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जिनके जीवन के कण-कण में रमी है 

: सरलता, समता और सेवा भावना, 
5 उन 
: दीक्षास्थविर स्वामीजी श्री ब्रजलालजी 

ह रे 
जैसे मिश्री में मिठास, 

इसी प्रकार 

जिनके जीवन के कण-कण में व्याप्त है 
.. सधुरता, मनीषिता और सृद्भता 

पक उन 

श्र्‌ त-स्थविर मुनिश्री सिश्लीमलजी “'सधुकर' 
कक के 

पवित्र कर कमलों में 


श्री सधुकर मुनिजी 


-““विनीत 
-चांदसल चोपड़ा 
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नंदीसूत्र के चुणिकार आचाये जिनदास महत्तर ने कहा है-- 
विविह॒कुलुप्पण्णा साहवो कप्परूवखा--- 


साधुजन--विविध कुलों में उत्पन्न हुए धरती के जंगम कल्पवृक्ष हैं। वास्तव में मानवता 
लिए कल्पवृक्ष से भी अधिक वरदायी और महिमामय है--साधुजन ! साधुता का कोई एक निश्चित 
वेश नहीं, देश नहीं, एक परिवेश नहीं, उसका सिर्फ एक उन्मेष है--अन्तश्वेतना का स्फुरण, एक 
संदेश है--जीवन की दिव्यता का दर्शन ! साधुता अपने इसी भाव में सदा सार्थक होती रही है। 
भारतीय संस्कृति संतों की संस्कृति रही है। श्रमणसंस्कृति का हृदय तो संत ही है, 'संत' 
में ही जैनसंस्क्रति के प्राण प्रतिष्ठित हैं। संस्कृति की प्रतिष्ठा, प्रसार और पल्‍लवन के लिए 'संत' की 
प्रतिष्ठा, वन्दता, अभिनन्दना, भारतीय जीवन में सदा-सदा से होती आई है, आज भी यह निर्मल-धारा 
अजखरूप में प्रवहमान है। भारत का श्रद्धासिक्त मन जब संत के महनीय उपकारों से उसकी असीम 
करुणा से उपकृत होता है, तो वह विनत हो जाता है, क्रृतज्ञता के भाव सहज ही वाहर फूट पड़ते हैं--- 
संत की वंदता, अभिनन्‍्दना, स्तवना के रूप में । 
प्रस्तुत मुनिद्य अभिनन्दनग्रन्थ, इसी निर्मेल, पवित्र क्ृतज्ञता का सात्विक प्रकाशन है, एक 


सांस्कृतिक उपक्रम है--संत के प्रति श्रद्धाभिव्यंजना का । संत स्वयं इस उपक्रम से अलिप्त है, पर श्रद्धालु- 
जनों की श्रद्धा भरी मनुहार उन्हें किसी न किसी रूप में अपने केन्द्र से जोड़ लेती है । 


इस वर्ष दीवाली के कुछ दिल पूर्व एकदित अचानक व्यावर से टेलीफोन पर संवाद मिला--- 

“मैं चांदमल चोपड़ा बोल रहा हूं। हम मुनि श्री त्रजलालजी महाराज एवं श्री मधुकर मुनिजी महाराज 
का अभिननन्‍दन समारोह करना चाहते हैं । विचार विमर्श हेतु हम लोग शीघ्र ही मिलना चाहते हैं ।” 

मैं जानता था--श्री चौपड़ाजी एक भावनाशील कर्मठ कार्यकर्ता है, उक्त मुनिद्दय के प्रति 

अत्यन्त श्रद्धाशील भी ! यह भी ज्ञात था कि वे विगत अनेक वर्षों से इस प्रकार के आयोजन की मधुर 











विविद्द कुलृप्पण्णा साहवों कप्परुक्खा (९ ॒ 
साय पानती के जगमकल्पवृक्ष है | 
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कल्पना संजोए हुए हैं, वे वार-बार मुनिद्दय से इस स्वीकरण के लिए आग्रह करते आए हैं, किन्तु संतों 
का मकारात्मक उत्तर उनकी कल्पना के पर नहीं लगने देता था । 

श्री चौपडाजी से पत्र व्यवहार हुआ, साक्षात्‌ विचार चर्चा हुई और यह निश्चय हुआ कि 
इस वर्ष व्यावर श्री संघ के सान्निध्य में मुनिद्य को एक अभितन्दन ग्रन्थ भेंट करना ही है। अभिनन्‍द 
समारोह के अन्य भी अनेक आध्यात्मिक कार्यक्रम निश्चित हुए, पर मेरा सम्बन्ध सिर्फ इस साहित्यिक 
आयोजन--अभिनन्दत ग्रन्थ! से ही जुड़ा | ४-५ मास के अत्यल्प समय में अभिननन्‍्दन ग्रन्थ की तैयारी 
करना और प्रकाशित कर परिपूर्ण रूप प्रदान कर देना--वहुत कठिन था। पर, मुनिद्दय के प्रति मेरी 
प्रबुद्ध श्रद्धा, एवं श्री चोपड़ाजी का उत्साहपूर्ण सहयोग, प्रेरणा तथा चमत्कारी क्रियाणीलता से मुज्न इस 
कार्य में सतत वल व गति प्राप्त होती रही । 

तथागत बुद्ध के विपय में प्रसिद्ध है कि एक वार भिक्षार्थ पर्यटन करते हुए किसी राजपथ 
से वे गुजरे तो धूल में खेलते हुए एक बालक ने मुट्ठी भर धूल उठाई और तथागत के भिक्षा पात्र की और 
हाथ बढ़ाया । तथागत ने पात्र सामने कर उसे प्रेमपूर्वक स्वीकार कर लिया । बड़े-बड़े श्रेष्ठि और श्रीमंत 
लोग चकित व ऋद्ध थे--यह क्या ? तथागत के पात्र में-- धूल ! तभी बुद्ध ने मृस्कराते हुए कहा-- 
“तुम लोग वस्तु का नहीं भाव का मूल्य आांको ! इस बालक की सहज श्रद्धा व देने की वृत्ति का 
महत्व समझो, श्रद्धा पूर्ण समर्पण के इन संस्कारों को कुचलो मत, इन्हें पललचित होने दो ।” 


श्रमण भगवान महावीर ने चंदना के वासी बाकले स्वीकार किये--क्योंकि वे भक्ति व श्रद्धा 
के मधुर रस से तरोताजा थे । वस्तु का नहीं, श्रद्धापण का मूल्य था वहां ! अपनी रुचि व आवश्यकता 
का प्रणल वहां नहों था, प्रश्त था सिर्फ भक्ति, श्रद्धा और समर्पण के कोमल-संस्कारों को संवर्धन देना ! 
प्रोत्साहन देता ।” 

मुझे लगता है, मुनि श्री सिश्रीमलजी “'मघुकर' ने इस अभिनन्‍दन ग्रन्थ को सिर्फ इसी हृष्टि 
से स्वीकार करने का भाव व्यक्त किया है, इकरार के साथ इन्कार भी जुड़ा था--“ग्रन्थ बहुत बड़ा 
न हो, समारोह अधिक आडस्वर पूर्ण न हो ;' 


मुनि श्री की उक्त दृष्टि को- निर्देश मानकर हमने ग्रन्थ का आकार भी छोटा रखा और 
क्षेत्र भी सीमित ! प्रश्न तो अव श्रद्धापंण का ही रहा, श्रद्धा-प्रद्शन का नहीं, अतः पिछले दशक में 
प्रकाशित हुए अनेक स्मृतिग्रन्थ व अभिनन्दनग्रन्थों की तुलना में यह 'मुनिद्दय अभिननन्‍्दन ग्रंथ कलेवर 
की दृष्टि से लघु व विपय वस्तु की हृष्टि से भी सीमित-सा प्रतीत होगा--किन्तु यह जानवूझ कर 
किया गया है । पूर्व प्रकाशित विपयवस्तु व शैली की पुनरावृत्ति करने से कोई लाभ नहीं, फिर अब 
तक के ग्रल्थों में विद्वदूभोग्य सामग्री को अधिक स्थान दिया गया, जबकि हमारी दृष्टि अधिनन्दन ग्रन्थ 
को भी जन-भोग्य बनाने की रही । अभिनन्दन ग्रन्थ मात्र पुस्तकालयों का अलंकार बनकर न रहे, किन्तु 
पाठकों के हाथों में भ्षी शोभित हो, यह ध्यान रखा गया है। 
हमारी कल्पना थी---/इस अभिनन्दन ग्रन्थ को “जैन एकता' का एक सेतु बनाया जाय ।' 
समस्त जैन सम्प्रदायों की आचार-विचार--परम्परा की व्यवस्थित व प्रामाणिक जानकारी अधिकृत 
विद्वानों द्वारा प्रस्तुत हो तो प्रत्येक सम्प्रदाय के लिए यह पठनीय एवं संग्रहणीय सामग्री बन पड़ती । 
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किन्तु खेद का विषय है कि तत तत्‌ सम्प्रदायों के अधिकारी विद्वानों ने ऐसी सामश्री भेजने में उदासीनता 
दिखाई और अनधिकृत लेख आदि देने से न देना ही ठीक समझा । इस कारण तृतीय खण्ड अपेक्षाकृत 
कुछ छोटा ही बन पड़ा है, फिर भी सम्पूर्ण ग्रन्थ में इस वात का ध्यान रखा गया हैं, कि जो भी सामग्री 
ली जाय, वह मौलिक, विचार पूर्ण एवं नवीन हों ॥“ कुछ लेख स्थानाभाव के कारण त्तथा कुछ विषय 
वस्तु की असंगति के कारण हमें लौटाने भी पड़ें, इसके लिए उन लेखक बंधुओं से मैं सविनय क्षमा 
चाहता हूं । 
इस सम्पादन कार्य में श्री देवेन्द्रमुनिजी शास्त्री का अशातीत सहयोग-सहकार मिला, उनके 

सद्प्रयत्नों व प्रेरणाओं से अनेक महत्वपूर्ण लेख प्राप्त हुए। महासती उमरावकंवरजी ने अस्वस्थ होते 
हुए भी जितना कुछ सहयोग किया वह बहुत मूल्यवाव है। समय अल्प होने से अनेक विद्वानों के लेख 
आश्वासन मिलने पर भी प्राप्त नहीं हो सके, कुछ विलम्ब से प्राप्त हुए किन्तु फिर भी प्रबुद्ध विद्वानों ने, 
मुनिवरों ने, उदारतापूवंक जो संदेश, संस्मरण, गवेषणापुर्ण लेख आदि भेजकर ग्रन्थ के अन्तरंग - श्री--- 
सौन्दर्य को उत्कृष्ट वनाया, उसके लिए मैं हृदय से उनका क्ृतज्ञ हूं। और विशेष कतज्ञ हूं संयोजक बच्धुओं 
का, जिन्होंने सामग्री एकत्र करने में, पत्रव्यवहार आदि में पूर्ण श्रम व अपने साधनों का उपयोग कर 
सम्पादन कार्य को सुगम बताया । इन समस्त-क्त ज्ञताओं से विनत मैं अपने इस प्रयत्न को मुनिद्वय की पुनीत 
सेवा में समपित कर देना चाहता हूं--- 

जो कुछ सुना है, समझा है, 

और कुछ सीखा है, तो तुमसे यही--- 

कि काम करते जाओ. मगर 

ऐसे रहो, कि किया कुछ भी नहीं। 


आगरा --श्रीचन्द सुराना 'सरस' 
महावीर जयंती 
घट ८रक् फसल कट ट- ८: ८८ रे 2 2.०९८०५-८-५ लय ताज समा ८ जा ०» ८ 


विधि कूलृप्पण्णा जा तो ताटाऊूसाा टी लि 
वाह कुलुसणा चाहता कप्परक्या।: (जल) ) न लिया डर टोप-पर: 


साय पधवती के जंगमकल्पदक्ष हैं। 
है 
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हमारे प्रेरणा-ल्रोत 


>>, 


घटना वि० सं० २०१६ की है। मेरे पिताजी श्रीमान हीरालालजी साहव चौपड़ा को मदार 
के अस्पताल में चिकित्सा के लिए ले गये । वहां के प्रमुख चिकित्सक थे डा० भट्ट, जो बड़े ही सात्विक- 
वृत्ति के सेवाभावी डॉक्टर थे । छः महीने तक चिकित्सा करने पर भी जब विशेष सुधार नहीं हुआ 
तो डॉक्टर ने आप्रेशन करने का निश्चय किया । वड़ी तैयारी व सावधानी के साथ आप्रेशन भी हुआ । 
आप्रेशन के परिणाम को देखकर डॉक्टर का चेहरा उदास हो गया । एक गहरी निराशा लिए वे बाहर 
आये | डॉक्टर के निराशा-पूर्ण चेहरे को देखकर हम सबका दिल घड़कने लगा, लड़खड़ाती जवान में हमने 
जैसे ही पूछा--डॉक्टर ने गम्भीर निराशा के साथ कहा--अव कोई उपाय हमारे हाथ में नहीं रहा '" 
सिर्फ उस (ईश्वर) की मर्जी ही कुछ कर सकती है * ! 

उस समय गुरुदेव स्वामीजी श्री हजारीमलजी महाराज अस्वस्थता के कारण अजमेर विराज 
रहे थे । अजमेर से मदार करीब ५ मील दूर होते हुए भी आप्रेशन के अवसर पर पूज्य गुरुदेव ने स्वामी 
जी श्री त्नजलालजी महाराज एवं श्री मधुकर मुनिजी महाराज को पिताजी को दर्शन देने मदार भेजा । 

डॉक्टरों का निराशापूर्ण जवाव पाकर सभी के हाथ-पैर गल गये थे । तब हमने स्वामीजी 
श्री से पिताजी को मंगलपाठ सुनाने की प्रार्थना की, अन्तिम समय में धर्म एवं प्रभुस्मरण ही एक महान 
सम्बल होता है * 

स्वामीजी ने पिताजी को मंगलपाठ सुनाया, कुछ स्तोन्न व आगमों की गाधाएं सुनाई । डॉक्टर 
मी वही उपस्थित थे। सुनते-सुनते पिताजी के चेहरे पर कुछ प्रसन्नता और जशान्ति-्ती झलकने 
लगी । डावटर ने यह प्रसन्नता उनके चेहरे पर इतने दिनों में पहली बार देसी थी । 


नर 


वन 
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स्वामीजी मांगलिक सुनाकर वापस अजमेर पधार गये । पिताजी की हालत जमशः सुधरने 
लगी । दिनभर व रात को भी वे काफी शांति का अनुभव कर रहे थे । डॉक्टर के लिए और हम राव 
के लिए यह एक चमत्कार था। धर्म को अंधविश्वास माननेवाले डॉक्टर को भी दूसरे दिन कहा 
पड़ा--' इनकी चिकित्सा के लिए आज फिर स्वामीजी को ही बुलाइये । उनके आशीर्वाद से ही भव ये 
स्वस्थ होंगे ।' 

स्वामीजी से पुनः पधारने की प्रार्थना की, पधारे और मांगलिक आदि सुनाये । निराशा के 
अन्तिम छोर पर पहुंचा जीवन वापस लौट आया। कुछ दिनों के वाद पिताजी पूर्ण स्वस्थ हो गये और 
व्यावर आगए । 

ध्र्म एवं गुरुजनों के प्रति मेरे मन में पहले से ही श्रद्धा थी। लेकिन इस घटना के वाद तो 
मेरा भावनाशील हृदय संतजनों के प्रति, विशेषकर स्वर्गीय स्वामीश्री हजारीमलजी महाराज एवं श्री 
ब्रजलालजी महाराज एवं श्री मधुकरजी महाराज के प्रति अत्यन्त श्रद्धाशील होगया। वास्तव में मैंने 
अपने जीवन में धर्म का यह एक चमत्कार साक्षात्‌ देख लिया था । 

मेरे पिताजी प्रारम्भ से ही अत्यन्त धामिक व सादगीपूर्ण जीवन जीते रहे हैं। सादा, संयम- 
मय जीवन, निशछल प्रेमपूर्ण व्यवहार, आहार-ब्यवहार में पूर्ण संघम, सव साधन सुलभ होते हुए भी 
भोजन, वस्त्र आदि की मर्यादा--यह उनके जीवन का जीवंत आदर्श है । व बहुत कम बोलते हैं, बोलते 


हैं वह भी तोलकर, विचारकर । घर में रहते हुए भी वैरागी जैसा जीवन जीते हैं। उतके जीवन की ये 
धामिक-वृत्तियां हमारे पूरे परिवार के लिए आदर्श हैं, प्रेरणा स्रोत हैं । 


स्वर्गीय श्री ताराचन्दजी चौपड़ा के दो पुत्र थे--श्री ग्रुलाबचन्दजी एवं श्री हीरालालजी 
(जन्म तिथि वि० सं० १६६७ पौपसुदी ३) हीरालालजी के हम पांच सन्तान हैं--तीन भाई श्री पन्नालाल 
जी, मैं (चांदमल) और श्री रूपचन्दजी । दो पुत्रियां है--कमलादेवी एवं शांतिदेवी । 
पिताजी धारमिक जीवन जीते हुए भी आज अपने व्यवसाय आदि को ठीक प्रकार देखते हैं 
और विशेषकर ईमानदारी, नीति और शुद्ध व्यवहार की शिक्षा हमें देते रहते हैं। आपके द्वारा निर्दिष्ट 
आज निम्न फर्म व्यापार व्यवसाय में संलग्न हैं--- 
१. हीरालाल पन्नालाल चौपड़ा, गोटावाला, कपड़ा वाजार, ब्यावर 
२. हीरालाल पन्नालाल चौपड़ा एडं कंपनी, 
(वैजीटेबल एवं सुगर का व्यवसाय) पाली वाजार, व्यावर 
३, चौपड़ा फैन्सी स्टोर, पाली बाजार, ब्यावर 
४. पन्नालाल प्रेमचन्द चौपड़ा, गोटेवाला, नयाधाजार, अजमेर 
पु धर्म, समाज-हिंत एवं साहित्मिक कार्यों में समय व अर्थ का सदुपयोग करने की सूल प्रेरणा 
भेरे पूज्य पिताजी की ही देन है, अतः किसी भी सत्कार्य में उनके उपकारों का स्मरण सहज ही हो आता 
है। वास्तव में हम सभी भाई पृज्य पिताजी को अपने जीवन के प्रेरणा-ख्रोत मानते हैं। 
विनीत 
“पतन्नालाल, चांदमल, रूपचंद चोपड़ा 
4 728 
# देवता बान्धवा व्न्त$ #& 
संतत- सबसे बड़े देवता व फगदु्नेचु हे। 
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राजस्थान की स्थानकवासी जैन-परम्परा में आचाये श्री 
झरूथनाथजी एवं आचार्य श्री जयमलजी दो महान्‌ ज्योतिधेर 
आचाय॑ हुए हैं । दोनों ही बड़े प्रभावशाली, तपसवी एवं जैन श्रृत 
वाडः मय के गहन अधभ्यासी थे। राजस्थान के अधिकांश क्षेत्रों 
में आज इन्हीं दो आचार्यों की परम्परा का श्रमण परिवार फैला 
हुआ है । 

आचार्य श्री जयमलजी महाराज की परम्परा में स्वर्गीय 
स्वामी श्री जोरावरमलजी महाराज, स्वर्गीय स्वामी श्री हजारी- 
मलजी महाराज महात्‌ प्रभावशाली, तेजस्वी एवं वर्चस्वी संत हुए 
हैं। आज उनके प्रतिनिधि हैं--स्वामीजी श्री श्रजलालजी एवं 
मुनि श्री मिश्रीमलजी मघुकर !! 


श्री मधुकर मुनिजी जितने विद्वान, विचारक है, उतने ही 
गहरे शांतिप्रिय, आत्मनिष्ठ एवं निसपहवृत्ति के संत हैं। यश 
एवं कीति की लिप्सा तो उन्हें छू भी नहीं गयी है, वल्कि कहना 
चाहिए थे मान-सम्मान पूजा-प्रतिष्ठा आदि लोकपैणाओं से सदा 
कतराते-से रहे हैं । उनके ज्येष्ठ ग्रुरुञ्राता स्वामी श्री त्रजलालजी 
तो और भी उदासीन-निस्पृह॒वृत्ति वाले श्रमण हैं। ऐसे संतों 
का अभिनन्‍्दत-समारोह' एक बड़ा विचित्र प्रश्न है, और विचित्र 
से भी अधिक कठिन ! 


मुनिद्दय के अनेक श्रद्धालुजनों तथा म्रुझ्क जैसे भावनाशील 
व्यक्तियों के अन्तरमत्त में एक कल्पना थो कि मुनिद्वय द्वारा की 
गई जिनशासन की सेवाओं तथा सुदीर्घ निर्मल-चारित्र पर्याय के 
उपलक्ष्य में हम उनका सार्वजनिक अभिनन्दन करें, एक अभिननन्‍्दन 
ग्रन्थ भेंट कर अपनी गहन-रुफूते श्रद्धा को कुछ अभिव्यक्ति दें । 
















कुलुप्पण्णा साहवो' कप्परूकधा ५७ घा ममितय शअमिवन्दल ऊँ 
विवि 3 घ ह्वो कप रे के की ०3०६८ आगनन्द्द झ्रष 
साथ चदती के जेंगम कल्पदृक्ष ७ 
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कुछ श्रावकों ने मिलकर अपनी इस भावना को मुनिश्नी के 
समक्ष व्यक्त किया । मुनिश्वरी ठहरे--अलीणपलीणगुत्त --बड़ी 
कठोरता के साथ उन्होने नकार दिया। श्रावक घुप हो गए । 
पर अन्तर की भावना दव नहीं सकी, समय-समय पर हम आाग्रह 
करते रहे, मुनिश्री ठुकराते रहे, इस तरह कई वर्ष गुजर गये । 
आखिर इस वर्ष व्यावर श्रीसंघ के प्रमुख महारथी श्री चिमनसिंहजी 
लोढा, आदि अनेक व्यक्ति मुनिश्री के चरणों में हृढ़-संकल्प करके 
बैठ ही गये, लम्बे आग्रह के बाद मुनिश्चवी को श्रावकसंघ का 
आवेदन स्वीकार करना पड़ा और अभिनन्दन समारोह के आबयो- 
जन की रूपरेखा वती । 


मुनिश्री की अन्तर-इच्छा थी कि इस आयोजन को आध्या- 
त्मिक रूप दिया जाय | कम से कम प्रचार व कम से कम 
आडसस्वर हो ! हमने मुनिश्रवी की भावना को ही आदेश 
मानकर प्रस्तुत अभिनन्दन ग्रन्थ का आकार-प्रकार भी बहुत्त 
लघु कर दिया, ताकि हमारी श्रद्धाभिव्यञ्जना भी हो जाय 
और अधिक प्रदर्शन की भावना न झलके । अभिनन्दन समारोह 
के अनेक आयोजनों में 'मुनिद्वयः अभिननन्‍दन ग्रस्थ/ एक आयोजन 
है, जिसका दायित्व मैंने अपने ऊपर लिया था । इसके सम्पादन 
में श्रद्धेय श्री देवेन्द्रमुनिजी, महासती उमरावकंवरजी 'अर्चना' 
का जो मार्गदर्शन एवं सहयोग मिला है, वह अविस्मरणीय रहेगा। 
सम्पादन का प्रमुख भार तो श्री चन्दजी सुराना 'सरस' के कंधों 
पर डालकर मैं निश्चित था । उन्होंने अल्प समय में ही अत्यधिक 
श्रम व सूझ-बूझ के साथ ग्रल्थ को जो नयनाभिराम साथ ही 
जनोपयोगी रूप दिया है, वह पाठकों के करकमजलों में प्रस्तुत है । 


में सम्पादक बन्धुओं तथा मुनिश्वी हजारीमलस्मृतिप्रकाशन 
व्यावर, कार्यालय के प्रसुख उत्साही कार्यकर्ता श्रीमाव सुजान- 
मलजी सेठिया आदि का हृदय से आभार भानता हूं और आशा 
करता हूं हमारा यह सत्प्रयास सुधीजनों में शलाघनीय होगा *** 


ह 
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अलनुक्रमणिका 


१९ जीवन-दर्शन 


१ मसेबा, समता एवं सरलता की त्रिमूति--- ७ साक्षात्कार मधुकरजी से ४२ 
स्वामीजी श्री त्रनलालजी १ --भौतम जैन एम. ए. 
-+श्रीघ्न्द ४ ४ 
श्रीचन्द सुराना 'सरस ८ चिन्तनशील प्रवक्ता : श्री मधुकरमुनिजी ४४ 
रे हे अनोखा व्यक्तित्व --डा० कु० ज्योति साकले एस.वी.बी.एस, 
स्वामीजी श्री त्रजलालजी ८ हि 
इवेस्ध मर ६ कथाकार : श्री मधुकर मुन्ति रह 
--वेवेस्ध मुन्ति शास्त्री सिश्री सेमीचन्दजी के ज़ी 
डे जीवन के सच्चे कलाकार 39 रे 


स्वामीजी श्री त्रजलालजी ११ १० जैन कथा साहित्य को श्री मधुकर मुनि 


--महासती प्रीतिसुधाजी का योगदान ५४98 
के एक अर्धशतक : अपने जीवन का १४ 77डॉ० वशिष्ठनारायण सिन्हा एम. ए. पी-एच-डी 
--घुनि मधुकर ११ “अप्पा अप्पम्मि रथ्ो' के मूतिमान आदर्श ५५ 
५ प्रकाश और माधुयें का विरल संगम --प० शोभाचन्द्रजी भारिल्ल 
श्री मथुकर मुनि रे८द. १२ लोकोत्तर पश्र-प्रदर्शक ५७ 
““बैवेन्द्र मुनि शास्त्री --चैद्य रघुचीरसहाय शर्मा 
द्‌ एक जीवन्त और प्राणवंत व्यक्तित्व ४०. १३ मुनिद्य वर्षावास सूची भ८/5 


--राजैन्द्र मुनि शास्त्री, काव्यतीर्थ 


२ संदेश, शुभकामनाएं, अभिनन्दन ! 


शुभकामना ५६ ४ शत-शत अभिवन्दना ! ६० 
--आचार्य श्री आनन्दऋषि --(परदूमक्षी) मोहनसल चोरड़िया 
र्‌ अभिनन्दन ५६ ->सेठ अचलसिह एम. पी. 
-- आचार्य श्री तुलसी --माधोमल लोढ़ा 
ट्े शककामता ५६ ४ हृयमुनि अभिनन्दन ६१ 
--के. के. शाह - मरुधरकेसरी क्री सिश्लीमलजी सहाराज 
(राज्यपाल तमिलनाड़). ६ मधुकर जी री कई केणी ? ६२ 


-- भवर्तेक सुनिश्नी अम्वालालजी सहाराज 
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ट साधकों का वन्दन-अभिनन्‍दन ६३ २३ भारतीय जनजीवन की आर्काक्षा ७९ 
--उपाध्याय श्री अमर भुन्ति --साध्वी श्री सरलाजी 
प्र अभिनन्दन ६३ २४ जियो हजारों वर्ष ! ७२ 
+म्ुुनिश्री नयमलजी -- महासती राजीमतीजी 
पु अभिनन्दन : वन्दन ६३ २५ अभिनन्दन-चतुप्क ७३ 
--प्रवर्तक मुनिश्नी अम्वालालजी महाराज “श्री सौभाग्यमुनि 'कुमुद' 
१० मंगलमय-शुभकामना ३४ २६ मुनिद्दय गुण-पंचक एछ्द 
- प्रवर्तक श्री विनय मुनिजी - श्री रमेश मुनि 
११ हादिक अभिननन्‍दन ६४ २७ जीवन-अर्पण छ्ड 
--उपप्रवर्तक श्री मोहनलालजी महाराज “-(य्रुरुदेव के प्रिय शिप्य) श्री विनय सुति 
१२ वन्दन प्रसूनाझ्जलि : ६४ २८ संजम-सुख आराम ७४ 
-- प्रसिद्धवक्ता श्री पुषकर मुनिजी -- कविकिरपारामजी सांदू (चारण) 
१३ प्रेरणात्मक वचन ६५ २६ गुरु चरणे सादर समर्पणं छ४ड 
--एृज्यवर स्वामीजी श्री रावतमलजी म० --श्री जसवन्तराज जैन 
१४ हादिक अभिनन्दन ६५ ३० दो श्रद्धाफूल छ्श्‌ 
+पुनिश्री प्रतापमलजी महाराज --भोपाल जन “विरक्त' 
श्र बार-बार अभिनन्दन ६५ ३१ यह गुणों का अभिनन्दन है ”* ७६ 
--श्री माघोमलजी लोढ़ा “साध्वी श्री चम्पाकुवरजी 
१६ श्रद्धान्सुमन समपेण ६६ ३२ मेरी शुभेच्छा के ७६ 
“सुनिश्नी रूपचन्दजी “रजत' -केनकमल सुनोत्र एम. ए. पुना) 
१७ मंगल-कामना ६८ ३३ वार-वार अभिनन्दन ७६ 
“श्री रतन मुनिजी “7: फ्तहसिह जेन (स० तरुण जैन, जोधपुर) 
अभिनन्दन ६८ ३४ सरलता की दो मू्तियां ७७ 
“भी कुन्दनऋषि जी - मदन मुनि 'पथिक! 
श्् असीम शुभकामनाएं ६ल्‍8 “अशोक मुनि 'साहित्यरत्न' 
“श्री कुन्दममलजी महाराज २४५ सुयश चन्द्रिका चमके ! छ्८ 
--शादीलालजी जैन “--शरी जिनेद्धमुनि शास्त्री 
१६ मुनिद्दय के प्रति ६६8७ ३६ बने सहस्तायु ! छ्८ 
“शी चन्दनमल 'चांद' एम ए' --श्री रमेशमुनि, शास्त्री 
२० राजहंस की जोड़ी ३७ अर्चना के पुष्प ७६ 
“श्री चन्दनमुनि (बरनाला) - श्री हौरामुनिजी “हिमकर' 
मुनि मधुकर-सप्तक ६६ इच न्रज-मधुकर माधुरी ८० 
े ““गरणेशसुनि शास्त्री >-साध्वी श्री चन्द्रावतीजी 
श्र सेंत का अभिननन्‍्दन करेगा देश ७० ३६ अंभिनन्दन ले 
“साध्वी श्री उज्ज्वलकुमारीजी “श्री सुकन सुनि 
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४० श॒त वर्ष सलामत विचरे ८र ४६ गुरुवर का अभिनन्दन “”! पद 
- फमला जँन 'जीजी' एमः ए' --प्रेमराज श्री श्रीझाल (दुर्ग) 
ड्र्रु वन्दना झरे --साध्वी श्री सेवावन्तीजी 
--रमेश मुनि, शास्त्री ४७ भक्ति के दो गीत दे 
डर अभिनन्दन के दो शब्द फोड़ 


--भुनि मगनसलजी “रसिक 
--श्री श्वे० स्थानकवासी 


५ हे ४ सौम्य और मधुर “! 8२ 
जैनश्रावक संघ कुचेरा । 
४३ हमारे गांव का गौरव ८५ - मुनि श्री सिश्रीमलजी मुमुक्षु 
--मोहन बोयरा ४६ यथा नाम तथा गुण”! हर 
श्री० स्थानकवासी श्रावक संघ, तिवरी --पुनीत मुनि पंकज 
४४ जय द्रज-मधुकर महाराज ! ८५६ ५० मुनिद्वयाष्टक 8३ 
--श्री रंगमुनि --मुनि विजयकुमार जी 
--महासती रोशन कुमारी 'प्रभाकर' ५१ श्रद्धा के सुमन हड 
४५ शत-शत बन्दना ! ७७ --+कंविवर श्री जीतमलजी 
--साध्वी श्री कंचनकु वरजी रा 
' -वरामिन सुप्रभा 
-- साध्वी श्री उम्मेदकु चरजी 


३ धर्म, दर्शन एवं संस्कृति 


१ जैनागमों में नीतितत्व. ६५ ७ जैन-दाशंनिक साहित्य का विकास-क्रम १२८ 
--मुनि श्री फूलचन्दजी “्रसण' -“ श्री विजयमुनि शास्त्री 'साहित्यरत्न' 
२ जैनधर्म का समाजवादी स्वरूप १०३ «५ अनेकान्त भौर स्याद्वाद १३४ 
-“सौभाग्यमल जन एडवोकेट -+डा० चेतनप्रकाश पाठनी 
३ जैनधर्म का अपरिग्रह ब्रत और (प्राध्यापक : हिन्दी विभाग, जोधपुर 
समाजवाद १०७ विश्वविद्यालय ) 


--डा० जयकिशनप्रसाद खण्डेलवाल 
एम. ए. पी-एच. डी 
है समाजवाद : जैन-दृष्टि में ११२ 
--गजेन्द्र कुमार जन 'साहित्यरत्न' 
५. ज॑नधर्म का प्राणतत्त्व : अहिसा ११६ 
--साध्वी श्री पृष्पावत्तीजी 'साहित्यरत्न' 
दर दशेन और जैंवदशेन १२१ 
“+सुनिश्री नथमलजी 


६ स्याह्गाद और सापेक्षवाद : 
एक अनुचिन्तन १३७ 
--प्रसिद्धप्रवक्ता श्री पुष्करमुनिजी 
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मनुष्य की कर्तेव्यविधि का विश्लेपण करते हुए भगवान महावीर ने कहा है--- 
अद्ठफरे णासं एगे णो साणकरे। 
माणकरे णाम एगे णो अदठकरे | 
एगे अटदठकरे वि माणकरे। 
एगे णो अदुठकरे, णों माणकरे। 
कुछ व्यक्ति सेवा आदि कतंव्य करते हैं, कितु उसका अभिमान नहीं करते । 
कुछ अभिमान तो बहुत करते हैं, किंतु कार्य कुछ नहीं करते । 
कुछ कार्य भी करते हैं, और उसका अहंकार भी करते हैं । 
कुछ न कार्य करते हैं और न अहंकार ही करते हैं । 
प्रथम श्रे णी का कर्तव्य-साधक सर्वश्रेष्ठ है, वह बहुमूल्य हीरा है, मूल्यवान मणि है--जो 
कभी अपना मूल्य अपने मुह से नहीं वताता--“हीरा मुख से ना कहे लाख हमारा मोल ।” 
वह साधक सौरभ से महकता हुआ वह सुन्दर पुष्प है, जो अपनी सौरभ विखेर कर समस्त 
जगतू को मकरंद लुटाता रहता है, कितु कभी अपने विषय में एक शब्द भी नहीं बोलता । 
वह कर्तव्यनिष्ठ पुरुष अंधकार से निरंतर संघर्ष करते रहनेवाला दीपक है, जो प्रतिक्षण 
' दिव्य ज्योति-किरणें फैलाता हुआ भी कभी अपनी महिमा की एक रेखा भी खींचकर नहीं दिखाता । 
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२ | मुनिद्यय अभिननन्‍्दन ग्रंथ : जीवन दर्शन 5 


परम सेवाभावी संतपुरुष स्वामी श्री श्रजलालजी इसी कोटि के एक साधक ैं, जो निरंतर 
सेवा, साधना करते हुए, कर्तव्य की कठोर असिधारा पर चलते हुए---आज तक उसके गये से अछूते हैं। 
अपनी साधना के विपय में,अपनी सेवानिष्ठा के विपय में वे मौन है,कर्तृ त्त्का अहंकार करने की गर्वानुभूति 
उन्हें स्पर्श भी नहीं कर पाई है, ऐसा लगता है--पम्ांख्यद्शन का पुरुषवाद उनके कर्तव्यशील 
जीवन का आदश वन गया है। संख्यदर्शश के आचार्य कपिल का कथन है--पुरुष सब कुछ 
करते हुए भी क्तृत्व के अहंकार से शून्य रहता है--असंज्धोयं पुरुण:" पुरुप--प्रकृति का स्वामी 
होते हुए भी मूलतः असंग, मिलिप्त हैं। स्वामीजी अपने संत समुदाय में एक महान्‌ कं त्वसंपप्न सेवा- 
भावी, सतत जागरुक संत रहे हैं, आज भी है, पर आप उनसे मिलिए, उनकी सहज, सरल बालक-सी निर्मल 
आंखों में झांकिए, मंद मुस्कान से युक्त उनकी मुख-मुद्रा को पढ़िए, उनके स्वाभाविक रहन-सहन व बोल- 
चाल का निरीक्षण कीजिए, कहीं भी आपको अहंकार की गंध नहीं आयेगी, गवे की एक बत्ररेखा भी 
कहीं दिखाई नहीं देगी । सब कुछ करते हुए भी जैसे कुछ नहीं करते--ऐसा निविकार अहंकारशुन्य भाव 
झलकता मिलेगा । उनकी कृति से, आकृति से, प्रकृति से सहजता टपकती है। उनके शरीर की हर रेखा 
सरलता और सात्विकता की प्रतीक है, उनके व्यवहार की प्रत्येक करवट--स्नहिष्णुता, सेवा और सच्चाई 
की छवि लिए हुए है । कहना होगा--- 
करते हैँ कर्तव्य, कितु जरा अभिमान नहीं है, 
फूल खिला है, पर खिलने का मान नहीं है । 
सब कुछ क्षिया समर्पण जिसने निज जीवन को, 
उनकी महिमा का होता कुछ अनुमान नहीं है ॥ 
स्वामीजी श्री ब्रजलालजी का हृदय सरल है, बहुत सरल है---इतना सीधा कि जिसके लिए 
नीतिकार को कहना पड़ें--- 
इतना सीधा न बन, जो हर कोई काटे । 
इतना सीठा न बन, जो हर कोई चाहे ॥। 
उनके मन में कहीं घुमाव-फिराव नहीं, दुराव-छिपाव नहीं,जैसा भीतर मनमें भाव है, वही बाहर 
वचन में; और वह भी विल्कूल सरल-सीधे शब्दों में प्रकट कर देते हैं । उनसे बातें करते हुए लगता है किसी 
बालक से बातें कर रहे हैं। बहुत वार मैंने अनुभव किया है--जब कभी जो बात उनके मन में आती है, 
बह सहज शब्दों में व्यक्त कर देते है, क्योंकि उनके भाव सरल रहते है, इसलिए वचन भी उनके भीठे 


लगते हैं, भले ही उनमें मिश्री जैसा कड़ापन भी क्‍यों न हो ! ऐसा लगता है, भगवान महावीर की यह 
वाणी उनके मन के कण-कण में रमी हुई है---सोही उज्जुशूयस्स धस्मो सुद्धस्स चिद॒ठद् । 

जो ऋजु है, सरल है, उसी की आत्मा शुद्ध रह सकती है, और उस शुद्ध पवित्र आत्मा में ही 
धर्म का निवास होता है। उनकी सरल आत्मा धर्म देवता का मंदिर वनी हुई है इसीलिए तो वह .तर 
रही है, कहावत है---सीधा तरता है । 


किसी नदी के किनारे हजारों आदमियों की भीड़ लगी थी, घाट पर लंवे-लंबे शहतीर 
नाव से उतारे जा रहे थे, जो किसी जंगल से तैयार करके लाए गये थे। लोग उन्हें देख 
कल व कि सक्‍सकसससत--+++............ 
१ सांख्यदर्शन १॥१५ 
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रहें थे । एक संत उधर से निकले तो वे चुपके से शहतीर के पास में आये, जैसे दो क्षण उससे वात की 
हो, कान लगाकर उसके पास खड़े रहे और फिर खिसक गये आगे । लोगों ने पूछा--“महात्मा जी ! शह- 
तीर से क्या कुछ पूछने गये थे ?” कल 
हां, बात करनी थी--महात्मा जी ने कहा । लोगों की जिज्ञासा बढ़ी, बोले--वक्या पूछा ? 
महात्मा ने कहा--तुम्हे देखने के लिए हजारों आदमी यहां वयों एकत्र हुए ? ऐसी वया विशेष बात है ? 
“शहतीर ने क्या जवाब दिया“--लोगों ने पुनः पूछा ? 
“मैं बिल्कुल सीधा हूं, कहीं भी मुझ में गांठ नहीं है”--महात्मा ने शहतीर का उत्तर 
सुनाया ! 
वास्तव में सीधा, सरल, गांठ रहित निग्रन॑न्‍्थ दर्शनीय होता है, पूजनीय भी होता है, स्पृहणीय 
भी होता है! श्रीकृष्ण से गोपवालाओं ने जब पूछा--आपको इस बांसुरी से इतना प्यार क्यों है ?” 
तो श्रीकृष्ण ने क्या उत्तर दिया ? 
मुझ को प्रिय है वांसुरी ! 
ऊपर से नीचे तक देखो, कितनी सीधी और सरल । 
नहीं हृदय में कही गांठ है, नहीं वक्रता, और न छल, 
जब भी इससे बातें करता बोलती है रस भरी! 
इसीलिए तो--प्ुुक्षको प्रिय है बांसुरी ! 
वास्तव में मधुरता का वास भी सरलता में ही है। जहां सरलता नहीं, वहां की मधुरता, मधु- 
रता नहीं । 
सरलता के सिवाय मधुरता टिक ही नहीं सकती । कवि रसखान कहता है--- 
प्रीति सीखिये ईखतें, पोर-पोर “रसखान, 
जहां गांठ तहं रस नहों, यही नीति की बान ! 
फिर साधु तो सीधा चाहिए ही, साधु होकर भी यदि सरल न हों, सीधा न हों तो आश्चर्य 
है ! साथु की सरलता में कोई आश्चर्य नहीं ! स्वामीजी श्री ब्रजलालजी के मन की, वचन की सहज- 
सरलता देखकर मुझे जाश्चर्य नहीं होता, हाँ, जावर होता है, श्रद्धा उमड़ पड़ती है उनकी चरणधूलि स्पर्श 
करने को ! 
स्वामीजी के जीवन में साहस और सहिष्णुत्ता की अनेक घटनाएं घटित हुईं हैं। युद्ध का नगाड़ा 
सुनकर जैसे क्षत्रिय का जोश उछालें भरने लगता है, भुजाएं फड़कने लगती हैं । वैसे ही किसी भय के 
वातावरण में, संघर्ष की लपटों में और कप्ट, परीपह एवं त्रासदायक क्षेत्रों में जाने की वात सुनकर स्वामी 
जी सबसे आगे आकर डट जाते हैं। “राम करे तो हमसे लड़ ---की भांति वे यही चाहते हैं,''वहां सबसे पहले 
मैं पहुंचू ! देख, तो सही भय क्या है ? कष्ट क्‍या कहते है ?” वे कहा करते हैं---कायर कष्ट का नाम सुनकर 
अंधकार में छप जाते हैं, वैठे-वेठे ही कांपने लगते हैं, कितु यदि थोड़ा-सा साहस वटोर कर कष्ट को लल- 
कार दिया जाय तो वह चोर की भांति चुपके से ही खिसक जाता है। साहसी के सामने भय और कष्ट 


कभी चो-तजर नहीं होते “यह स्वामीजी का अपना अनुभव है। भगवान का यह संदेश उनके रक्त में 
रमा हुआ है--- 
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अप्पाण भय न दंसए ।' 

अपने को कभी भयभीत मत होने दो ! 

क्योंकि डर के पास डर आता है,--भीतं खु भया अइंति लहुयं--भय के पास भय शीत्र 
आता है। दीनता के पास दीनता आती है | हीनता के पास हीनता * उनका कहना है---/ तुम्हारा मन 
यदि साहस से भरा है, दुःख और कष्ट से जूझने को तैयार है, तो तुम्हारे दुःख आधे तो हो गये । साहस 
से दःख आधा हो जाता है और भय से चौगुना !” मैंने जव उनकी सहिष्णुता, धीरज और परीपहों की 
बात पूछी तो सहजभाव के साथ वे बोले---''पत्थर हजारों टांकी सहता है तब महादेव बनता है । आदमी 
अगर कष्ट नहीं सहे तो वह आदमी कैसे बनेगा, फिर साधु तो सहनशीलता से ही साथु होता है। मन में 
धीरज न हो, सहनशीलता न हो, परीपहों से घबराता हो, वह आदमी साधु वन नहीं सकता । साधु 
का मार्ग तो सिर पर कफन बांधकर चलने का है--मौत हमारे साथ--साधु जीवन में कप्ट आये, इसमें 
कोई खास वात नहीं, खास वात ती यह समझनी चाहिए कि जो साधु जीवन धारण कर भी कष्ट नहीं 
उठाये । गृहस्थ को कष्ट सहे विना धन भी नहीं मिलता, साधु को कप्ट सहे बिना मोक्ष कैसे मिलेगा--! 

मुझे लगा, जीवन के सम्बन्ध में उनका बड़ा गहरा अनुभव है। कष्ट को वे कसौटी मानते हैं, 
वरदान मानते हैं, और उनसे जूझने की पूरी तैयारी उनके मन में रही है, यही कारण है कि दीनता- 
हीनता, दुर्बलता, भयाकुलता कभी उनके मन को कंपित तक नहीं कर सकी । चाहे श्मसान में ठहरा दें 
वहाँ भी एकाकी निर्भय सो सकते हैं, चाहे किसी विशाल भवन में ठहरा दं, वहाँ भी निस्पृह और 
निर्भभ , और झौपड़ी में भी उसी भाव के साथ ! उनका जीवन सूत्र है--- 

दुःखेपु विगतोह गः  सुखेषु विगतस्पृहः, 

दुःख में उद्देग रहित, सुख में स्पृह्मा मुक्त ! चाहे उन्हें कोई गालियाँ दें, वे सुनकर चुपचाप 
रह जाते हैं, चाहे उनकी निन्‍्दा करें वे एक शब्द का प्रत्युत्तर नहीं देते--वे कहते हैं---'आग में घी 
डालने से क्या लाभ ! डालना ही हो तो पानी डालो ।” 

हम आग बुझानेवाले हैं, हम आग लगाना क्‍या जानें ! 

स्वामी श्रीत्रजलालजी के संपर्क में आनेवाले लोगों का एक खास अनुभव है कि वे विनम्र 
तो हैं, किन्तु दव्बू नहीं हैं। छोटे से छोटे व्यक्ति के साथ वे नम्रतापूर्ण व्यवहार करते हैं, हंसकर बोलते 
हैं और अपनी बात का कभी आग्रह नहीं करते, किसी पर अपने विचार थोपने की चेप्टा नहीं करते । 
यदि दूसरे के विचार ठीक रा तो उन्हें बढ़ावा देते हैं और अपने विचारों को अपने तक ही रख लेते हैं, 
किन्तु इसका मतलब यह नहीं कि वे किसी से दब जाते हैं। वे कहते है---.''मैं किसी को अपने विचारों 
से दवाना भी नहीं चाहता ओर न दूसरों के सामने दबना ही पसंद करता हूं । दवना कायरता है, 
दवाना नृशंसता : कभी-कभी ऐसे प्रसंग भी आये कि मुझे विचार बदलने के लिए बड़े-बड़े दवाव डाले 
गये, महारथी मुनियों ने मुझे दवाने की चेष्टाएँ भी की, पर मैंने स्पष्ट कह दिया---धमकी से, भय से 


या दवाव से मुझे नहीं झुका सकते, श्रम और सरलता से, अपनत्व से मुझे झुका सकते हो । मैं अपने को 
कूटस्थ नहीं मानता, जैसा बना हुं या जैसा हूं वैसा ही हमेशा बना 


रहू यह असंभव है, वदलता रहा 
बदल सकता हुं | परिवर्तन जीवन का धर्म ह 


मिलनसारिता मानव का गुण है, मुझे जिस समय जैसा 





१ सूत्रकृतांग श२॥३१७ 
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मुनिदूय अनिनल्दत्र अाँथ ( ") ७ देवता बान्धवा सन्त: 


सत्त- सबसे बड़े देवता व जयदून॑धु है। 


चर कक ००-5०. कटरा आम ुम्कम ००८ पक 





प्ल्स्ल्प्ल्किपिफ पल 
कब्ज + भी यनरनरननज न “५ चमापपा- 


शशि श्रीचन्द सुराना .: सेवा, समता एवं सरलता की त्रिमृूति | ५ 


साथी मिलता है, उसके स्वभाव के साथ मिल जाता हूं। पानी को जैसा वर्तेन मिले उसी के अनुरूप 
अपने को ढाल लेता है, फिर मानव क्यों नहीं परिस्थिति व प्रसंग के अनुसार अपने कों ढाले । हाँ मिलन- 
सारिता निश्छल और निस्वार्थ होनी चाहिए । यदि उसमें कपट की लपट होगी तो वह अवसरवादिता वन 
जायेगी । मैं जिस किसी के साथ मिलता हूं, निश्छल मन व उस्सुक्त हृदय के साथ मिलता हूं। जो मुझे 
समझ लेता है, मैं उसके समक्ष अपना समर्पण कर देता हूं--अपनी अन्‍्तर्भावनाओं को शब्दों का ढंग देते 
हुए स्वामी जी ने यह बताया । पुराने मधुर संस्मरणों की याद में कभी-कभी वे गहरे डूब जाते हैं और 
माधुयय से भींगे हुए बोलते है--ग्रुरुदेव (स्वामी श्री जोरावरमलजी) जब उदररोग की असह्य पीड़ा से 
आऋंत हुए तो मैं रात-दिन उतके निकट रहता था, खाना-पीना-बोलना और अन्य सभी प्रवृत्तियों में 
मुझे कोई रस नहीं रहा--उनकी पीड़ा मुझे अपनी पीड़ा जैसी लगती, अपने मन में वैचैनी अनुभव करता । 
चाहे भयंकर गर्मी हो या हडकंप मचानेवाली सर्दी, मुझे उसका अनुभव ही नहीं रहता, जब रात- 
विरात में वे जागते तो मैं जाग जाता, सतत उन्हींके .निकट सोता और अपने आपको उनके लिए 
समझता ! स्वामी श्री हजारीमलजी म० के अस्वस्थताकाल में भी मुझे उसी प्रकार की पीड़ानुभूति 
रहती । अन्य कोई मुनिवर भी जब मेरे पास रहते हैं और उनकी सेवा का प्रसंग आता है तो पता नहीं 
क्यों, उनकी वेदना की अनुभूति मेरे मन को भी कुरेदती रहती है. ऐसा लगता है, यह बीमारी उनको 
ही नहीं, मुझे भी है और मैं हर चंद कोशिश करने के लिए विवश हो जाता हूं ।--यादों की गहराई में 
उतरे हुए स्वामीजी ने अपने कुछ संस्मरण भी सुनाए हुँ । 

“एकबार जब भीनासर सम्मेलस करके आये और उपाध्यायश्री अमरमुनिजी ने कुचेरा में 
चिकित्सा कराई तो मैं साथ ही था | उनकी दवा और पशथ्य आदि की सब योग्य व्यवस्था थी, वे स्वयं 
भी पथ्य आदि का बहुत ध्यान रखते थे, पर, मुझे लगता था, मैं ही दवा ले रहा हूँ, इसलिए पथ्य आदि 
के लिए वार-वार टोकता रहता । दवा आदि के लिए भी पूछता रहता । मेरी इस आदत को कुछ लोग ठीक 
समझते हैं, कुछ अति भावुकता, पर कवि श्रीजी ने कभी मुझ पर चिढ़ नहीं की, हाँ, मजाक में मुझे 
'डाक्टर साहव” जरूर कहते, और आज भी जब कभी पत्र आते हैं तो 'डावंटर साहब” नाम से ही 
लिखते हैं । मैं रोगी की इच्छा को उतना महत्व नहीं देता, जितना उसके स्वास्थ्यानुकूल पथ्य आदि को । 


हित के लिए कड़वी दवा देने और कड़वी वात भी कहने को तैयार रहता हुँ--यह आदत की लाचारी 
समझिए या भावुकता !” 


अध्ययन की दृष्टि से भी स्वामी श्री ब्रजलालजी काफी जागरूक रहे हैं। दीक्षा के बाद 
जब प्रारम्भिक अध्ययन चालू हुआ तो गुरुवर श्री जोरावरमलजी म० ने आपकी रुचि को बड़ी गहराई 
से परखा | संस्कृत एवं प्राकृंत भाषा का पठन आवश्यक है, किन्तु उस रूखे विपय में आपकी रुचि 
अधिक नहीं थी । कुछ दिनों के पश्चात्‌ आपकी रुचि की धारा ने आगमों के अध्ययन की ओर मोड़ लिया । 
देशी भाषा में लिखे गये टब्वों के आधार पर जैन शास्त्रों का अध्ययन किया और बड़ी रुचि के साथ | 
थोकड़ों में, आगमस चर्चा में और उनके निरन्तर परिशीलन में आपकी विशेष रुचि रही इसलिए उनका 
गंभीर ज्ञान सहज ही में प्राप्त कर लिया । 


भाषा ज्ञान की अपेक्षा कला में आपकी अधिक दिलचस्पी थी। वचपन से ही जब अक्षर 
लिखने प्रारम्भ किये तो उनमें कुछ सहज सुघड़ता और सौष्ठव था। आगे जाकर आपने अक्षरलिपि 
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और अच्छी सुधार ली। घसीट लिखावट को लोग विद्गत्ता की पहचान मानते ५40 पा है “जैसे 
जल्दी-जल्दी अस्पष्ट बोलना दोप है,वैसे ही जल्दी-जल्दी अस्पप्ट घास काटते हुए जैसे लिख देना 'भी ल्िधि 
का दोप है। अक्षर सौन्दर्य का अपना महत्व है। धीरे-धीरे जमाकर सुन्दर लिखने से तन्मयता आती है, 
लिखे जानेवाले विपय का ज्ञान भी होता रहता है, और स्वाध्याय जैसा आनन्द भी मिलता रहता है। 
शरीर-योगों की स्थिरता का भी अच्छा अभ्यास होता है और समय कैसे बीत जाता है, कुछ पता नहीं 
चलता ।” यह स्वामीजी का अनुभव है। 

अब तक विभिस्न विययों के ग्रल्थ आपने लिखे (लिपि की) हैं, उनका योग किया जाय त्तो 
अनुमानत: ४०-५० हजार श्लोक प्रमाण से अधिक ही होगा । 

आपका स्वर बड़ा मधुर है, जब भजन, स्तवन या चोपी आदि गाते हैं तो स्वयं तो तन्‍्मय हो ही 
जाते है, श्रोताओं को भी तन्‍्मय बना देते हैं| वास्तव में गायक जब तक स्वयं तन्मय नहीं होता तो 
उसके संगीत पर श्रोता तन्‍्मय कँसे होगें ? तनन्‍्मयता से ही तन्‍्मयता पैदा होती है । 

अवकाश के समय में स्वामीजी या तो माला जपते मिलेंगे या कोई तवन, स्तोत्र आदि 

गुनगुनाते ! वे कभी निकम्मे नहीं रहते | आलसी की तरह पड़े-पड़े भी नहीं रहते । स्फूरति और ताजगी 
जवानों से भी ज्यादा है । सक्रियता है, और कुछ न कुछ करते रहने की धुन है। इस प्रकार छ२ वर्ष 
की आयु में भी उनमें तेज है, सक्रियता है, जागरूकता है और कर्तव्यनिष्ठा है । 


स्वामाजी ने ज्योतिष-विद्या का भी अच्छा अध्ययन किया है । आपका अनुभव है--ज्योतिष 
में पढ़ाई से भी ज्यादा कढ़ाई (अनुभव) काम में आती है। ग्रहों की गति का व्यावहारिक हृष्टि से 
फलाफल विचारना और उनका देश कालोचित परिस्थिति के संदर्भ में विचार करता--इसी में ज्योतिष 
विद्या की सफलता है !” अप्रासंगिक विचार पर आप एक चुटकला सुनाते हैं--“किसी राजसभा में 
दी ज्योतिषी पहुंचे । दोनों ही ज्योतिष विद्या के अच्छे ज्ञाता थे । लगन लेकर तुरन्त प्रश्त का उत्तर 
देते थे । राजा ने परीक्षा लेनी चाही । भीतर कमरे में जाकर राजा वापस आया और हाथ को भीतर 
शाल में छुपा कर बोला--ज्योतिपीजी महाराज ! बतलाइए मेरी मुद्ठी में क्या है ? 
पहले ज्योतिषी ने लगन लिया । ज्योतिष सम्बन्धी धारणाओं पर विचार कर वबोले---राजन्‌ ! 
आपके हाथ में कोई गोल चीज होनी चाहिए, वह सफेद भी है, मिट्टी की भी है और उसके बीच में 
छेद भी है। राजा ने पूछा--उसका ताम क्या है? पंडित ने कुछ देर सोचकर कहा--“चक्की का 
पाट होना चाहिए ।” 
सभी लोग हंस पड़े । राजा ने भी सिर हिलाया । फिर दूसरे पंडित से पूछा गया। उसने 
सोचकर वताया--आपके हाथ की वस्तु गोल जरूर है, सफेद भी है, उसके सिर पर छेद भी है मिट्टी 
की भी है; पर वह चक्की का पाट नहीं, वह मोती होना चाहिए ।” राजा ने प्रसन्नता के साथ मुद्दी 
खोली त्तो सचमुच में मोत्ती ही निकला । 
तो यह अन्तर ज्ञान का नहीं, अनुभव का था, पढ़ाई की विशेषता नहीं, यह कढ़ाई की 
विशेषता थी ! यह अनुभव गुरु सेवा से, व्यावहारिक बुद्धि से और मानसिक शुद्धि से प्राप्त होता हैं ।” 
स्वामीजी का ज्योतिप ज्ञान अनुभव पुर्ण है। वे प्रथम तो फलाफल बताते नहीं, किन्तु उसका 
विचार कर लेते हैं, यदि बताते हैं तो सिर्फ ग्रह गति व कुंडली के आधार पर ही नहीं, किन्तु उसे 
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2! श्रीचन्द सुराता : सेवा, समता एवं सरलता की त्रिमूर्त | ७ 


व्यावहारिक वुद्धि से सोचकर बताते हैं, ज्योतिष को वे जीवन में उपयोगी विद्या मानते हैं, किन्तु 
विश्वास व विवेक के साथ “'! 
स्वामी श्री ब्रजलालजी के अन्तरंग की एक झलक आपके सामने प्रस्तुत है। इस आधार से आप 
उनकी धीरता, गंभीरता, विनम्रता, सरलता, सहिष्णुता आदि सदगुणों की दिव्य छवि का दर्शन कर 
सकते हैं । 
स्वामी जी का जन्म आज से ७२ वसन्तपूर्व वि० सं० १६५८ माघसुदि ४ को हुआ । आपकी 
जन्मभूमि तो तिवरी (राजस्थान) है, किन्तु आपके जन्म से न सिर्फ राजस्थान, किन्तु मध्यप्रदेश भी 
गौरवान्वित हुआ है। आपका जन्म अपने ननिहाल में हुआ, जो रायपुर (सध्य प्रदेश) के पास एक 
छोटा सा ग्राम है--गडाइपंढरिया । आपके पिता जी श्रीअमोलकचंदजी श्रीक्षीमाल (ओसवाल) भी 
व्यापार के निमित्त उधर ही चले गये थे, राजनांद गांव में कपड़े की दुकान की । लोगों में अच्छी प्रतिष्ठा 
व साख थी। घर में लक्ष्मी की चहल-पहल से हर कोना हंसता रहता था । 
भाग्य की विचित्रता ! कुछ ही समय बाद पिता का सुखद साया आपके ऊपर से उठ गया । 
माताजी श्री चंपावाई बड़ी साहसी और सूझबूझ की धनी थी। संकट के समय बड़ी सहनशीलता 
से काम लिया, धीरज नहीं छोड़ा, बच्चे के पालन-पोपण, अध्ययन आदि में कमी नहीं आने दी । 
कुछ समय वाद माताजी अपने पुत्र के साथ मारवाड़ में तिवरी आ गई, यहां वे धर्मध्यान में 
अधिक मग्न रहने लगी । माताजी के मन के संस्कार आप के मन पर भी प्रभाव डालने लग्रे। उनकी 
वैराग्यवृत्ति, निस्पृहता और संसार से उदासीनता ने आपको भी वैरागी बता दिया। और वह वैराग्य 
कच्चा नहीं, पक्का निकला । ११-१२ वर्ष की आयु में ही आपने दीक्षा लेने का निश्चय कर लिया। 
माताजी ने कहा--वेटा ! वैराग्य तो पहले मुझे हुआ, और दीक्षा पहले तू ले रहा है, ऐसा नहीं हो 
सकता | मुझे भी संसार त्यागकर दीक्षा लेनी है। माता और पुत्र दोनों ही परमप्रतापी स्वामीजी 
श्री जोरावरमलजी महाराज की सेवा में पहुंचे । गुरुदेव की पारखी नजरों ने दोनों के अन्तस्तल में 
लहराते असली वैराग्य को पहचान लिया। पर, कुछ व्यावहारिक कारण भी थे, और कुछ माताजी 
के धीरज की और परीक्षा भी लेनी थी--ग्रुरुदेव ने कहा--/पहले बन्रजलाल की दीक्षा होगी, तुम्हारा 
क्या विचार है ?” 
माता जी कुछ देर असंमजस में पड़ी रही--“गुरु जी ग्रुड़ ही रहे, चेला शक्कर बन गये--- 
बेटा तो साधु बन जायेगा और मैं यों ही संसार में फंसी रहूं ।” उनकी मन.स्थिति बड़ी विचित्र थी । 
आखिर गुरुदेव के आश्वासन पर पुत्र को दीक्षा देने चंपावाई तैयार हो गई । वि० सं० १६७१ वैसाख- 
सुदि १२ को व्यावर में आपका दीक्षा संस्कार हुआ । ठीक उसके ४ मास बाद माताजी श्री चंपावाई ने 
भी दीक्षा ग्रहण करली। चंपावाई, उस समय की सुप्रसिद्ध साध्वी (जयमल सम्प्रदायस्थ) श्री गंगाजी 
की शिष्या वनी । सच्ची लगन फलवती होती है | सच्चा वराग्य कभी उत्तरता नहीं । 
लगभग ५६-६० वर्ष की इस सुदीर्घ दीक्षा पर्याय में स्थविरवर स्वामी श्री ब्रजलालजी ने जो 
अखण्ड चारित्र साधना की है,सेवः की अखण्ड लौ जलाई है,विनय एवं सरलता की जो दिव्यता प्राप्त की है, 
आत्मा को निर्मल एवं संयमनिष्ठ बनाने में जो सतत जागरूकता वरती है, वह हम सबके लिए आदर्श है, 
प्रेरक है, और हृदय की असीम श्रद्धा के साथ अभिन्‍्दनीय है। 
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स्वामीजी महाराज एक कुशल गायक है, वे जब आनन्दघनजी, विनयचन्दजी, दंवचन्दजी, यशोविजय 
जी, पूज्य जयमलजी, आचार्य रायचन्दजी आदि प्राचीन कवियों के त्याग-वराग्य से छल्छलाते हुए भजन गात 
हैं तव श्रोता आनन्द से झूम उठते हैं । उन्हें सैकड़ों भजन आदि कंठस्थ हैं. साथ ही गला भी उतना ही 
अधिक मधुर है । 
वे प्राचीन जैनलिपि के कुशल सुदक्ष ज्ञाता है, वे कुशल लहिया हैं, मोती के दाने के समाव उन्तके 
सुन्दर अक्षर है, उन्होंने अनेकों जैन ग्रन्थों की प्रतिलिपियां उतारी हैं । 
स्वामीजी महाराज स्नेह की साक्षात्‌ प्रतियृरति हैं, उनके हृदय में स्नेह का सागर उछालें 
मार रहा है। जो भी उतके सस्तिकट में रहता है उसे उनके सधुर स्तेहु का अनुभव हुए बिना नहीं 
रहता है । 
प्रस्तुत अभिनन्दन स्वामीजी महाराज का नहीं, किन्तु उनमें रहे हुए सद्‌गुणों का है। उनका 
जीवन सदृगुणों का गुलदस्ता है, उसकी मधुर भहक हमें दीर्घधकाल तक मिलती रहे, यही मंगल-कामना और 
भव्य-भावना है। 
फेस 
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दर देवता बान्धवा ऋनन्‍्त३ 
संत्त- सकसे चड्ठे देवतात फायदुर्बदधु है। 
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७ महासती प्रीतिसुधाजी 


श्री शत्रजलाल जी महाराज जैसे सरल 
आत्मा की सुदीर्घ चारित्रपर्याय एवं श्र्‌तसेवा के 
उपलक्ष्य में यह सुन्दर और रचनात्मक कार्यक्रम 
आयोजित किया है, यह जानकर अतीव प्रसन्नता 
हुई । संतों के स्मरण मात्र से ही हृदय में भाव- 
भीनी तरंगे अपने आप उभर आती है। पूज्य 
ब्रजलालजी महाराज जैसे एक जन संत के विपय में 
कुछ लिखना याने त्याग, संयम और सहनशीलता 
के सागर को चन्द शब्दों की गागर में बन्द करना 
है । एक और मानव भौतिकता की चकाचोंध में 
पुत्रैषणा, वित्तेयणा और लोकैषणा की आग में 
झुलस रहा है तथा दूसरी ओर ये आध्यात्मिक 
साधना करनेवाले साधक इच्छाओं पर विजय 
प्राप्करर शान्ति के सागर में मस्ती से डुबकियाँ 
लगाने का आनन्द छूट रहे हैं । 

मन पर विजय प्राप्ककर साधक ! 

भवभव पार उत्तर जाता ॥ 
इसीलिए. श्रीत्रन छुनिवर ने। 
जोड़ा संयम से नाता॥ 
क्षत॒ भारतीय संस्कृति का आदश है | भारत 


बिक २ 
जीवन के सच्च कलाकार +मंप्रधान देश है । प्रारम्भ से ही यहाँ त्याग और 
स्वामीजी ज्‌ त्यागियों की ही पूजा होती आ रही है। बड़े-बड़े 
स्वामीजी श्री ब्रजलालजी राजा, चक्रवरतियों ने अपना सिर ब्तियों के, 
त्यागियों, के संयमियों के चरणो में झुकाया है । 
किसी उर्दू शायर ने कहा है--- 
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& देवेन्द्र मुनि, शास्त्री 


सामान्य व्यक्ति कहाँ और किस समय जन्म लेता है, उसका लालन, पालन व पोषण किस 

प्रकार होता है, यह जानने की किसी को जिज्ञासा नहीं होती, किन्तु जब व्यक्ति व्यष्टि की स्रीमा को 

लांघकर समप्टिमय बनता है, उसका कार्य और उसकी विचारधारा 'सर्वजन हिताय, सर्वेजन सुखाय' 

होती है तो उसके जीवन के कण-कण और क्षण-क्षण को जानने की भावना जन मानस में अठखेलियाँ 

करने लगती हैं। उसका प्रत्येक क्रिया-कलाप जन-मानस जानना चाहता है। उसकी शारीरिक चेप्टाए, 

मानसिक व्यापार, तथा बौद्धिक चिन्तन के आलोक सहस्तावधि व्यक्तियों में विखरते हैं और उनमें नव- 
जीवन फूकते हुए सुपुप्त भावनाओं को जाग्रत करते हैं, वह सबके लिए आदशे वन जाता है । 


जिनका जीवन महान्‌ और गौरवशाली रहा है, ऐसे व्यक्तियों को शब्दों में बांधना बहुत 
कठिन है, पर यह भी सत्य है कि ऐसे व्यक्ति ही शब्दों में बांधे जाते हैं, जिनके जीवन में “न तेज होता 
है, न प्रवाह होता है और न वहा ले जाने की शक्ति होती है, उनका व्यक्तित्व शब्दों में छिपकर रह 
जाता है, जिनके जीवन में हजारों विशेषताएं होती हैं, सदगुणों की सौरभ होती हैं उनके विशिष्ट और 
शिष्ट व्यक्तित्व को शब्द पकड़ नहीं पाते हैं । मुनि श्री त्रजलाल जी महाराज के व्यक्तित्व को बांधने 
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& देवता बान्धवा मजनक्‍्त$ 
संत्त- सबसे बड़े देक्‍ता व जगदूनब॑धु यु ॥। 
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्ि! देवेन्द्र मुनि शास्त्री, : एक अनोखा व्यक्तित्व | & 


के लिए सबसे बड़ी कठिनाई यह है कि वह जितना अधिक वांधा जाता है उससे कहीं अधिक वह बाहर 
रह जाता है, उनकी गुरुता और महानता के सम्मुख शब्दों के वाट बहुत ही हलके पड़ते हैं । 
मुनि श्री के सम्बन्ध में मुझे लिखने के लिए कहा गया है, पर मैं क्या लिखू ? जिनको हम 
निकटता से जानते हैं, उनके सम्बन्ध में कहना और लिखना उतना ही कठिन है जितना प्रसुप्तप्रज्ञा के द्वारा 
शक्ति को सीमावद्ध करना । 
मैं उनको अपने वचपन से जानता हूं, महीनों तक निकट सम्पके में भी रहा हूं, अनेकवार मन में 
सोचा था कि उनके वारे में सुविधा के क्षणों में अनुभूतियां लिखूग़ा। उनके व्यक्तित्व को जितनी 
निकटता से देखा हैं उतना ही निखरा हुआ पाया | उनके पारदर्शी ज्योति-विस्फारित नेत्रों से विशद 
आनन्द और मधुर मोह का स्रोत बहता है, उनकी वाणी में मिठास, मामिकता और सहजज्नान का 
एक प्रवाह सा रहता है, जिसे सर्वे साधारण भी सहज ही ग्रहण कर सकता है । 
दुनिया आज घृणोन्माद की शिकार हो रही है, लोभ और लिप्सा, भ्रम और क्रोध का दुनिवार 
बोलवाला है। भ्रष्टाचार और पतन के युग में स्वामी श्री त्रजलालजी महाराज के शानन्‍्त व गम्भीर 
चेहरे को देखकर कितनी प्रसन्नता होती। उनके प्रशान्त चेहरे पर एक हृष्टिनिक्षेप से ही दर्शक को 
अपूर्व शान्ति व आह्वाद प्राप्त होता है | सुदीर्घधकाल तक संयम साधना, तपः आराधना और मनोमंथन करने 
के वावजूद भी वे कठोर और शुष्क नहीं हुए है। उनकी आकृति मंगलमयी है और प्रकृति प्रशस्त है । 
वे असाधारण प्रतिभा सम्पन्न, अमित आत्मवली, कुशल अनुशासक, अनुत्तर आचार-निधि आदि विविध 
उपमाओं से अलंकृत किये जा सकते हैं। जैसे सूर्य का प्रकाण, चन्द्रमा की शीतलता, जलधि का गांभीर्य 
प्रमाणित करने की आवश्यकता नहीं होती, वैसे ही महापुरुष के व्यक्तित्व को निखारने की आवश्यकता 
नहीं होती, वह स्वतः निखारित होता है । 
स्वामीजी महाराज सरलता की साक्षात्‌ प्रतिमृर्ति हैं, उन्हें वहुरूपियापनत पसन्द नहीं है। 
चाहे दिन हो, चाहे रात हो, चाहे अकेले में हो, चाहे परिपद्‌ में हो, चाहे सोते हो, चाहे जागते हों, 
सर्वेत्र एकरूपता होनी चाहिए, सरलता होनी चाहिए, जहां सरलता है वहीं पर धर्म है। यही उनके 
जीवन का मूलमंत्र है। चापलूसी, उन्हें पसन्द नहीं है, वे कभी-कभी बहुत अधिक स्पष्ट हो जाते हैं, 
चाहे कोई प्रसन्न हो या नाराज, उन्हें कोई चिन्ता नहीं, सत्य तथ्य को छिपाना उन्होंने सीखा ही नहीं है । 
स्वामीजी महाराज हमेशा सिद्धान्तवादी रहे हैं। अपने को सिद्धान्त के सामने झुकाना उन्हें 
पसन्द नहीं है। जीवन में नम्नता व कोमलता होने पर भी वे अपने सिद्धान्तों की रक्षा के लिए वज्र से 
भी अधिक कठोर हैं। व्यक्ति अपना हो या पराया, किन्तु सिद्धान्तों की वलि देकर कभी भी समझौता 
करना सीखा ही नहीं है, यही कारण है कि जनता के मन में उनके प्रति अपार श्रद्धा है । उनके सिद्धान्तवादी 
हृष्टिकोण को शायर के शब्दों में इस प्रकार कह सकते हैं--- 
राहे - खुद्दारी से मरकर भी भठक सकते नहों। 
टूट तो सकते हैं हम, लेकिन लचक सकते नहीं ॥ 
स्वामीजी महाराज का जीवन सेवानिष्ठ जीवन है। जीवन के प्रभात से ही वे सन्‍्तों की 


सदा सेवा करते रहे हैं। उनकी सेवा-भावना को देखकर मुझे कई वार नन्‍्दीपेण मुनि का स्मरण हो 
आता है। 


0 
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तही-दस्ती का दर्जा अहले दौलत से ज्यादा है। 

सुराही सर झुकाती है जबकि जाम आता है ॥ 
भौतिक वैभव से अपने आपको खाली रखनेवाले स्वामीजी श्रीत्रजलालजी महाराज ने अपनी 
जीवन वाटिका में, संयम के साथ स्नेह, सेवा, संतोप एवं समता के मनोहारी एप्पों को खिलाया है। 
आपमें बालक सी मासूमता, युवकों-सा उत्साह और वुजुर्गो-ली गहराई रूपी त्रिवेणी के दर्शन समय-समय 


पर होते रहते हैं । आप जीवन के सफल कब सच्चे लाकार हैं । हस्ताक्षरों की सुन्दरता ज्योतिपणास्त्र की 
तिपुणता एवं कलाप्रियता आपकी खासियत है । 


कलाकार जीवन के हो तुम, 

आत्म - कला पे ध्यान दिया। 
है ब्रज घमुनिवर धन्य आपको, 

सार - सार को ग्रहण किया ॥ 


“जगत को तारनेवाले जगत में संतजन ही हैं ।” इस काव्यपंक्ति की सच्चाई पृज्य श्री 
ब्रजलालजी महाराज के जीवन को देखने के बाद वास्तविक प्रतीत होती है। सहृदयता, सहनशोलता, पर- 
द.ख कातरता आदि सदगण जो संतजीवन में भवैक्षित हैं, वे सब आप श्री में विद्यमान हैं । आप औरों के 
लिए कुसुम से कोमल और अपने लिए वज से भी कठोर हैं । आपने ऐसी साधना का अवलम्बन लिया 
जिसमें न इस लोक की चिता, न परलोक का भय । वैसे ही निर्भभता आपके जीवन का बहुत बड़ा 
हथियार है | 

भय है तव तक, जब तक प्राणी, 

पापकर्म में बहता है। 
व्रजमुनि-सी निर्मल आत्मा से, 

भय खुद भयभीत रहता हैं॥ 


लाख कोशिश के बाद प्राणी को भानव जन्मरूपी बिजली की चमक प्राप्त होती है। और 
यहां आकर वह इन्द्रियों की भूलभुलैया में अपना रास्ता भटक जाता है। इन पांच चोरों से बचने की 
वात कहना जितना सरल है उतना ही कठिन है इन लुटेरों से बचके दिखाना | “साधना करेंगे तो परभव 
में सुख पायेंगे” इस लालच से जबरदस्ती अपने आपको वन्धन में डालवा इसका नाम साधना नहीं है । 
जिस साधना में आनन्दानुभूति नहीं है, वह साधना ही कैसी ? साधक, साधना में इतना समरस हो जाए 
कि मैं इन्द्रियों के विषयों का दमन कर रहा हूं ऐसा उसे आभास भी न हो । स्वामी श्रीक्रजलालजी 
महाराज ने जीवन के सच्चे रहस्य को समझकर इन्द्रियों की गुलामी से मुक्ति पायी है और विजली की 
चमक में मोती पिरोने का काम कर रहे हैं। ऐसे निपुण संतों की साधना का अनुमोदन करना भी अपने 
लाभ की वात होगी--- 
सन मसतंग की महत्‌ मनस्वी, 
सान कभी ना देते हैं। 
त्याग तपसूमय' प्रभु - प्रीति से, 
जीवन नेया खेते हैं॥ 
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लघुता प्रभुता की कुजी हैं। बिना लघुता अपनाए सेवा हो नहीं सकती, सेवाभाव के अभाव 
में स्नेहभाव पतप नहीं सकता और स्तेह के अभाव में जीवन वगिया महक नहीं सकती । क्रोधादि कपायों 
पर विजय मिलने के बाद ही आदमी लघधुता की ओर उन्मुख हो सकता है। स्वाभीजी श्री त्रजलालजी महाराज 
विनम्रता की साकार प्रतिमा है| दर्प का सर्प आपसे कोसों दूर है। सामाच्य प्राणी प्रतिष्ठा के महल में चढ़ने 
के लिए कऋ्रोधादि कपायों का सहारा लेते हैं । वे भूल जाते हूँ कि ये ही राक्षस मनुप्य को मनुप्यता से नीचे 
उतारते हैं। आज के इस कोलाहल के युग में स्वामीजी जैसे कामजयी, मानजयी महात्मा ही सच्चे शांति 
के आस्थान है । अगर इस दुनिया में संत विभूतियां न होतीं तो अंबेरे में भटकनेवाले अज्ञानियों को 
रास्ता मिलना मुश्किल हो जाता । 
खुद ही तपकर पूज्य संतगण, 
पर - पीड़ा को हरते हेैं। 
स्वयं प्रकाशित होकर जम को, 
प्रीति - सुधा से भरते हैँ॥ 
जी-वन संग्राम है और मृत्यु विराम । भौतिक संत्राम न जाने कितने हुए हैं, कितने हो रहे है 
और कितने होनेवाले हैं । भगवान महावीर ने फर्मावा है 
जो सहस्स सहस्साणं संगामे दुज्जए जिणे, 
एगं जिणेज्ज अप्पार्ण एस से परमो जओ।॥॥ 
मानसिक इन्द्दों पर विजय पानेवाला ही सच्चा विजयी कहलाता हैं। अगर दुनिया का हर 
एक प्राणी ओरों से ज्गड़ने की अपेक्षा अपनी बुराइयों से लड़ना सीखे, तो कई समस्याएं अपने-आप हल हो 
जायेंगी । समझ जीवव का सच्चा सिंगार है। स्वामी श्री वत्रजलालजी महाराज ने विनय गुण, समझ और 
संयम के वल से कर्मशन्रुओं के साथ सुदीर्घकाल से सफल संग्राम किया है । और पूज्य गुरुदेव की आज्ञा को 
जीवन में उतारा है । 
कायर कहलाता है वह नर, 
जो नहीं क्षमा शस्त्र अपनाता। 
ओऔर भीर भी वह है, 
जो फर्मपूर विजय नहीं कर पाता ॥ 
सन आज प्रसन्न है और रवर्णजयन्ती के इस पावन-प्रसंग पर परम श्रद्धेय स्वामीजी के चरणों 
में टूटी भाषा से युक्त भावसुमनों को श्रद्धा के साथ अपित करना चाहता है। 
सजग॒ प्रहरी हो शासन के तुम, 
स्वीकृत हो. विधिवत  वंदन। 
हपित मन से हम सब करते, 
आज आपका अभिनंदन ॥ 


७्छ 


१ लेख के पेराग्राफ के प्रथम अक्षर जोड़ने से श्री त्रजलालजी म० बनता है। 
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आत्म कथा 








राजस्थानवासियों के लिए, 
एक विशेष महत्व है। इस नगर का एक बड़ा इतिहास है, जो सात्विकगरिमा 
और विचार-आचार की नई सृष्टि से मंडित है। 
आज भी एक चेतना लहरा उठती है, एक ऐतिहासिक दिव्य-भव्य आकृति 
नाचने लगती है और एक सात्विकगौरव से उनका सीना फूल उठता 


ओर विशेपकर श्वेताम्वर जनों के लिए 'ओसियां' नगरी का 
» जीवन की नई हृष्टि, 
'मोसवाल' कहलानेवालों में ओसियां' के नाम से 
उनकी आंखों के सामने 
है, आंखों में कुछ तेज-सा दमक 


क्रांति का पुनरावतंन : 
कई सौ वर्ष पूर्व एक प्रभावशाली जैन आचार्य श्री रत्नप्रभसूरि ने एक नई क्रांति का पौधा 


रोपा था, इसी औसिया के प्रांगण में। महावीर अंग की पुरानी घटना का, नये संदर्भ में, नया 
अवत्तरण किया गया था। भगवान महावीर के युग में मानव जाति ऊंच-नीच ब्राह्मण-शूद्र आदि के भ्ेंदों 
में बटी हुई थी, छोटे-बड़े की खाईयों में अलग-अलग डूबी पड़ी थी। उनके सामाजिक रीति-रिवाज ही 
नही, धामिक क्रिया कर्म नी जग-अलग थे। हर वर्ग, हर वर्ण और हर जाति का अलग धर्म था, 
उसकी अलग ही नैतिकता थी--अलग ही मानवता ! भगवान महावीर ने इस वर्णवाद की गहरी खाई 
को पाटने का प्रयत्न किया, उसकी दुर्भे दीवारों को तोड़ने की चेप्टा की और विभिन्न वर्ण, वर्ग, जाति 
व पंथ के मनुष्यों के लिए एक सार्वेभौम धर्मतीर्थ की स्थापना की थी । उस धर्मतीर्थ में 
जो भी आया--चाहे वह शूद्र था, चंडाल अत था, खेतिहर किसान ता, छुहार था, कुम्हार था, वैश्य था, 
तगरअश्रेष्ठी था, क्षत्रियकुमार था या वेदों का अध्येता ब्राह्मण कुमार । सब वहां आकर एक मानव-धर्म में 
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दीक्षित हो गये । उस धर्मतीर्थ में आनेवाले प्रत्येक मानव का एक ही सावभौम धर्म था, एक ही उच्च 
ध्येय था, एक ही महातिमहान्‌ लक्ष्य शो: विजय ! आत्म-विजय ! इच्द्रिय-विजय ! व्यवहार एवं 
विचारों की शुद्धि | अपने युग की यह एक महान घर्मक्रांति थी । 
समय की दीर्घयात्रा में क्रांति के इस झंडे पर पुनः रुढ़िवाद, वर्णवाद एवं वर्गभेद 
की धलि जमने लग गई थी । जम चुकी थी । उस ऋंति का कैसरिया रंग फीका पड़ चुका था। पुत्र: 
मानव समाज धर्म के आधार पर खण्ड-खण्ड हो गया था | जैवधर्म कुछ दैग्य व कुछ राजवंशी लोगों तक 
ही सीमित रह गया था । विशाल नदी सूखकर छोटी-सी तलैया वन गई थी । 
ओसवाल संघ की स्थापना 
आचायें रत्नप्रभसूरि ने इस धारमिक-जड़ता को समाप्त करने का पुनः एक भगीरथ प्रयत्त 
किया । एक साहसिक और ऐतिहासिक कदम उठाया । अलग्रन्जलग वर्गों में वंटे मानवों को पुनः व्यवहार 
एवं विचारशुद्धि के आधार पर संगठित किया, एक झंडे के नीचे एकत्र क्रिया। इस एकीकरण में, 
या व्यवहार-शुद्धीकरण में, क्षत्रिय, वैश्य तो सम्मिलित थे ही, ब्राह्मण, और शूद्र भी पूरी स्वतंत्रता और 
पूरी निप्ठा के साथ आये। उस समय के क्षत्रियों में मांसाहार व मचपान का खूब अचार था, इधर 
ब्राह्मण वर्ग भी इस रोग से अछूता नहीं था, शूद्र क्षुद्र था ही, उसके लिए मांसाहार व मद्यपान कोई बुरा 
कार्य भी नहीं था। लुहार, कुम्हार, तेली, आदि निम्न जातियों के मोहल्लों में घृम-धूम कर उन्हें भी 
जगाया गया और तमाम जातियों को मांसाहार व मचपान के परित्याग' की शर्ते के साथ पुनः एक 
धर्मतीर्य में दीक्षित किया गया। ऊंच-नीच के समस्त भेदभावों को भुलाकर 'णसों अरिहंताणं, णमो 
सिद्धा्ण' के महामंत्रोच्चार के साथ सब को 'जैनत्व' की दीक्षा दी गई और 'ओसवाल संघ की स्थापना हुई । 
क्षत्रियों के साथ ब्राह्मण और शूद्र भी एक आसन पर आकर बैठे. सब में धामिक-वंधुत्व का संस्कार 
जगाया गया, सव में एक ही धर्मनिष्ठा, एक ही भगवद्भक्ति की लहर पैदा की गई । उनकी धामिकता 
एक थी, मानवता एक थी, नैतिकता का एक ही मानदंड था और यहां तक कि उन सबकी सामाजिकता 
भी एक हो गई । उस ओसिया नगरी में सम्पन्न होनेवाली धर्मक्रांति या व्यहारशुद्धि के तीर्थ में 
जो सम्मिलित हुआ बह “ओसवाल' कहलाने लगा। आज की परिस्थितियों में इस सामूहिक परिवर्तत व 
शुद्धीकरण की घटना, जितनी आश्चर्यजनक लगती है, उससे भी अधिक महत्वपूर्ण और रोमांचक भी । 
चतुर्वर्णी-संस्कार 
'ओसवाल' आज जब अपने इस इतिहास को पढ़ता है, तो अवश्य ही उसका सीना सात्विक 
गौरव से चार अंगुल फूल उठता होगा । वास्तव में 'ओसवाल जाति' ब्राह्मण और शुद्र की भांति रुढ़िवादी 
था परम्परागत जाति नहीं है, वह एक क्रांति का प्रतिफल है, एक परिवर्तन का प्रतीक है । उसकी नसों 
भें, उसके रोम-रोस में धामिक जागृति, विश्व्व॑धुत्व की चेतना, और व्यवहारशुद्धि की भावना भरी 
हुई है । इस जाति के रक्त में क्षत्रिय का तेज और जोश, ब्राह्मण का ज्ञान और गांभीये, वैश्य की चतुरता 
और व्यवहार बुद्धि तथा शुद्र की सेवाभावता एवं सहिष्णुता का संस्कार कूट-कूट कर भरा है। मेरे 
विचार में यही ओसवाल जाति की सच्ची गरिमा है, सच्ची संपत्ति है और उसका सही ऐतिहासिक 
रूप है। आज 'ओसवाल' अपने इस गौरव को भूल रहे हैं, और इसीकारण उनकी उन्नति, प्रगति एवं 
समृद्धि के स्नोत पहले से कुछ संकुचित हो गए हैं। कोई कारण नहीं कि वे यदि अपने गौरव एवं सावें- 
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१६ | मुनिद्य अभिनल्दन ग्रन्थ : जीवन दर्शन 


जातीय सस्कारों को आज जयाए रखें तो वे किसी क्षेत्र में पिछड़ हुए न रहें | इस जाति ने वीर बोढ़ा 
भी पैदा किए हैं, चतुर बुद्धिमान मंत्री व कुणलप्रगासक भी दिए हैं । साहसिक वर॒चतुर व्यापारी तो 
आज भी अनेक मिलेंगे, तथा दानी, सेवाभावी एवं सहिप्णुता के मूतिमंत अनेक महापुरुषों को भी दाष्ट्रीय- 
जीवन के विकास में समपित किया है । 
अपनी बात 
ओसवाल जाति के अतीत में मैं कुछ इसलिए चला गया हूं कि मेरा भी जन्म एक ओसवाल 
परिवार में हुआ और उसी "क्रांति भुमि' ओसिया के ही अंचल में ! ओसवाल कहकर मैं अपने को 
जातीयगरवव से दीप्त नहीं मानता, किन्तु इसके निर्माण में कारणभूत रहने वाले सात्विक गुणों का उद्दीपन 
तो होना स्वाभाविक ही है, और मैं तो मानता हूं यदि प्रत्येक 'ओसवाल' अपने अतीत में झकने का 
प्रयत्न करें, इस जाति के आविर्भाव की परिस्थितियों और उसके निमित्तकारणों का कुछ अध्ययन व 
अनुभव करें तो उसके हृदब में सहज ही सात्विक व जीवननिर्माणकारी गौरव का उद्दीपन होगा ही, 
यदि न हुआ तो उसे ठंडी मिट्टी मानना चाहिए, उसे मर्त्य (मानव) नहीं, किन्तु 'मृत' कहना चाहिए । 
जिसको न निज गौरव तथा निज देश का अभिमान है, 
वह नर नहीं, नरपशु निरा है, और मृतक समान हैं । 
मेरी जन्मभूमि 
ओसिया नगरी” आज भी एक तीर्थस्थल वना हुआ है। हां, उसका प्राचीन वैभव व समृद्धि 
तो लुट गया है, किन्तु वहां के खंडहर उसकी कहानी अवश्य सुना रहे हैं । जोधपुर से रुणेचा के मार्ग पर 
यह ओसिया नगरी अवस्थित है, और थली प्रदेश का एक ऐतिहासिक नगर हैं। इस 'ओसिया' से 
लगभग १३ मील दूर एक छोटा-सा कस्वा हैं 'तिवरीं । थली प्रांत की प्राकृतिक सुपमा की हृष्टि से भी 
यह कस्वा काफी सुन्दर व रमणीय है । स्वच्छता व सफाई की हृष्टि से यहाँ की जनता काफी जागरूक 
हैं और भाधुनिक गति-प्रगति में भी पीछे नहीं है। रेलवे स्टेशन, राजपथ (सड़क) बिजली, नलकूप, 
डाकखाना, टेलीफोन, चिकित्सालय, विद्यालय आदि सभी सुविधाएँ इस गांव में उपलब्ध हैं । जोधपुर 
से जेसलमेर को जाने वाली रेलवे लाईन पर मथानिया व ओसिया के बीच “तिवंरी' का रेलवे स्टेशन है । 
पुराने लोगों से सुना है, किसी समय “ओसिया' एक विशाल नगरी थी, हजारों जैन परिवार 
यहां रहते थे । और तिवरी उसी का एक मोहल्ला था, जिसे तिलीवाड़ा' कहकर पुकारते थे । पर आज 
तो यह 'भोसिया' से एकदम कटा हुआ-सा है, समय की आंधियों ने दोनों के वीच काफी लम्बा जंगल 
झाड़-अंखाड़ों से भर दिया है, रेतीले टीले भी खड़े कर दिये हैं । 
तिवरी किसी समय में 'ओसवालों की नगरी' भी कहलाती थी । ओसवालों के लगभग ४०० 
घर यहाँ थे और वे काफी सम्पन्त व उद्योगी थे । माहेश्वरीजाति के भी अनेक परिवार यहाँ रहते थे । 
जब अकाल, सूखा और तज्जन्य आपत्तियाँ--चोरी-डकैती से इधर का भाग आजक़रांत हुआ तो लोग 
इधर से आजीविका व अपनी सुरक्षा के लिए दूर-दूर के प्रदेशों के लिए निकल पड़े । जन्मभूमि मनुष्य 
को प्यारी होती है, पर जब वह उसका पेट भरने में भी असमर्थ रहे, और अपनी सतान को अपनी गोद 
में सुरक्षित भी न रख पाये--तो मनुप्य लाचार होकर उसे छोड़ता ही है। विलासिता ने शासक वर्ग 
को इतना अकर्मण्य बना दिया था कि वे अपने जन-धन की अभिवृद्धि तो क्या, पर आतातायी वर्ग से 
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संत्- सबसे बड़े देवता व फमदून्घु है । 
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उसकी रक्षा करने में भी असफल रहा । “बींद के मुह लार टपके तो विचारे जानी क्या करे” शासक ही 
जब नपुसक बन जाय, और वह शोपक, तथा आतत्ताइयों से सांठ-गांठ करने लगे तो प्रजा उसके भरोसे 
अपनी जीवन नैया कैसे छोड़ सकती है, और कव तक ? यही कारण रहा कि ओसिया और तिवरीं 
जैसे घने समृद्ध प्रदेश भी उजाड़ होने लग गये। यहाँ के उद्योगी परिवार अपने जन-धन को लेकर 
मध्यप्रदेश की हरी-भरी सुरक्षित भूमि की ओर चल पड़े । दुगे, राजनांदगाँव, रायपुर आदि की तरफ 
जाकर वे वस गये | अनेक परिवार खानदेश व महाराष्ट्र की ओर भी चले गये । और इधर का समृद्ध 
व सुखी प्रदेश उजड़ गया । सुन्दरियों की नुपुर झंकारों से मुखरित होने वाले शुह-प्रासादों की मुडेरों पर 
अब उल्लू बोलने लग गये और प्रभुभक्ति के गीतों की ध्वनि व शंख-घंटारव से प्रतिक्षण निनादित 
रहनेवाले जिनमंदिर भी सुनसान हो गये । यही तो स्थिति का परिवर्तन है। कबीर ने कहा है-.- 
सातों स्वर जहाँ ग़जते होतें थे रंग-राग। 
वे मन्दिर खाली पड़े बोलचन लागे काय। 
अकाल की भीषण काली छाया कुछ वर्षों वाद कम हुई, चोर-डकतों का आतंक भी हलका 
हुआ तो पुनः कुछ परिवार अपनी जन्मभूमि की ओर लौट आये । पर पहले जैसी समृद्धि पुनः नहीं लोटी । 
दुर्ग, राजनाँदगाँव आदि नगरों में वसे हुए तिवरी के सैकड़ों जैनपरिवार आज यदि पुनः अपनी जन्म- 
भूमि को लौट आये तो संभवतः वह प्राचीन वेभव एकवार पुनः विहंस उठे और इस चगर को 
'राजगृही' बना दे, पर यह कल्पना मधुर भले ही हो, संभव नहीं है। फिर भी तिंवरी में पुतः काफी 
सैनक हो गई। यहाँ के दो विशाल जैन मन्दिर अपनी प्राचीन गरिमा के साथ आज पुनः गंध-धृप से 
सुवासित हैं, बहाँ प्रात: सायं आज भी घंटारव सुनाई देता है जिसमें भक्ति और प्राकतन गरिमा की 
ध्वनियाँ गूजती रहती हैं। यहाँ पर दो जैन स्थानक भी है, और कई प्राचीन उपाश्रय भी ! 
मेरे जन्म के समय तिवरी में अच्छी समृद्धि थी। व्यापार भी काफी अच्छा चलता था। 
जैन परिवार सम्पन्त तो थे ही, उनमें धामिक भावना व साधु संतों की सेवा की लगन भी बहुत थी । 
हरे-भरे उद्यान में, फले-फले वृक्षों पर पक्षीगण आते ही हैं, मधुर फूलों का रस लेने मधुकर भी माधुकरी 
करते ही हैं, भक्तजनों की श्रद्धा और भावना से खिंचे मुनिगण भी नगर को पवित्र करते रहते हैं । इसी 
कारण संत-सतियां प्रायः इस नगर को पावन करते रहे हैं और श्राद्धजनों की भक्ति से प्रसन्‍त होकर 
इसे जैन आममों में प्रसिद्ध 'तुगिया नगरी से उपभित करते रहे हैं। वास्तव में किसी नगर की समृद्धि 
वहाँ के विशाल प्रासादों व लंबे-चौड़े वाजारों से नहीं आंकी जाती | श्रद्धालुजनों की धर्मभावना, संतों की 
सेवा व जनता की करुणामयी प्रवृत्तियों से ही वहाँ की समृद्धि का असली पता चलता है,और यही तो तगर 
की सच्ची श्री-शोभा है । ' जिस नगर में देव-गुरु की भक्ति होती हो, अतिथियों का आदर-सत्कार होता हो, 
और प्रत्येक नगरवासी परस्पर प्रेम से एक दूसरे का कल्याण चाहता हो वही नगर आदशे नगर है।” 
बुद्ध की इस उक्ति में उस समय तिवरी एक आदर्शनमर था ऐसा पुराने लोगों से सुनने पर 
ज्ञात होता है । 
भेरे माता-पिता 
तिवरी के जागीरदार पुरोहित थे जो कि जोधपुर के राजाओं के “राजगुरु' माने जाते थे । 
वे जनता के सुख-दुख के लिए स्वयं चिंतित रहते थे और हर वात में जनहित का ध्यान रखते थे । 
डे 
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१८ | मुनिद्वय अभितन्दन ग्रन्थ : जीवन दर्शन कि 


'पुरोहित' शब्द आज रुढ़ हो यया है, यदि इस शब्द का सही अर्थ देखा जाय तो बास्तव में ह जी जनता के 
हित को सबसे आगे (पुरः) रखे १ही पुरोहित कहलाता है । पर आज अपना ही हित आगे [प्रुरः:) रखने 
वाले पुरोहित अधिक मिलते हैं इसी कारण पुरोहित शब्द अपने आदर्ण को खो चुका है, और एक जाति 
में रढ़ हो गया है । 

ओसवालों की सैकड़ों उपजातियाँ भी बन गई थीं, जिनमें एक थीं धाड़ीबान ! 
जातियों के ये विचित्र ताम किस कारण से कव पड़े---इसका भी यदि अनुसंधान किया जाय तो अनेक 
रोचक व ऐतिहासिक बातें सामने आ सकती हैं, पर यह खोज आज तक नहीं की गई, और काल की 
परतों के नीचे, अनेक ऐतिहासिक तथ्य दव गये । खैर धाड़ीवाल जाति के वहाँ अनेक परिवार रहते थे 
और ग्रायः उद्योगों व राजकीय सेवाओं में लगे हुए थे । इस परिवार के पुरखाओं ने प्रास्म्भ से ही 
जागीरदार पुरोहित जी का विश्वास प्राप्त किया था, उनके कोठार (भण्डार) को संभालने की जिम्मेदारी 
भी उन पर ही थी। इसीकारण धाड़ीवाल परिवार का उपगोत्र 'कोठारी' भी हो गया । 


धाड़ीवाल (कोठारी) परिवार में श्रीयुत जमनालालजी एक मधुर स्वभाववाले, कर्तंव्यनिप्ठ 
व्यक्ति हुए हैं । उनकी धर्मपत्नी का नाम था तुलसीवाई। जमनालालजी के तीन पुत्र थे---धनराजजी, 
फूलचन्दजी और मिश्रीमल (मैं--मधुकर मुनि) । जमनालाल जी के बड़े भाई वगतावरमलजी के कोई 
पुत्र नहीं था, इसकारण उन्होंने धनराज जी को गोंद (दत्तक) ले लिया। फूुलचन्दजी का आयुष्य बहुत 
कम था, वचपन में ही वे दिवंगत हो गए। माता-पिता के हाथों में में अकेला था, इसलिए सहज ही 
उनका समस्त इुलार-प्यार मुझ पर केन्द्रित हो गया । मेरा वर्ण गौर था, सहज चंचलता और नट्खट 
पत्र भी था इसकारण मेरी वालत्नीड़ाओं' से उनके हृदय को और भी ज्यादा आनन्द और 
प्रसन्‍्तता मिलती । 


बचपन में सत्‌ संग का रंग 

बच्चों को खाने-पीने और खेल-कूद का जितना शौक होता है, कहानी सुनने का शौक भी 

उससे कम नहीं होता । दादी, नानी की कहानियाँ कभी-कभी मिठाई से भी ज्यादा मीठी लगने लगती है। 

कुछ बच्चे तो कहानी के लिए खेल-कूद भी छोड़ देते हैं। मुझे भी कहानी का बहुत गहरा लगाव था। 

कहीं गीत होते, गायन बगैरह गाया जाता, या केथा-कहानी सुनाई जाती तो मैं सब कुछ छोड़-छाड़ कर 

घंटों वहाँ जम जाता । न भूख सताती, न प्यास ! न खेलने की ललक उठती और न कुछ याद आती ! 

में कभी-कभी खुद भी स्तोच या भजन वगरह गाता था । स्वर मेरा मीठा था | इसलिए लोगों को अच्छा 
लगता, सभी ओर से मेरा उत्साह बढ़ाया जाता । 


ह मुझ जहां तक बाद है---कहानी एवं संगीत के शौक ने ही मुझे स्वामीत्री जोरावरमल जी म० 
एवं स्वामी श्री हजारीमलजी म० के चरणों में लाकर उपस्थित कर दिया था | 

तिवरी में आचार्य श्री जयमलजी म० की संप्रदाय के अनुयायी जितने परिवार थे वे सभी पूज्यवर 

स्वामीजी श्री शोभाचन्द्रजी म० व स्वामी श्री जोरावस्मलजी म० के प्रति ही अपनी गरुरुश्रद्धा रखते 


थे | जयग्रच्छ के वे दोनों विशिप्ट और प्रभावशाली संत थे। दोनों भुनिराजों में अनुपम आत्मीयता 
पा आन 2 लिन मलिक 


१ जन्मतिथि---वि० सं० १६७० मारे शीर्षशुक्ला १४, दिनांक १२॥ १२।१६१६ शुक्रवार । 
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थी । स्वामीजी शोभाचन्द्र जी महाराज उन दिनों स्वगवासी हो गये थे। वे क्रियानिष्ठ तो थे ही, किन्तु 
विद्कता भी उनकी अनुपम थी । स्वामीजी जोरावरमलजी महाराज जैन आगमों के मर्मस्पर्शी ज्ञाता थे 
और सुधार प्रिय संत माने जाते थे । संप्रदायों में परस्पर प्रेम व सदभाव बढ़ाने के पक्षधर थे । उनकी 
वाणी में एक चुम्वकीय आकर्षण था जो मुझ जैसे अवोध बालकों के मत को भी अपनी ओर खींचता 
रहता । चेहरे पर हमेशा एक मुस्कराहट खिली रहती, जो निकट में आनेवाले को कुछ क्षणों में ही 
अपनत्व के रस से सराबोर कर डालती । 


स्वामीजी के एक प्रमुख शिष्य थे स्वामी श्री हजारीमलजी म०। उनका हृदय वड़ा कोमल 
और दयाद था । वाणी मीठी और मुद्रा सदा मधुर हास्य से विकस्वर ! यदि श्री जोरावरमलजी म॒० 
के निकट में पितृत्व की स्वेहानुभूति मिलती, तो स्वामीश्री हजारीमलजी महाराज के पास मातृत्व का 
मधुर वात्सल्थ ! उनका संगीत वड़ा ही सुमधुर था। स्वर में जैसे मिश्री घोल दी हो और हृदय में 
जैसे ममता का अमृत छलक रहा हो--ऐसा अनुभव होता । हम छोटे-छोटे बच्चे उनके निकट जाकर 
बैठ जाते और कहानी सुनाने का आग्रह करते । नानी की कहानी से भी अधिक प्यारी, अधिक रोचक 
लगती थी उनकी कहानियां । वे हमें भजन भी सिखाते, स्तोत्र भी और साथ में गा-गाकर । मुझे संगीत 
से अधिक लगाव था, कहानी से भी, इसलिए मैं रातदिन उनके पास ही बेठता । माता-पिता दोनों के 
स्तेह व वात्सल्य की पूर्ति वहां हो जाती । मेरा उनके प्रति अधिक अनुराग हुआ और जब तक वे तिवरी 
में विराजमान रहते वस मेरा घूमचक्‍्कर वहीं लगता रहता । 

मैं गुरु, तुम चेला 

बचपन में मुझ में अनुकरणवृत्ति अधिक थी। वैसे तो बालक सहज ही अनुकरण प्रिय होता है 
पर मुझमें अपनी अवस्था को देखते हुए अनुकरण के संस्कार कुछ अधिक थे और इस कारण कुछ उच्च 
संस्क्रार भी मुझ में जगने लगे । 

स्वामी श्री जोरावरमल जी जब तिंवरी के स्थानक में प्रवचन करते और श्रावक लोग उनके 
समक्ष हाथ जोड़े बैठे रहते तथा “खमा बापजी ! अमृत वाणी” आदि शब्दों के साथ वाणी झेलते तो यह 
हृश्य मुझे बड़ा ही अच्छा लगता । स्थानक के बाहर मैं भी बच्चों को इकट्ठा करके धूल का एक चबृतरा 
जैसा बनाता, उस पर स्वयं बैठ जाता और बच्चों को कहत्ता---/सुनो ! मैं बाण दे रहा हूं । मैं तुम्हारा 
गुरु हूं तुम सव मेरे चेले वनो और “बमा वापजी' बोलो !” 

मेरी यह वाललीला देखकर कुछ लोग बिगड़ जाते, स्वामी जी के पास मेरी शैतानी की शिका 
यत भी कर देते, पर स्वामी जी हंस देते--वे मेरी इन लीलाओं में छिपे संस्कार की गहराई को पकड़ने 
की चेष्टा करते, शायद उन्होंने चन्द्रगुप्त मौयं की वाललीला की वह कथा भी एक दो बार सुनाई, जब 
बच्चों को एकत्र कर वह उनका राजा बनता और उन्हें सिपाही बनाकर आज्ञ( किया करता। मेरी मां ने 
यह कथा सुनी तो उसका खून सवा सेर बढ़ गया, उसका कमल-सा खिला चेहरा मुझे याद है, जब स्थानक 
से प्रसन्‍नता में उमगती हुई निकली और मेरे पास आकर हंसती हुई बोली---“चल ! उठ ! हो गया बहुत 
बखाण देना ! अब घर चल ! 

मैंने अकड़ कर कहा---नहीं । मैं वखाण दे रहा हूं, घर नहीं जाऊंगा ।” 

माताजी ने कहा--“ओह ! घर नहीं जायेगा तो कहां जायेगा ?” 


_ लय फ मजाणकपत है... ७2.) सेनिद्वय अभिनतद्र ली कुलुप्पण्णा साहवों कप्परुकाा (६ (52) 


ताध्षु परती के जंगमकल्यवृक्ष हैं। 
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मैंने उत्तर दिया--“गुरु महाराज के पास !” 
मां ने कहा-- अच्छा तो चल, गुरु महाराज के पास ही जाकर बैठ जा ! 
इस बात पर मैं सहमत हो गया, खड़ा हुआ भर बोला--एक शर्ते है--“ग्रुद गह्दाराज के पास 
जाकर तो बैठ जाऊंगा, लेकिन फिर घर नहीं आऊंगा / ” मेरी मां पहले तो हंस पड़ी, लेकिन फिर 
उदास-सी हो गई; पता नहीं मेरा घर नहीं जाने का कथन उसे बुरा लगा हा, पर कान पकड़कर उसने 
मुझे उठा दिया और गुरु महाराज के चरणों में लाकर विठादिया, । “गुरुदेव | ग्रह आपका चेला * बाहर 
जाकर अभी से सबका गुरु बनना चाहता है ।* 
मैं कई बार ऐसी वाल-लीला किया करता था। 
दोनों ओर प्रीत 
स्वामी जी जब तिवरी से विहार करते तो न केवल श्लावक-क्षब्ििकाओं के चेहरों पर उदासी 
छा जाती, कितु छोटे-छोटे बच्चों को भी ऐसा लगता जैसे कुछ सूना-सूना हो गया हो, माता-पिता कहीं 
अकेले छोड़कर चले गये हों । और मुझे तो सचमुच ही बहुत उदासी भा जाती । जब गुर्देव आते तो उन्हें 
लेने बहुत दूर तक सामने जाते और मन नाच उठता था। जब तक वे हमारे संव में रहते बहत हो प्रस- 
स्तता और उमंग रहती थी, मन फ़ुदकता रहता, उनके व स्वामीश्री हजारीमल जी म० के सादे से दूर 
नहीं जाते थे । कितु जब उनके विहार की घड़ी आती तो आँखें भीग जाती थीं,मीतर से मन होता--इन्हीं के 
साथ-साथ मैं भी चला जाऊं, घर छोड़कर इन्हीं के साथ रहूं, जहां ये जाये साथ-साथ जाऊं ! इस अनुराग 
ब आकर्षण का कारण यह नहीं था कि घर में मुझे कोई प्यार-दुलार की कमी थी । 


माता-पिता का प्यार भी बहुत था, और खाने-पीने की भी कोई कमी नहीं थी, पर पता नहीं 
क्यों, भन्‍्तर्‌ का अनुराग स्वामी जी की ओर सदा ही बढ़ता गया ? में तव तो क्या, पर आज भी इसका कुछ 
विश्लेषण नहीं कर पाता हूं कि मेरा रुझान उनकी ओर क्यों हो गया ? पूर्व जन्म के संस्कार और अनु- 
राग ही शायद इसका मुख्य कारण रहा हो । मुझ पर चढ़े इस सत्संग के रंग को देखकर कुछ लोग कहने 
भी लगे--“मिश्री' तो साधु होगा |” वहां के कुछ प्रमुख श्रावक तो शायद इस बात से मन में अधिक प्रस- 
नता और कुछ गौरव भी अनुभव करने लगे कि उनके गांव का एक बालक गुरुदेव का शिष्य बनेगा, 
शिष्य ही नहीं, कितु उनके सन में इससे दूर की कल्पनाएं भी उठने लगीं, वे शायद सोचते थे-- 
गुरुदेव की गादी का उत्तराधिकारी भी यही हो । पता नहीं कैसे, पर उन श्रावकों के मन में ऐसे विचार 
भाते थे, वे कुछ संभावनाएं जरूर देख रहे थे। ऐसा वाद में मुझे सुनने-समझने में आया। खैर कुल 
मसला यह था कि गुरुदेव के प्रति मेरे मन में अत्यधिक आकर्षण बढ़ गया था, और गुरुदेव के मन में भी 
कुछ ऐसा जरूर होगा--क्योंकि “दोनों ओर प्रीत पलती है--पतंगा जलता है तो लौ भी जलती है ।”और 
गुरु-शिप्य का यह अन्योन्य-स्नेहाकर्पण देखकर चत्र श्रावक कुछ भविष्य की कल्पना न कर सके यह भी 
कैसे संभव हो ? बनिया आँखों की सैन में समझता है हवा को पकड़ता है । 


माताजी को भी वेराग्य 
मैंने साधुपन लेने की वात कब और क्‍यों निकाली इसका ठीक-ठीक स्मरण नही हैं । मुझे वेराग्य 


भी, जिसे “वेराग्य' संज्ञा दी जाती है, कँसे हो गया,मैं नहीं जान पाता,पर लगता है इसमें मेरी माता जी ही 
मुख्य कारण रहीं हों। माता पुत्र को बैरागी वनाकर दीक्षा के लिए प्रेरित करें ऐसे प्रसंग कम सुनने में आते हैं 
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अधिकतर माताएं पुत्रों के वैराग्य की बात सुनकर मूर््छा खाकर गिर पड़नेवाली ही 
मिलती हैं । देवकी गजसुकुमाल की वात सुनकर, धारिणी मेघकुमार की दीक्षा का संकल्प सुनकर 
मूच्छित होगई और आंसुओं से आंचल भिगों लिया--यह तो, जरूर पढने को मिला है, पर पुत्र को 
दीक्षा के लिए प्रेरित करें--ऐसा प्रसंग कम ही सुना है। इस सन्दर्भ में मैं अपने आपको भाग्यशाली 
पुत्र मानता हूं कि जिसकी मां, मोह और ममता की मूर्ति-मां, पुत्र को स्नेह भी दे और विरागी बनने 
में सहयोग भी ! 
वात यह थी कि स्वामीश्री जोरावरमलजी की प्रमुख शिष्या थी महासती सरदारकुवरजी । 
वे वड़ी शान्‍्त, विचक्षण और व्यवहारकुशल थीं । श्री पानकुवरजी, जमनाजी आदि उनकी 
अनेक शिष्याएं थीं । वर्तमान में भी महासती कानकंवर जी एवं परमविदुपी श्री उमरावकुवरजी 
अर्चना' आदि उनकी गौरवमयी परम्परा को आगे बढ़ा रही है। हां, तो महासती सरदारकुबरजी 
आदि की यह भावना थी कि “मैं! पूज्य ग्रुददेव के चरणों में शिष्य बनूं और उनकी गौरव-गरिमा में चार 
चांद लगानेवाला सिद्ध होऊं ! साध्वी श्री जी ने मुझे सीधी संयम की प्रेरणा कभी नहीं दी । वे जानती 
थी कि संतान को मनोनुकूल. रूप में ढालनेवाली माताए ही हैं। माता संतान को महावीर और बुद्ध 
के रूप में गढ़ सकती है, शिवाजी, प्रताप और गांधी के संस्कार माताओं की ही देन थे । संतान तो एक 
फूल है, जिसकी जड़ माता है, माता के मन और विचारों का प्रतिविम्व ही तो संतान के जीवन में 
झलकता है। अतः उन्होंने मेरी माता जी के हृदय में वैराग्य के संस्कार जागृत करने का प्रयत्न किया । 
और इसमें उन्हें वहुत ही शीघ्र आशातीत सफलता मिली । महासती जमनाजी, इस कार्य में विशेष सफल 
सिद्ध हुई । माताजी उन्हीं के पास अधिक बैठती-उठती थी। अतः वे प्रतिक्षण मनौवैज्ञानिक रूप में 
उनके मन में संसार त्याग की भावना को जगाती रही । इसका परिणाम मुझ पर होना ही था। माता 
जी ने जिस पथ को अपने लिए कल्याणकारी समझा, उस पथ पर अपनी संतान को भी साथ में चलाने 
की उनकी हादिक इच्छा थी। उन्होंने मुझ से कहा--वेटा ! मैं तो संसार त्याग कर साध्वी बनना 
चाहती हूं । तेरी क्या इच्छा है ? 

मैंने कहा--मां ! तुम तो मेरे ही मन की बात कह रही हो ? ग्रुरुदेव श्री के सम्पर्क में आने 
पर मेरा भी मन ऐसा ही होता है कि मैं हरदम उनके चरणों में रहूं। कभी एक क्षण भर भी उनसे 
दूर न हटू । मां ! मुझे स्वामी जी इतने अच्छे लगते हैं कि क्या कहूँ ? उनके पास जाने पर “४: 

मां के मुह पर प्रसन्नता चमक उठी थी, वह बीच ही में वोली---कैंसा लगता है “**? 

सच वताऊकू मां ४? 

हां, वेटा ! सच-सच बता ! झूठ क्यों वतायेगा ? क्या किसी का डर है *? 

तू नाराज तो नहीं हो जायेगी ? 

“नहीं !” उसने मेरे सिर पर हाथ फिराया। मैंने कहा--“ऐसा लगता है कि वस उन्हीं का 
चेला बन जाऊ “फिर न तू याद आती है और न और कोई !” मां ने मुझे बड़ स्नेह से दुलारा | मुझे 
ऐसा लगा कि मां मेरी बात से विलकुल सहमत है । 

मेरे वेराग्य की वात इसप्रकार मेरे ही मुह से पहली वार निकली, वह महासती जी के पास 
पहुंची और फिर ग्रुरुदेव के पास ! इसमें न केवल वहां के श्रावकों को ही प्रसन्नता हुई, किन्तु महासती 
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और गरुदेव भी इस प्रसन्नता में साथ थे । लोगों की नजर अब मुझ पर टिक गई थी । शायद मैं उनकी 
नजर में कोई होनहार' लगा हूं । 


पहला निष्क्मण 


भेरी उम्र तब सिर्फ सात वर्ष की थी। वि० सं० १६७७ में गुरुदेव श्री जोरावरमनजी 
महाराज ने तिवरी में ही चातुर्मास किया | चातुर्मास में मुझे उनके निकट रहने का, संगीत, स्तोत्र व 
कुछ कथा--कहानिया--सीखने-सुनने का अवध्र मिला। उम्र की हृष्टि से में कुछ अधिक सयाना था, 
ऐसा लोग कहते थे । जल्दी ही कुछ सीख लेता, समझ लेता। पर, फिर भी सात वर्ष का वालक था, 
देहात मे रहता था, वहां स्कूली शिक्षा भी तव नाम मात्र की थी ! भुझे जो कुछ सीखने को मिला वह 
गुरुदेव के ही निकट ! 
भरे विषय से लोगों से कुछ कानाफूसी भी होती थी, कुछ लोग मेरा साधु वनना ठीक नहीं 
समझते थे । उनका कहना था कि छड़ा लड़का गोद चला गया, मंझला भगवान के घर चला गया, अब 
छोटा लडका साधु बन जायेगा तो वाप का नाम कौन चलायेगा ? वस, इसी बात को लेकर वे इस हठ 
पर थे कि मिथीमल को साधु नहीं वनते देना है। शायद उन्होंने यह नही सोचा कि य्रदि तीसरा वैटा 
क्षी दूसरे बेटे की राह पर चला गया होता तो फिर वाप का नाम कौन चलाता ? पर आम लोगों में 
इतनी विचार चेतना कहां होती है ? 
लोगों की इस कानाफूसी से ग्ुरुव सतर्क हो गये थे और तिवरी के प्रमुख श्रावक लोग भी 
चौकने थे । इसलिए उन्होने एक उपाय सोचा कि सांप भी मर जाय लाठी भी न टूटे। समाज में 
आपस मे व्यर्थ ही कोई शोरगुल या विवाद खड़ा न हो, और मिश्रीमल की दीक्षा भी हो जाय ! इसी 
कारण एक दिन वर्षावास के अन्तिम दिन, मुझे व मेरी माता जो को लिवरी से बाहर ले जाया गया । 
हम लोग रात के समय ऊंट की सवारी पर बंठे और उस ठंडी रात में चलते हुए सीधे जोधपुर ले 
आये गये । हमारे साथ भानीरामजी चौधरी भी थे ।* जोधपुर मैंने पहली वार देखा था, बड़ा सुन्दर 
जौर रमणीय नगर लगा। जोधपुर से रेल द्वारा हमें खजवाना स्टेशन पहुंचना था, रेल रवाना होने 
में काफी समय था, इसलिए हम लोग स्टेशन पर ही जसवंतसराय में ठहर गये । जसवंतसराय में रहने 
की व जल आदि की अच्छी व्यवस्था थी। यात्रियों की सुविधा के लिए वहां नल लगे हुए थे। मैंने 
नल अपने जीवन में पहली बार देखा, पहले तो आश्चर्य हुआ---/इसमें पानी कौन डालता है ?” मैंने 
भातीरामजी से पूछा ? उन्हें मेरे भोलेपत पर हंसी भी आई होगी, पर सब कुछ समझाया । मैंने भी 
नल के पानी से जीभर किलोलें की ! रेलगाड़ी में भी मैं पहली वार बैठा था इसलिए सब कुछ बड़ा 
अजीव-सा, नया-तया कुछ विचित्र-सा लग रहा था । मैं कुतूहल के साथ सव देख रहा था । 
गाटी खजवाना स्टेशन पर पहुंची । वहां से बैलगाड़ी में बैठकर हम लोग रूण* पहुँचे । 





१ श्री भानीरामजी चौधरी स्वामी श्री जोरावरमलजी की सेवा में रहते थे। वे संतों के भक्त और 

बड़ वफादार व्यक्ति श्रे। उनकी प्रामाणिकता व सच्चरित्रता के कारण लोगों में उनके प्रति काफी 
श्रद्धा व विश्वास था। स्वामी ब्रजलालजी की दीक्षा के पहले से ही वे भुरुदेव की सेवा में रहते 
आए थे । वि० सं० २००४ में उनका देहान्त हुआ ! 


रुण का रेलवे स्टेजन पजवाना ही है । 
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मुझे मामा मिल गये 


रूण हमें किसलिए लाया गया है--यह वात तव मेरी समझ मैं नहीं आईं थी। मुझे सिर्फ 
इतना ही बताया गया कि यहां तुम्हें कुछ दिन रहना है | रूण के प्रमुख श्रावक थे कतीरामजी जुगराज- 
जी । वे पृज्य गुरुदेव श्री जोरावरमलजी महाराज के फूफी के बेटे भाई होते थे । उस क्षेत्र में वे बड़े ही 
प्रभावशाली व सम्पन्न व्यक्ति थे। सम्पन्नता के साथ-साथ उनमें स्वधर्मी स्नेह एवं धर्मश्रद्धा भी कूठ- 
कूट कर भरी थी । पृज्य ग्रुरुदेव के अनन्य भक्त थे। वल्लारी (मैसूर) में उनका काफी लंबा-चौड़ा व्यापार 
चलता था, और देश में भी वे सामाजिक कार्यो में खर्च-वर्च अच्छा करते थे । 
कनीरामजी के पांच पुत्र थे--हरखचन्दजी, रावतमलजी, धनराजजी, हस्तीमलजी और 
वस्तीमलजी । जुगराजजी के चार पुत्र थे--हमीरमलजी, मोत्तीलालजी, केवलचन्दजी और पारसमलजी ! 
रूण में दोनों भाइयों की वड़ी-बडी हवेलियां थी और काफी भरा-पूरा परिवार था। हमें उन्हीं के घर पर 
ठहराया गया | कुछ ही दिनों में हम उस परिवार में गहरे घुल-मिल गये । मेरी माताजी उस परिवार की 
बेटी मानली गई और मैं दौहित्र ! 
जुगराजजी की पत्नी का स्वभाव बड़ा ही स्नेहशील था। वे मुझे बहुत प्यार करती थी, पुत्र 
से भी अधिक ! उनके स्नेह की स्मृतियां आज भी जब उभरती हैं तो लगता है--रक्त के सम्बन्ध से भी 
धर्म का सम्बन्ध अधिक गहरा और अधिक पवित्र होता है। वे मेरी माताजी को नणदबाई कहती थी । 
मैं उन्हें मामीजी कहा करता था । कनीरामजी और जुगराजजी के सभी पुत्रों को मैं मामाजी कहता था 
और वे सब मुझे भानजे की तरह ही मानने लग गये । 
बोथराजी को ललकार 
तिवरी से अचानक निकल जाने पर पीछे कुछ लोगों ने मेरे विपय में खोजबीन शुरू की । मेरे 
बड़े भाई धनराजजी को भी उकसाया गया । उन्हें पता चला गया कि मैं रूण में हूं । तो धनराजजी को 
लेकर परिवार के कुछ लोग रूण आये । इन लोगों में एक व्यक्ति थे रिखवदासजी ! बे बोली व व्यवहार 
में बड़े उग्र स्वरूप के थे, वात-वात पर गर्म होना और असम्य व्यवहार करना उनकी आदत थी ! सभी 
लोगों ने मिलकर मुझे व भेरी माताजी को वापस तिवरी चलने का आग्रह किया । माताजी ने स्पष्ट इन्कार 
कर दिया तो रिखवदासजी विल्कुल असभ्यता पर उतर आये । कतीरामजी आबादि ने उन्हें बहुत समझाया 
पर लातों के देव वातों से कंसे मानते ? 
रूण में उस दिन चोथमलजी वोथरा भी “चंदावतों का नोखा'” से गुरुदेव के दर्शन के लिए आये 
हुए थे ।* उन्होंने जब यह रकझक और असश्य व्यवहार देखा तो वे बीच में ही आये रिखवदासजी को 


१ रूण के पास ही एक गांव है--चंदावतों का नोखा। श्रीचोथमलजी बोथरा वहीं के संपन्न प्रति- 
प्ठित व प्रभावशाली श्रावक थे। बंगाल में उनका पाट का व्यवसाय था, व्यापारी व सरकारी क्षेत्रों 
में उनकी वहुत गहरी धाक थी। गुरुदेवश्री के प्रति वे अनन्य निष्ठावाले श्रावक थे । व्यापार के 
लिए बंगाल जाते समय, और वापस देश आते समय गुरुदेव के दर्शन को ही वे मुह मानते थे । दर्शन 


कर मंगलपाठ सुनकर ही वे बंगाल की ओर कदम बढ़ाते थे और वापस आकर पहले गुरुदेव के दर्शन 
कर फिर घर जाते थे । 
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विविद्द कुलुप्पण्णा साहवो' कप्परूक्खा 
साथ घगणती के जंगमकल्पवृक्ष हैं। >> 
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संबोधन कर वे वोले-- भाई साहव ! ओसवाल खानदान के आदमी भी यदि ऐसा गंवारू व्यवहार करेंगे 
तो फिर दूसरे 77 

रिखवदासजी उनसे भी अकड़ गये । इस पर बोथराजी ने अपना बह राजसी-हरूप दिखाया और 
ऐसा करारा जवाव दिया कि सभी की बोलती बन्द हो गई, चुपचाप सब उलटे पावों चले गये और फिर 
कभी मुझे लेने वे नहीं आये ! 

दो पाटों के बीच 

अब मैं बरावर गुरुदेव के साथ ही रहता और अव्ययन करता था | वि० सं० १६७५ में गुरुदेव 
का चातुर्मास हरसोलाव में हुआ । मेरा अध्ययन चल रहा था, माताजी भी महासती सरदारकुबरजी के 
पास धर्म-ध्यान करती रहती थीं । 

एक दिन प्रातःकाल प्रतिक्रणण का समय था, पूरव दिशा में लालो बिखरी हुई थी--सूर्यदेव के 
चरण अभी आकाश पथ पर टिके नहीं थे । उस समय मेरे वावा (बड़े पिता) रतनलालजी और नाना 
रावतमलजी आदि कुछ सज्जन आये । वे मेरी तरफ कनखियों से देख रहे थे । मैं उन्हें देखते ही समझ 
गया, वे किसलिए आये हैं ! मैंने तुरन्त दौड़कर माताजी को (सतीजी के स्थान पर) उनवे आने की सूचना 
दी । तव तक वे लोग मेरा पीछा करते हुए वहीं आ गए । जैसे बाज चिड़िया पर झपटता है, एक आदमी 
मुझ पर झपठा और मेरा एक हाथ पकड़कर घसीटने लगा | माताजी को पता नहीं कहां से इतना साहस 
आ गया, मेरा दूसरा हाथ उन्होंने पकड़ लिया और सिहनी की तरह ललकारने लगी---“छोड़ दो 
मेरे बच्चे को । 

उन्होंने छोड़ा नहीं, इधर माताजी ने भी खूब कसकर पकड़ लिया | उस समय मेरी हालत 
बड़ी विचित्र हो रही थी | जैसे---दोनों ओर से खिचा जा रहा था, मैं घवरा गया, पसीना भी आने लगा। 
वे फिर भी मुझे घसीट कर घर (तिवरी) ले जाना चाहते थे। माताजी ने पुतः कड़ककर कहा-“मेरे बेटे को 
छोड़ दो ! जहां मैं रहूंगी वहीं यह रहेगा, आप लोग व्यर्थ में हमें कष्ट न दीजिए ।” 

इस खींचातानी में शोरगुल हुआ, काफी लोक वहां जमा हो गए । भीड़ में हमदर्द तो कम होते 
हैं, अधिकतर लोग तमाशवीन ही होते हैं । लोग खड़े-खड़े देख रहे थे, कानाफूसी भी कर रहे थे, पर किसी 
ने मुझे उन हठधर्मियों के शिकंजे से छुड़ाने की कोशिश नहीं की । 


सतीजी के स्थान से लगता ही ठाकुर मालसिहजी का रावला (महल) था । वे मिलिट्री में ऊंचे पद 
पर थे और छुट्टी में यहां आये हुए थे । इस हीलो-हुज्जत को देखकर वे भी वहां आये । उनका लंवा-चौड़ा 
कद और भप्रभावशालो व्यक्तित्व वैसे ही अपराधी को अधमरा कर देता था । जब उन्होंने बुलंद आवाज में 
ललकारा--क्या हो रहा है ? तो अपने आप मेरी एक ओर की पकड़ ढीली हो गई,मैं हाथ छुड़ाकर मां के 
आंचल से सट गया। ठाकुर साहब ने ऐसी . झिड़की दी कि आने वाले एक-एक करके खिसकने लगे । 


मिनटों में ही सव लोग नौ-दो ग्यारह हो गए, मैं और मेरी माताजी आश्वस्त होकर ठाकुर साहब के पास 
आये, सव घटना सुनाई । 


खिसियानी बिल्ली खंभा नोंचे 


श वहां से सुह की खाकर भी परिवारवाले व कुछ नारद लोग चुप नहीं बँठे । वे आगे जोधपुर 
तक पहुँचने की ताक-झांक करने लगे । 
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जोधपुर की राजगद्दी पर उन दिनों महाराज उम्मेदर्सिहजी विराजमान थे। किन्तु महाराज 
नावालिग थे, इस कारण राज्य का संचालन महाराज तखतसिहजी के पुत्र सर प्रतापर्सिहजी बहाढुर कर 
रहे थे । सर प्रतापसिंहजी पर अंग्रेजी रहन-सहन का गहरा रंग जमा हुआ था। राजघराने की प्राचीन 
परम्परा को वे छढ़ियां मानते थे और उन्हें तोड़ने में भी हिंचकते नहीं थे । उनके इस स्वभाव पर 
राजस्थान के कवि (वारठ कवि भोपालदानजी) लोगों ने काफी चुटकियां भी ली हैं ।* 


१ सर प्रतापसिहजी के सम्बन्ध में ये कुछ दोहे आज भी प्रसिद्ध हैं-- 

१ महाराज जसवंतर्सिहजी के स्वर्गवास के बाद एक दिन सर प्रतापरसिहजी राजमहलों का मुआयना 
करने निकले । महलों में महारानियों के सुहाग के कपड़े पेटियों में भरे सड़ रहे थे । प्रतापर्सिहजी 
ने देख तो कहु---ये मूल्यबाल कपड़े पड़ें-पड़े बेकार ही सड़ रहे हैं-- इन्हें दीलास कर दिया 
जाय ।” वस, हुक्म होते ही कपड़ों की पेटियां चोहठे में आकर नीलाम होने लगी । राजदरवार 
के पुराने वफादारों का दिल भीतर ही भीतर टुकड़े हो रहा था, पर सर प्रतापर्सिहजी के सामने 
मुह खोलने की हिम्मत किसमें थी ? तभी कवि भोपालदानजी ने आकर सरप्रतापर्सिहजी के 
सामने यह दोहा पढ़ा--- 

पड़दे थी पठरानियां, मिलता नहीं मां-बाप । 
घर-घर रुलसी घाघरा, पातल रे परताप ! 
कवि की ललकार ने प्रतापर्सिहजी को कपड़ों की नीलामी बंद करने के लिए बाध्य 
कर दिया । 

२ एकवार सर प्रतापर्सिहजी ने हुक्म दिया--शहर में कुत्ते बहुत ज्यादा हो गए हैं, इन्हें पकड़-पकड़ 

कर शहर से वाहर ले जाकर खत्म कर दिया जाय । 
बस, कुत्तों पर तो मौत वरस पड़ी । रोज गाड़ियां भर-भर कर कुत्ते मारे जाने लगे । यह 
हत्याकांड देखकर कवि का हृदय सिहर उठा । वे सीधे पहुंचे दरबार में और यह दोहा सुताया-- 
आड़ा फिर मारथा गंडक, गाडा भर-भर आप | 
पाड़ा ! कठे उतारसी, इता चीकणा पाप! 
इसी के साथ उनकी वेपभूषा पर भी कुछ फब्तियां कसने लगे-- 
पाला जावे पावटे, शिर टोपी पग बूंढ। 
भल जाया तखतेसरे ठोली दलिया ऊंट । 
दाढी मुछ सुडाय के टोप धारियों ढोट। 
बांदर री पोशाक में लारे घटे लंगोट ! 
इन चुभते हुए दोहों को सुनकर प्रतापरसिहजी बौखला उठे और बोले---“अरे ! जल्दी से 
एक गधा लामो ! इस कलमुहे को उस पर विठाकर देश से बाहर निकालो ।” 
कवि ने अपने पर कहर वरपता देखकर कहा---महाराज आपके पूबंजों के तवेले में तो 
अनगिन घोड़े रहते थे, प्रसन्न होकर २-४ घोड़े वरुशीस कर देते । अब आपको तो गधे भी ढूढ़ने 
पड़ेंगे, फिर इतना कष्ट क्‍यों **? हम पैदल ही चले जायेंगे ।” 
है 
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तो तिवरी के पुरोहित ठाकुर केसरीसिंहजी सर प्रतापर्सिहजी के निक:तम व्यक्ति थे। प्रताप 

सिंहजी उन पर काफी विश्वास भी करते थे । वे प्रकृति से भी बड़े सात्विक व सज्जन थे । मेरे परिवार 

वालों को जबसे हरसोलाव में ठाकुर मालसिंहजी ने डांट लगाई तो वे फिर उधर तो नहीं आये, पर 

“पखिसयानी विल्ली खंभा नोंचे” । वे लोग ठाकुर केसरीसिंहजी के पास पहुंचे और बोले-'हमारे परिवार में 

यह एक ही लड़का है, दीखने में वड़ा होतहार हैं, और भावी पीढी का दारमदार उसी पर हैं, अभी ७ 

वर्ष का ही है, किन्तु उसे साधु बताया जा रहा है । यदि वह साधु वन गया तो परिवार की भावी परम्परा 
का ही आधार दूट जायेगा, अत: आप इस दीक्षा को रुकवाइए ।” 


ठाकुर केसरीसिहजी को सव जानकारी एक तरफ से ही मिली थी, उसी आवार पर उन्होंने 
जोधपुर में सर प्रतापसिहजी से वात कर स्वामी जोरावरमलजी के पास होने वाली मेरी दीक्षा पर प्रतिबंध 
लगवा दिया । सरकारी आदेश मेड़ता के मजिस्ट्रेट श्री वादरमलजी गर्देया के पास पहुंचा कि---“हरसोलाव 
में मुनि जोरावरमलजी के पास तिवरी के एक अवयस्क वालक मिश्रीमल की दीक्षा हो रही हैं, उसे तुरन्त 
रोक दिया जाय ।” 

मजिस्ट्रेट ने हरसोलाव सूचना भेजी और हमें कचहरी में बुलाया गया । मैं और मेरी माताजो 
दोनों ही कचहरी में उपस्थित हुए | हमारे साथ उस क्षेत्र के अनेक प्रमुख व्यक्ति भी आये थे | तिवरी से 
मेरे परिवारजन भी उपस्थित हुए । मुझे वड़ा आश्चर्य हो रहा था--एक ही परिवार के, एक ही घर के 
और एक ही गुरु के शिष्य हम परस्पर वादी-प्रतिवादी के रूप में कचहरी में खड़े थे। मामला चलता रहा, 
दोनों ओर की वहस, दलीलें आती रही और कचहरी में पेशियां पड़ती रहीं। हमारे साथ जो सज्जन 
पेशियों पर आते थे, उनमें मुख्य थे---श्री पूतमचन्दजी कांकरिया (हरसोलाव) सूरजराजजी बोथरा (वडन- 
भोपालगढ़) वगतावरमलजी कोठारी (गोठन) सेठ कन्तीरामजी कटारिया (रूण) और ठा० (चारण) 
गोरखदानजी (सिह) 

लंबी वहसों के वाद मजिस्ट्रेट श्री गदैयाजी ने फैसला दिया---“अभी हरसोलाव में कोई दीक्षा 
नहीं हो रही है । वालक मिश्रीमल व उसकी माता धर्मध्यान करने के लिए ही यहां आये हुए है ।” 


भमजिस्ट्र 5 की दृष्टि में : सेरा भविष्य 
मजिस्ट्रेट ने जिस दिन हमें कचहरी में वुलाया उसके एक दिन पहले मुझे मेरी माताजी के साथ 
उन्होंने अपने घर बुलवा लिया था। मेरी माताजी से पूछा-वेटी ! क्या तुम स्वयं दीक्षा लेना चाहती हो ? 
माता जी ने बड़ी नम्नता के साथ कहा--आप मेरे पिता के तुल्य हैं, और फिर न्याय की 
तुला भी आपके हाथ में हैं, इसलिए मैं आपको अपना धर्मपिता ही मानती हूं। पिता जी ! मेरे मन में 
बहुत दिनों से वेराग्य है, जब से इसके पिता जी का स्वर्गंवास हुआ है, मेरा यह वैराग्य और भी गहरा 
हो गया। मेरे भाव व संस्कार मेरे पुत्र में भी जगे हैं, यह भी अपने-आप साधुपन लेने की बात कहने 
लगा है । इसलिए मैं और यह (मेरा पुत्र) दोनों ही हम दीक्षा लेना चाहते है । 

मजिस्ट्रेट ने पूछा--वेटी ! तुम दीक्षा ले रही हो, यह तो ठीक है, पर यह वालक तो अभी 

बाठ साल का ही है, यह दीक्षा को क्या समझता है, इसे दीक्षा क््यों दिला रही हो ? 
० मां--पिता जी ! आपका कहना ठीक है। आपको पता है मेरे तीत पुत्र हुए। बड़ा लड़का 
मेड जठजा क॑ नाम पर उनकी विधवा पत्नी को गोद दे दिया । मंझला कभी का चल वसा है। “यह एक 
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मात्र मेरा सहारा है, मेरी आंखों का तारा है ।” मैंने देखा--कहते-कहते माता जी की आंखें गीली हो 
गई थीं । अपने आंचल से आंखें पोछते हुए वे बोली--एकवार मेरे घर पर कोई अल्हड़ फकीर आया था । 
उसने इस बालक को देखकर कहा--“वेटी ! तेरा यह लड़का होनहार है, यदि तू इसे किसी साधु सन्यासी 
को समपित कर दे तो यह साधु समाज में एक चमकता हुआ सितारा निकलेगा । इसके लक्षण बड़े ही 
जोरदार है । 
उस फकीर की भविष्यवाणी पर मुझ विश्वास होगया। फिर धीरे-धीरे यह अपने आप ही साधु 
बनने की बात कहने लगा है, तो मैंने सोचा इसमें वे ही संस्कार जग रहे हैं तो क्यों इसे संसार के चक्र 
में फंसाऊ, इसकी इच्छा के अनुसार मैंने इसे स्वामी जोरावरमल जी के चरणों में समपित करने का 
निश्चय कर लिया है । 
मजिस्ट्रेट साहव ने मुझ से भी अनेक प्रश्न किये, शादी कर घर-गृहस्थी बसाने की और संसार के 
सुख की बात भी कही, और भी अनेक प्रश्न उन्होंने मुझसे पूछे । खाने-पीने आदि के मधुर प्रलोभन भी 
बताये । ॥ 
मैं बच्चा ही था, यद्यपि मैं वुद्ध, नहीं था, वैसे काफी समझता भी था और उनकी वातों के 
उत्तर भी देता जा रहा था, भले ही उनमें तके और अनुभव का उतना वल नहीं था, पर, मेरी हृदय 
की सरल और सहज भावनाओं को मजिस्ट्रेट साहव ने अच्छी तरह पकड़ लिया । मैंने आखिर में एक ही 
उत्तर दिया--“'मुझे साधुओं का जीवन बहुत अच्छा लगता है। मैं तो साधु ही वनना चाहता हूं ।” 
मेरी इस सरल और स्पप्ट बात का उनके मन पर बहुत प्रभाव पड़ा। वे सामुद्रिक शास्त्र 
के भी विशेषज्ञ थे, मेरे शरीरगत लक्षणों को विशेष ध्यान से देखने के बाद वे भी मेरे विचार से, मेरी 
माता जी के विचार से सहमत हो गये कि--यह लड़का होनहार है और साधु बनकर अच्छा तेजस्वी 
बनेगा । उन्होंने कहा बेटी ! तुम दोनों दीक्षा भले ही लो, पर अभी कुछ दिन रुकजाओ ! एक दो साल 
अभी इसे शिक्षित करो, बाद में दीक्षा देना ! मेरी माता जी ने हाकिम साहब की वात स्वीकार करली । 
इसके दूसरे दिन ही उन्होंने अपना यह निर्णय जोधपुर भेज दिया कि--हरसोलाव में अभी कोई दीक्षा 
नहीं हो रही है, फिर उसे रुकवाने का प्रश्न ही नहीं उठता ॥7 
भजिस्ट्रे ८ साहब गुरुदेव के पास 


इस विवाद में भी मेरे परिवारवालों को मुह की खानी पड़ी। इसलिए जब वे निराश 
होकर हाथ मलते रहे । निर्णय देने के कुछ दिन वाद मजिस्टूंट श्रीगर्देयाजी गुरुदेव की सेवा में आये । 
मैंने देखा--गुरुदेव के प्रति गदैयाजी के मन में भी अत्यन्त श्रद्धा व भक्ति का स्रोत उमड़ रहा था। 
दीक्षा विवाद की चर्चा करते हुए उन्होंने कहा--ग्रुर्देव ! आप कोई विचार न करें। अपने मारवाड़ में 
कहावत है---“रांडा रोवती रैवे, पावणा जीमता ई रैवे ।” अच्छे कार्य में अड़चन डालने वाले अपनी 
आदत से बाज नहीं आते, पर जच्छे काम कभी रुकते भी नहीं, “मिन्‍्नी रा वछया छींका नी टूट” आपका 
यह शिष्य (मेरी ओर संकेत करके) बड़ा होनहार निकलेगा । उत्तर देने में अभी भी बड़ा तेज है, और 
इसकी वोली भी बहुत मीठी है। आपकी गौरव-गाथा में चारचांद लगायेगा। हां, अभी इधर का 
वातावरण कुछ गंदा कर दिया गया है, इसलिए मारवाड़ की ह॒द में इसको दीक्षा न देवें तो ठीक रहेगा, 
फिर एक दो साल में सव वातें ठंडी पड़ जायेगी, नई बात नौ दिन | 









विविद्न कुलुप्पण्णा साहवो कप्परूकर्वा (23 ) बुलिद्रथ अभिवन्‍द्ल अंक. (छल) 
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गुरुदेव ने कहा--हाकिम साहव ! आपकी परख सही है । मैंने भी यहु सोचा था कि इसकी 
दीक्षा मरुधरा से कही वाहर ही होनी चाहिए । 
गुरुदेव के विचार जब हरसोलाव के ठाकुर किसोरसिहजी को मालूम हुए तो वे बोले-- 
“गुरुदेव ! यदि आप इसे हरसोलाव में दीक्षा देना चाहें तो सरकारी हुक्म की कोई भी उलझन नहीं 
आयेगी, मैं जोधपुर जाकर सव कुछ ठीक कर आता हूं ।” 
गुरुदेव का व्यापक प्रभाव 


ठाकुर साहव का जोधपुर में बहुत अच्छा प्रभाव था, वे राज्य में द्वितीय श्रेणी के प्रभावशाली 
जागीरदार थे और गुरुदेव के भक्त भी ! उस क्षेत्र में ओसवालों के सिवाय राजपूतों (जागीरदारों) और 
चारणों पर भी गुरुदेव का वहुत्त अच्छा प्रभाव था। हरसोलाव के पास ही एक गांव है 'सिंह। सिह 
में चरणों की ही प्रमुख बस्ती है। ओसवाल जाति के घर यहां बहुत कम है, अधिकतर चारणों के 
ही घर है । यहां के चारण अपने युग के अच्छे विद्वान, कवि, बात करने में सुदक्ष एवं चतुर थे । चारण 
जाति को कविता तो जन्म घंटी के साथ ही मिल जाती है, इसलिए चारण और कवि--यह एक दूसरे 
का पर्याय-सा बन गया है। श्री हीरादानजी, प्रभुदानजी, शिवकरणजी, पीरदानजी आदि सिहु के 
प्रमुख व इस क्षेत्र के प्रतिष्ठित व्यक्ति गरिने जाते थे। अभी वर्तमान में भी शिवकरणजी (द्वितीय) 
कृपारामजी, हिंगराजदानजी, उदयर्सिहजी, खैगारदानजी आदि अच्छे कवि व वाकृपटु व्यक्ति है। 
इन सब के मन में गुरुदेव के प्रति बड़ी गहरी श्रद्धा थी, वे गुरुदेव के पास व्याख्यान आदि में भी आते 
थे, व दिन भर प्राय: काव्य एवं तत्वचर्चा चलती ही रहती । इन लोगों का भी आग्रह था कि यदि 
गुरुदेव की इच्छा हरसोलाव में दीक्षा देने की हो, तो कोई भी शक्ति रोक नहीं सकेगी, हम स्वयं सर 
प्रतापर्सिह जी से आज्ञा लिखवाकर लायेगे | किन्तु गुरुदेव जितने तेजस्वी थे उतने ही शन्तिप्रिय, गम्भीर 
एवं दूरदर्शी भी । उन्हें सरकार क्रे साथ विवाद में उलझना उचित्त नहीं लगा। अतः सं० १६७८ का 
चातुर्मास सम्पन्न कर गुरुदेव ने कुचेरा व नागौर की तफफ विहार कर दिया | मैं वैरागी था, ग्रुरुदेव की 
सेवा में साथ-साथ रहता था। जहां भी जाता--लोगों का स्नेह व प्रेम मुझ पर बरस पड़ता था। 

गुरुदेव कुचेरा पधारे । कुचेरा उस समय भी समृद्ध व सम्पन्न क्षेत्र था और वहां के श्रावक 

गुरुदेव व अन्य साथु-संतों के प्रति अत्यन्त भक्तिभाव रखते थे। मुझे याद है, वहां के भक्तजन मुझे भी 
अपने हाथों में उठाए फिरते थे । जहां-जिधर भी देखा, आंखों में स्तेह और वात्सल्य वरसता था | कुछ 
सज्जनों का स्नेह तो आज भी मन में ग्रुदगुदी-सी पैदा कर देता है, जिनमें मुख्य है--श्रीचन्दजी भंडारी, 
तेजमलजी लोढ़ा, जबरचन्दजी गरेलड़ा व सेठ मोहनमलजी चोरड़िया, इन सज्जनों ने मेरी शिक्षा-दीक्षा 
में जो महत्वपूर्ण भूमिका निवाही और जो स्नेह-सद्भाव दिया, वह मैं जीवन में कभी भूल नहीं सकता । 
शास्त्र में श्रावक को माता पिता की उपमा दी है वह इन श्रावकों में मैंने यथार्थ होती देखी, और न सिर्फ 
मेरे लिए ही, किन्तु प्रत्येक साधु-सन्‍्त के प्रति उनका यही व्यवहार रहा है--जो विशेष अनुकरणीय व 

प्रणंसनीय है । 

दीक्षा की तेयारी 

नागौर क्षेत्र में विचरण कर गुरुदेव ने वि० सं० १६७६ का चातुर्मास व्यावर में सम्पन्न 

दविया। चातुर्मास के पश्चात्‌ मेरी दीक्षा की बात पुनः कुछ गति में आई। माता जी चाहती थी कि 
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्ट मधुकर मुनि : एक अर्द्ध शतलक--अपने जीवन का | २६ 


दीक्षा में अधिक विलम्ब नहीं होना चाहिए। शुभस्य शीघ्र पता नहीं, कव क्‍या नया विध्न खड़ा हो ! 
श्रेयांसि बहु विध्नानि--शुभ कार्य में विष्त आ ही जाते हैं । अतः वे गुरुदेव से वार-बार प्रार्थना करती 
रहती थी । मरुधरा का वातावरण कुछ अनुकूल कम था, वैसे तो उस घटना को भी १-१॥ साल गुजर 
गया, किन्तु फिर भी गुरुदेव उधर दीक्षा देना नहीं चाहते थे । इन्हीं सव विचार-चर्चाओं के बीच मेरी 
दीक्षा के लिए अजमेर जिला का “भणाय' क्षेत्र चुना गया। और दीक्षा तिथि वैशाख शुक्ला दशमी 
(दिनांक २६॥४॥१६२३) निश्चित कर दी गई । 


अजमेर जिला में दीक्षा होने का एक और विशिष्ट कारण भी था, जिसकी चर्चा यहां अप्रासां- 
गिक नहीं होगी । 

अजमेर (मेरवाड़ा) प्रांत में स्वामी श्री लावकरामजी महाराज सा० की सम्प्रदाय का अच्छा 
वर्चस्व था। उनकी परम्परा में उन दिनों स्वामी श्रीधूलचन्दजी महाराज व स्वामी श्रीपन्नालालजी" 
महाराज साहव अच्छे प्रभावशाली व वर्चस्वी संत माने जाते थे। स्वामी जी श्रीपन्नाललजी महाराज 
साहब आगमों के गम्भीर अध्येता, थोकड़ों के ज्ञाता व ओजस्वी वक्ता तथा समाज-सुधारक संत थे । 
श्रावकों में तत्त्वज्ञान की विशेष जिज्ञासा पैदा कर उन्हें स्वाध्यायशील बनाने में आपका अपूर्व योगदान 
सदा स्मरणीय रहेगा । हां, तो इन दोनों संत-रत्त्नों से मेरे गुरुदेव के घनिष्ट सम्बन्ध थे । इनके आग्रह 
ने ही मेरा दीक्षा महोत्सव 'भणाय' में सम्पन्न करने का मार्ग प्रशस्त किया । 

उत्सव का आयोजन 

भणाय” एक छोटा कस्बा था। मेरे दीक्षा उत्सव की तैयारी में लोगों ने पूरे गांव को 
सजाया । श्रीसंघ ने समस्त श्रीसंघों को निमंत्रण भेजे | दीक्षा के एक मास पूर्व ही वान बैठा दिया 
गया । रोज वंदोरे निकलने लगे । उस समय एक तो मैं बैरागी था और दूसरे ये श्रीशंकरलालजी । 
मेरी उम्र दस साल की थी, शंकरलालजी लगभग १४ वर्ष के थे। वे स्वामी श्री धूलचन्द जी महाराज 
के शिष्य बने । दीक्षा के कुछ वर्षो वाद ही उनका स्वर्गवास हो गया था । 


दीक्षा उत्सव मनाने में रोज रात को विदौरियां निकलती थी, कई गांवों की भजन मंडलिया 
वहां आकर जम गई थी। उनके संगीत की ध्वनियों से धरती और आकाश गूज उठते थे । राव की 
विदोरी में रोशनी के हंडों की व्यवस्था अधिक पनपी नहीं थी, इस कारण खबास लोग मशालें जलाकर 
रोशनी देने का काम करते थे । कई बैंड व देशी ढोल आदि की भी अच्छी व्यवस्था की गई थी । वहां 
एक वांकियां बजानेवाला ऐसा होशियार था कि वह प्रत्येक राग को अपने बांकिये में उतार देता था। 
जव वह वांकिया बजाता तो लोग पापाणवत्‌ खड़े रह जाते । उसके स्वर में कुछ अजीव मिठास था, 
वातावरण में एक नया समा बंध जाता था । 

भणाय के राजा उस समय अवयस्क थे, अतः वे बाहर पढ़ाई करते थे । स्थानीय शासन 
राजमाता जी स्वयं सम्भालती थी और व्यवस्था के लिए एक कामदार (दीवान) नियुक्त थे जो ओसवाल 
भंडारी थे । इस उत्सव में राजमाता जी एवं कामदार साहब का बहुत सहयोग रहा | दरवार का एक 
घोड़ा था जिसका नाम था “हनुमान । लंबे कद का, सुडौल और पवन सा चंचल । मैंने आज तक वैसा 





१ स्वामीजी श्री का अभी कुछ वर्ष पूर्व विजयनगर में स्वर्गंवास हो गया है। 
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तेज घोड़ा नहीं देखा । हमारी बिंदोरी में 'हनुमान' भषाता था। यश्थाति उस पर सवारी करना हमाईे 
बस का रोग नहीं था । इसलिए वह रादा कोतल ही रहता था। हमाई चढहने के लिए राजकॉय घुड़तान 
से दो अन्य घोड़े आते थे। कभी-कभी घोड़ों पर चढ़ने की बान को लेकर हम दोगों पदैराशियों के बीच 
खींचातानी भी हो जाती थी। बात इतनी खिच जानी कि बिन्‍्दोरी का समय भी लनिकेल जाता पर हम 
बड़े खड़े रहते कि नहीं--चढ़ंगा तो इसी घोड़े पर। मेरा यह बालहृंठ लोगों को अदपंटा भी लगता, 
पर मुझे याद है, मैं वालक होने के कारण व मेरी बालसुलभ मीठी बोली और तीछी जिद के कारण 
आखिर विजय मेरी ही होती श्री । मुझे बड़ी चमकीजी-भड़कीली सुनहती किनारीदार वेशभूषा से 
सजाया जाता और रात को मशालों की मन्दी रोशनी में वह चमकती रहती । मेरे ललाट पर तारा- 
सुलमों का टीका भी निकाला जाता जिससे पूरा ललाट भर जाता। उस चमकीली वेशभूषा में घोड़े पर 
बैठे और बिन्दोरी में चलते स्वयं मुझे भी ऐसा एहसास होता कि शायद में बिसी राजयुमार से कया कम 
हूँ ? देखनेवाले लोगों को भी शायद्‌ ऐसा ही लगता था । 
धमयूचाई को स्मृति 
मुझे सजाने में माता जी से भी अधिक झमवूवाई रस लेती थी । उनका स्नेह भी मां की तरह 
ही मुझे मिला था। वे तिवरी के लोढ़ा परिवार की वेटी व पारख परिवार की बहू थी। वाल्यअवस्था 
में ही उन्हें पति वियोग देखना पड़ा, पश्चात वे भी प्रायः जीवन धर्मध्यान में विताती थीं ! उन्होंने व 
मेरी माताजी ने तिवरी में महासती श्री सरदारकुबरजी के पास साथ ही दीक्षा ग्रहण की थीं। 
उनका संयमजीवन बड़ा ही महत्वपूर्ण रहा । व्यावर में ४५ दिन का संथारा कर वे अमृत्तपूर्द समाधि- 
मरण को प्राप्त हुई। देरागी अवस्था में उनसे जो स्नेह-वात्सल्य मिला, उसकी मधुर स्मृतियां आाज भी 
सन में ताजा है । 


व्यावर निवासी श्री निहालचन्द जी मोदी की माताजी का भी स्नेहसिक्त व्यवहार, लाइ-प्यार 
मुझे अभी तक याद आता है। 
डर्कत्ती फा भय : अभय बना 
हां, तो अब “भणाय्र' में चारों ओर चहल-पहल वढ़ रही थी । बाहर से दूर-दूर से दीक्षा 
देखने को उत्सुक जनता उमड़ रही थी । उस प्रसंग पर अनेक मुनिवरों का भी वहां समागम होगया था, 
जिनके नाम मुझे स्मृति में हैं--- 
स्वामी श्रीजोरावरमलजी महाराज, ठा० ३ 
स्वामी श्रीधूलचन्दजी महाराज, ठा० ४ 
स्वामी श्रीफतहचन्दजी महाराज, ठा० २ 
आमममर्मज्ञ मुनि श्रीकन्हैयालालजी उस समय वैरागी थे और वे वहीं उपस्थित थे । 
रे भहासती सरदारकुवरजी, ठा० ४ भी वहीं विराजमान थी । अन्य कौस-कौन सतियां जी थी 
यह मुझे आज स्मरण नहीं आरहा है । 
उन दिनों ठा० मोड़सिंहजी ने कई जगह डाके डाले थे, दूर-दूर तक उनके नाम का आतंक 


था। उनके डेरे भी भणाय के आस-पास लगे थे । हजारों लोगों के आने की सूचना उन्हें थी और इस 
मौके का पूरा लाभ उठाने की योजना भी उन्होंने बना ली थी । 
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पट ह भधुकर मुनि : एक अद्ध शतक--अपने जीवन का | ३१ 


दीक्षा महोत्सव के संयोजकों को जब “भणाय” के आस-पास मोडसिहजी की हलचलों का 
पता चला तो उनमें बैचेनी छागई | दीक्षा प्रसंग पर हजारों स्त्री-पुरुप वाहर से आयेंगे, ऐसे अवसर पर 
यदि डकतों ने हाथ मार दिया तो लाखों का नुक्शान तो होगा ही, साथ ही समाज के सिर पर कलंक 
का टीका भी लग जायेगा। दूर-दूर तक स्थानीय संघ को वदनामी भी होगी--इस कारण संयोजक 
चिंतित थे, यद्यपि पुलिस का प्रवन्ध काफी अच्छा कर लिया था, परन्तु मोडसिंह जी जैसा खूखार व्यक्ति 
उस पुलिस प्रवन्ध से भय खानेवाला नहीं था । 
पांच शस्त्रधारी पुलिसवर्दी में अचानक एक दिन भणाय की सीमा में पहुँचे, जब वे लोग 
भणाय के वाहर एक कुवें पर ठहरे थे तो गांव में इनके आने की खबर पहुंची कि पांच शस्त्रधारी (डाकू) 
आगए हैं। यह खबर विजली की तरह गांव में फैल गई, चारों ओर भय छा गया । कार्यकर्ताओं के 
हाथ-पांव फूल गये । कुछ लोगों को यह भी आशंका हुई कि ये लोग तिवरीवालों की तरफ से भेज गये 
हैं, जो वैरागी को पकड़कर ले जायेगे । चूकि वे लोग कोट में हार चुके है, अतः अब यही दांव खेलकर 
दीक्षा रोकने का प्रयास कर रहे होंगे ? यों कई अफवाहें, कई आशंकाएं एक साथ तूफान की तरह सबों 
को मथने लगी । पूज्य गुरुदेव तथा स्वामी श्रीपन्नालालजी भी जरा सशंकित होगए और सावधानी 
के तोर पर श्रावकों को संकेतित किया । श्रावक लोग अजमेर कमिश्नर साहब व सेठ उम्मेदमल जी लोढ़ा 
को सूचित कर आशंकित घटना को टालने के लिए तुरन्त अजमेर जाने की तैयारी करने लगे । स्थानक 
के वाहर सभी लोग तैयारी में खड़े ही थे कि पांचों शस्त्रधारी ग्रुरुदेव के चरणों में पहुंचकर भक्तिपूर्वेक 
वनन्‍्दना करने लगे । लोग चकित थे, भयभीत भी ! ग्रुरुदेव ने जैसे ही उन लोगों को पहचाना, हंसकर 
बोल पड़ें---ओह ! क्‍या इन्हीं लोगों से आप भय खा रहे हैं ? 
लोगों ने जरा आश्वस्त होकर कहा--हां ! 
गुरुदेव मुस्कराते हुए बोले--भाई ! ये तो लुटेरे नहीं, तुम्हारे रक्षक बनकर आये हैं । जानते 
हो ये लोग सिहु के जागीरदार हैं और नाम है--ठाकुर रुद्रदानजी, ठा०्गोरखदानजी, ठा० रामकरण- 
जी, ठा० पीरदानजी और ठा० किरपाराम जी । 
गुरुदेव के मुख से जैसे ही समागत शस्त्रधारियों का परिचय हुआ, भय की जगह प्रसन्नता 
और आनन्द की लहर दौड़ गई | सभी लोग बड़े प्रेमपृर्वक उनसे मिले ! 
ठा० रुद्रदातजी ने गुरुदेव से पूछा--वात क्‍या है ? ये लोग हमें देखकर डर क्‍यों गये ? 
गुरुदेव ने ठा० मोड़सिंहजी की डकंती की आशंका की वात कही । मोड़सिंह जी व रुद्रदानजी हमजोलिए 
दोस्त थे । ठा० रुद्रदानजी ग्रुप्तरूप से मोड़सिहजी से मिलने को गये । मोडसिहजी ने उन्हें देख 
होकर पूछा---आप इधर कैसे ? ४ न 23. 
ठा० रुद्रदानजी ने गुरुदेव के दर्शन व दीक्षा प्रसंग की चर्चा की? सोडसिह जी हंसकर 
वोले---हम भी इसी मोके की ताक में घूम रहे थे ? 
ठा० रुद्रदान जी--थे “ अब तो नहीं न “? 
हि मोडसिह जी--लगता है अब मेरी साध पूरी नहीं होगी, जब ये आपके ग्रुरु हैं तो उनपर 
हाथ डालता मेरे लिए तो महापाप है ! मित्र के गुरु को मेरे ही गुरु समझता हूं । हां, मैंने तो सुना था--ये 
वरनियों के गुरु है, और सोचा था इस सुनहरे मौके को हाथ से नहीं जाने देना है। €द्रदान जी ! आपतो 
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अ €. है) 
३२ | सुनिद्य अभिनन्दन ग्रंथ : जीवन दर्शन |)! 


जानते ही हैं - मेरे शिकार तीन ही होते हैं--महाजन ! सुनार और कलाल क्स्तु आप के ग्रुरंदेव के 
लिए मैं अपना तन-धन न्यौछावर कर सकता हूं ! आप जाकर गुरुदेव से मेरी भी पॉविधोक (वंदना) 
कह दीजिए और प्रवन्धकों को आश्वस्त कर दीजिए कि मैं स्व्रयं उनकी पहरेदारी करू गा हा किसी की 
एक तीव (छोटा सा टुकड़ा) भी चली जाय तो इसकी जिम्मेदारी ठा० मोड़सिंह पर रहे | में स्वयं 
भी वहां उपस्थित होता, लेकिन आप जानते है, लोग मेरे नाम से ही घबराते हूँ, मुर्मे थाया सुनग्र ता 
उन्हें यह धसका होगा--डकती डालने आया हूं “॥ आप 

ठा० रुद्रदानजी मोडसिहजी का संदेश लेकर गुरुदेव करी सेवा में जाये नए जेब उत्का 
संवाद प्रवन्धकों ने सुना तो सर्वत्र हर्ष की लहरें उछल पड़ी । लोगों ने साक्षात्‌ देखा, धर्म का एंव पूज्य 
गुरुदेव की पुण्यवानी का यह एक चमत्कार ही था जो प्रिर चढ़कर बोल रहा था । ेु 

इसप्रकार जांति, प्रेम और अभय के वातावरण में मेरी दीक्षा सम्पन्न हुई। मैंने एक नये 
जीवन में प्रवेश किया, असंयम से संयम, भोग से योग ओर मोह से वराग्य की और मेरा यह महाप्रयाण 
था | इसकी गुरुता, गम्भीरता और गरिमा-एकदम अनुभव नहीं होती, किन्तु ज्यों-ज्यों पथ्ष पर आग्रे कदम 
बढ़ते गये, मैं इस जीवन की गुरुनम्भीरता से परिचित होता गया, ज्ञान का दीपक ज्यों-ज्यों प्रखर प्रभा 
फंलाता गया, मैंने स्वयं को और समस्त अग-जग को उस आलोक में परखने-निरखने का प्रयत्न किया, 
करता रहा । 


दीक्षा से शिक्षा की ओर 
वि० सं० १६८० ज्येप्ठक्षप्णा प्रतिषदा को गुरुदेव मसूदा पधारे, वहीं पर मेरी बड़ी दीक्षा 


गुर को कु भार की उपभा दी गई है-- 


गुरु कुम्हार शिष्य कु भ है, घड़-घड़ काढे खोद ! 
अन्तर हाथ सहार दें बाहर बाहे चोट ! 
शिप्य का जीवन तभी निखर सकता है, जब योग्य गुठ का संगम हो । विना गुरु के न अनुभव 
मिलता है, न ज्ञान और न मागे ! प्राचीन ग्रन्थों में गुरु को भगवान के समतुल्य माना है । कहा है-- 
तित्थयर समो सुरी--आचार्य तीर्थंकर क्रे तुल्य है । उपनिपद्‌ में भी इसीलिए कहा है--- 
आचार्यवान्‌ पुरुषों बेद 
जिसने गुरु किया. वही ज्ञानी वन सकता है। 
मैं अपना अहोभाग्य मानता हूं कि मुझे एक सुयोग्य गुरु मिले, जो वास्तव में ही गुरु की 
गरिमा से मंडित थे, में अपने को उनका सुयोग्य शिष्य सावित कर सका या नहीं, इसका निर्णय मैं नहीं 
5 सकता, पर हां, मेरा प्रबत्त यही रहा कि गुरुदेव के सानिध्य में, उनकी आज्ञा और उनकी भावना के 
अनुल्प मैं अपना जीवन बनाता रहूं। दीक्षा के पहले भी कुछ शिक्षा प्राप्त की थी, पर वह एक सामान्य 
शिक्षा थी, वास्तविक जिक्षा तो दीक्षा के बाद ही प्रारम्भ होती है। कहना चाहिए उस शिक्षा की 
वणमाला का प्रथम वर्ण यदि “अ' से प्रारम्भ मानें तो “अनुशासन! कहना चाहिए, इसे ही विनय और 


आत्म-निग्रह के रूप में समझता होगा । गुरु के प्रति विनय ने हो तो शिक्षा आप्त नहीं हो सकती। 
विनय में में प्रारम्भ से ही ठीक माना गया था | 
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रा! मधुकर मुनि : एक अर््धशतक---अपने 2०20 | ३३ 
अध्ययन का क्रम 
उन दिनों अध्ययन के लिए सिद्धान्तशाला जैसी संस्थाओं की व्यवस्था नहीं हुई थी, यद्यपि 
यह वहुत जरुरी थी, पर यह आवश्यकता वाद में अनुभव हुई और कुछ पूर्ण,भी हुईं। तब तो अध्ययन 
की स्वतन्त्र व्यवस्था ही करनी पड़ती थी। ग्रुरदेव मेरे अध्ययन के प्रति बड़े, सजग थे। प्रारम्भ से ही 
बड़े सुनियोजित क्रम से उन्होंने मेरे अध्ययन्त की व्यवस्था की । उनका कहना था कि वचपन-अध्ययन का 
सर्वोत्तम काल है। इस आयु में बुद्धि में कोमलता और ग्रहणशशीलता अधिक रहती है। कोई भी वस्तु 
शीघ्र याद हो जाती है और वह बुद्धि में जम भी जाती है। इसलिए जितना रटने का, पढ़ने का है 
वह सब वाल्यवय ८ या १० से १५-१६ वर्ष तक की आयु में ही हो जाना चाहिए । उसके बाद बुद्धि में 
कुछ परिपक्वता आने लगती है, पढ़े हुए का अर्थ समझने की जिज्ञासा जगती है और दूसरों को बताने की 
भी । २० से आगे अध्ययन और परिपूर्ण होता है, पढ़ा हुआ, दूसरों को वताने के लिए बोलने के साथ 
लिखने की भी भावना जगती है, अनुभव और विचार-तरंगे उठने लगती हैं, तब लेखनी हाथ में लेकर 
विचारों को रूपायित करने की ललक भी जगती है। इस प्रकार यह तीनों बातें क्रमशः होनी चाहिए, 
पहले अध्ययन, फिर भाषण और फिर लेखन ! अपने अनुभव के आधार पर निखरा हुआ गुरुदेव का 
यह निप्कप॑ बड़ा ही मनोवैज्ञानिक लगता है। तब मुझे भले ही इसमें कोई नवीनता नहीं लगी हो, पर 
जव मैंने प्रसिद्ध पाश्चात्य विचारक वेकन की ये पंक्तियां पढ़ी तो लगा भारतीय गुरुओं में और पाश्चात्य 
विचारकों में कितना मनोवैज्ञानिक साम्य है। बेकन ने कहा है--- 

रीडिंग मेक्‍स ए कुलमेन 

स्पीकिंग ए फरफैक्टमेन 

राइटिंग ए एग्जेक्ट मेन 


अध्ययन मनुष्य को पूर्ण बनाता है, भाषण उसे परिपूर्णता देता है और लेखन उसे प्रामाणिक 
बनाता है । 


भेरे अध्ययन में भी गुरुदेव ने प्रारम्भ से इसीप्रकार का संयोजन किया था । मुझे संस्क्रत व्याकरण, 
कोप और आगमम पढ़ाने के लिए ग्रुर्वेव ने अनेक उच्चकोटि के विद्वानों को नियुक्त किया था। राजस्थान 
के ही नहीं, किन्तु विहार के मैथिल विद्वान्‌ जिनकी विद्धत्ता (व्याकरण और नव्य न्याय के विपय में) 
सम्पूर्ण भारत में प्रसिद्ध है, उन्हें भी वुलाया और साथ में रखकर अध्ययन कराते रहे । वे स्वयं वार-वार 
मेरे अध्ययनच--पठन आदि का निरीक्षण करते। दिन में पढ़ा हुआ पाठ रात्रि में पूछते और उसकी 
शुद्धाशुद्धि का भी विशेष ध्यान कराते । 
जैन समाज के घुरंधर विद्वान पं० वेचरदासनी दोशी को भी मेरे अध्ययन के लिए बुलाया 
गया, उसके पास से मैने प्राकृत व्याकरण व जैन आगमों की टीकाए आदि पढ़ीं । पंडित जी विद्यार्थी के 
प्रति नरम भी बहुत है और कठोर भी । यदि विद्यार्थी पूर्ण जागरूकता के साथ चलता है, विनय एवं 
विवेक के साथ अध्ययन करता है तो वे इतनी सरलता एवं मधुरता के साथ ज्ञानदान करते हैं कि लगता 
है--ये अध्यापक नहीं, पिता ही हैं । किन्तु अध्ययन में यदि लापरवाही वरती जाय तो वड़ी डांट भी 
लगाते हैं, और फिर उसे पढ़ाना भी बन्द कर देते हैं । उनकी विशेषता है, वे कभी भी अपने को वेतन- 


भोगी अध्यापक नहीं मानते, किन्तु विद्यार्थी के सच्चे ग्रुरु के रूप में ही उसे ज्ञानदान करना अपना पवित्र 
कतेब्य व अधिकार समझते हैं । 
भ् 


नल ल्‍कलजढ %+.. बी आआतज७+ अं ++ 


विविद्न कुलुप्पणणा साहवों कप्परूक्सा 


साय घदती के जंग अन्य है। 
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उनके बाद डा० इन्द्रचन्द्रजी शास्त्री भी मेरे अध्यापक रहे । मैंने न्याय एवं दर्शन का अध्यवन 
उनसे ही किया । उनका भी स्नेह एवं सदुभाव मुझे बराबर मिलता रहा । 

मेरा अध्ययन चल ही रहा था कि--श्रे यसि बहु विध्चानि--अच्छे कार्य में विध्य आते है, 
अचानक गुरुदेव अस्वस्थ हो गए । मेरे अध्ययन की गति कुछ मंद पड़ गई । वि० सं० १ ८६ ज्येप्य 
शुक्ला ४ को भुवाल में ग्रुरुदेव का स्वर्गवास हो गया। मेरा मन अत्यन्त खिन्न व उदास हो गया । 
पिताजी की मृत्यु के समय मुझे इतना दुःख नहीं हुआ, शायद कभी भी मुझे इतनी उदासी नहीं आई, 
जितनी गुरुदेव के स्वर्गवास के समय आई ! स्वाभाविक भी थी, उनके हाथों में मरा जीवन था । माता- 
पिता ने मुझे सिर्फ जन्म दिया था, मेरे जीवन का निर्माण तो वे ही कर रहे थे । मैं स्वयं को आशय, 
हीन-सा अनुभव करने लगा । 

हाँ, मेरे मन की यह रिक्तता और उदासी अधिक समय तक नहीं टिक सकी । मेरे व डे गुरु 
आता पूज्यनीय स्वामी श्री हजारीमलजी एवं स्वामी श्री ब्रजलालजी ने मुझे वही स्नेह व वात्यल्य दिया 
जो गुरुदेव से मिलता रहा था । कहावत है --वड़ा भाई वाप बरावर, मुर्झ इसकी पूर्ण सत्यता अनुभव हुई । 
दोनों ही श्रद्धंय मुनिवरों ने मुझे पुत्र की भांति, अपने प्रिय शिष्य की भाँति लाड़-प्यार दिया, सिर्फ लाड़ 
प्यार ही नही, क्योंकि अब मैं किशोर अवस्था में आ चुका था इसलिए लाड्-प्यार के साथ शिक्षा, व्यवहार 
और निरन्तर कार्यरत रहने की ट्रेनिंग भी आवश्यक थी । साधु जीवन की मर्यादाओं में रहकर मैं अधिक 
से अधिक ज्ञानार्जत करू और योग्यता प्राप्त करू, इसकी उन्हें वड़ी चिता रहती थी । 


मुझे याद है, अपने अध्ययन के लिए मुझे कभी किसीभ्रकार की चिंता नहीं करनी पढ़ी। 
अध्यापकों की व्यवस्था व विविध प्रकार के प्राचीन नवीन ग्रथों का संग्रह करने में स्वामीजी स्वयं बहुत 
कुशल थे । इस व्यवस्था में भी वे हर किसी से नहीं कहते थे । शिक्षण व साहित्य-संग्रह की अर्थ व्यवस्था 
में स्तंभ रूप दो व्यक्ति थे । नागौर (मैलापुर-मद्रास) निवासी सिभूमलजी बंद मुथा और कुचेरा (साहुकार 
पैठ, मद्रास) निवासी सेठ मोहनमलजी चौरड़िया । सेठ सिभूमलजी वेदमूथा भद्र प्रकृतिवाले सचमुच शंभु 
ही थे । पूज्य गुरुदेव के प्रति उनकी एकनिष्ठावाली श्रद्धा थी । सेठ मोहतमलजी की उदारता, सरलता व 
संतजनों के प्रति भक्ति श्रावक समाज के लिए अनुकरणीय है ही । समाज में शिक्षा-प्रसार के लिए उनके 
हृदय में वड़ी तड़फ है । शिक्षा व साहित्य के लिए उन्होंने हजारों (शायद लाखों) का दान भी किया है, 
और आज भी कर रहे हैं । 
लगभग २०-२२ वर्ष के अध्ययन-अनुशीलन से मेरे ज्ञान में कुछ प्रौढ़ता व अनुभव में परिपववता भी 
आने लग गई। संस्कृत-प्राकृत व हिन्दी में काव्यरचना भी करने लगा था। वैसे कोई व्यवस्थित काध्य मैंने 
नहीं बनाया, पर छिट-पुट भजन, स्तवन, स्तोत्र आदि काफी बनाएं । स्वामी श्रीहजारीमलजी महाराज का 
कहना था--कविता हमारे जयगरच्छ की बपौती है, पृज्य जयमलजी महाराज की संप्रदाय में अनेक आचार्य 
व मुनिवर अच्छे कवि हुए हैं । स्वयं पूज्यश्री जयमलजी राजस्थानी भाषा के प्रौढ़ कवि थे । आचाय॑ श्री 
रायचन्दजी महाराज की क्ृतियां भी बड़ी उत्ककृष्टस्तर की मानी गई हैं। मैंने राजस्थानी के साथ-साथ 
संस्क्रत-प्राकृत में भी कुछ रचनाएं कीं । हां, तव तक प्रकाशन की कोई कल्पना भी मन में नहीं थी और 


नऐसा वातावरण ही था। काव्य कृतियां--अधिकतर स्तुति-प्रधान या उपदेश-परक ही अधिक रचा 
करता था। 
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आचार्यपद : ग्रहूण और विसजेन 
जयगच्छ की प्रम्परा में आठवें आचार्य थे श्रद्ध व श्री कानमलजी महाराज | वि० सं० १६८५ 
में उतका स्वर्गवास हो गया। उनके स्वर्गारोहण के पश्चात्‌ नये आचार्य की व्यवस्था नहीं हुई | स्व० 
गुरुदेव स्वामी जोरावरमलजी यद्यपि आचार्य नहीं थे, किन्तु उनका प्रभाव, वर्चस्व व विद्गत्ता किसी प्रकार 
कम नहीं थी, यही कारण था कि लोगों को यह अनुभूति भी नहीं हुई कि आचार्य का निर्वाचन करना 
चाहिए । उनके स्वर्गवास के पश्चात्‌ उस स्थान की पूर्ति स्वामी श्रीहजारीमलजी करते रहे, अतः तीन वर्ष 
तक यों ही गाड़ी चलती रही । वि० सं० १६८८ पाली में छह संप्रदायों का मुनि - सम्मेलन हुआ, उसमें 
संप्रदाय की सुव्यवस्था के लिए स्वामी श्री हजारीमलजी को प्रवर्तक एवं मुनि श्रीचोथमलजी महाराज को 
मंत्री नियुक्त किया गया । 
कुछ वर्षों पश्चात्‌ जब मेरा अध्ययन पूर्ण हुआ तो लोगों की नजर मुझ पर टिकने लगी । कुछ 
श्रावकों ने स्वामीजी से कहा भी--अब ये (मैं) सब प्रकार से योग्य हैं तो संप्रदाय का आचार्यपद रिक्त 
क्यों रखा जाय । लोगों की बात स्वामीजी स्वयं भी अनुभव करते थे । पर मेरा स्वभाव कुछ दूसरा था। 
मैं अनुशासन में रहना जानता था, पर दूसरों पर शासन करना मेरी आदत नहीं थी । यह मेरे स्वभाव की 
विचित्रता ही थी कि मैं बड़ों के साथ ही नहीं, किन्तु अपने से छोटों के साथ भी बहुत विनम्र, सरल और 
आत्मीय सम्बन्ध रखता था। ज्ञान की रुचि थी, अध्ययन की लगन थी, पर प्रशासन में कभी मुझे 
दिलचस्पी नहीं रही, इसलिए मैं मानता हूं प्रकृति ने मुझे शासक नहीं, सिर्फ साधक रहने के लिए ही 
निर्मित किया । पर सम्प्रदाय के ज्येप्ठ मुनियों की इच्छा और वरिष्ठ श्रावकों का आग्रह इतना बल पकड़ 
गया कि अनचाहे भी मुझे वि० सं० २००४ में जयगच्छ के नोंवे आचायेपद का भार स्वीकार ना पड़ा । 
नागौर में वड़ा भारी समारोह हुआ और खूब उत्साह व जय-जयकार के साथ मुझे आवचार्यपद की 
चादर दी गई। 
भगवान महावीर ने एक वचन कहा है--- 
सहय॑ पलिगोव जाणिय जाविय वंदण-पुयणा इह 
संसार में यश-प्रतिप्ठा, वंदना और पूजा की भावना एक बहुत बड़ा दलदल है, जो साधक इसमें 
फंस जाता है, उद्धार होना कठिन है । 
पता नहीं, किन कटु अनुभवों के संदर्भ में भगवान ने यह सत्य उद्घाटित किया था, पर मुझे 
ऐसा अनुभव हुआ, वंदना-पूजा-प्रतिष्ठाशासन और प्रभाव जमाने की परिपाटी साधक जीवन के 
अनुकूल कम हैं । दूसरों को अनुशासन में रखना, अपनी संप्रदाय का गौरव बढ़ाता, और दूसरी 
संप्रदायों को प्रभावहीन करने की चेप्टा- यह सब शांतिप्रिय, एकांतशील , कम बोलनेवाले और सब 
के साथ विनम्र रहनेवाले व्यक्ति के लिए बड़ी ही ठेड़ी खीर है । आचार्यपद पर आसीन होने के बाद मेरा 
नाम भी 'मिश्रीमल' की जगह जसवन्तमल (यशवंत्-यशस्वी) कर दिया गया, पर मेरा मिश्री-सा स्वभाव 
कैसे वदल जाता ? नाम बदल जाने पर भी स्वभाव नहीं बदला और आचायेपद का दायित्व उठाने के बाद 
मेरे अन्तर्मन में एक बैचेनी, उथल-पुथल और शांति के लिए तड़फ मचने लगी । इसमें संप्रदायों की आपसी 
खींचातानी भी मुझे वड़ी अप्रिय लगी, फलस्वरूप मैंने आत्मशांति एवं संघऐक्य के हित में आचार्यपद 
का विसर्जन करने का निर्णय कर लिया । मेरे इस निर्णय से कुछ लोग नाराज भी हुए पर बड़े स्वामीजी 
मेरी वात से सहमत थे और उन्हीं के प्रभाव बल पर मैंने आचार्यपद का त्याग कर दिया | 
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३६ | मुनिद्यय अभिनन्दन ग्रंथ : जीवन दर्शन श्ि! 


उनदिनों श्रमणसंघ के गठन की बड़ी गर्म चर्चाएं चल रही थीं। श्रमणसंघ बने, समस्त 
स्थानकवासी श्रमण एक आचार्य के झंडे के नीचे एक ही परम्परा में आवद्ध हो--चारों ओर यह हवा बन 
रही थी। मेरे आचार्यपद त्याग से इस हवा को ओर वेग मिला। वि० सं० २००६ सावड़ी में बृहद्‌ साधु- 
सम्मेलन हुआ, उसमें समस्त सम्प्रदायों से एक होने का आह्वान किया गया, हमने अपनी सम्प्रदाय का 
श्रमणसंघ में विलय घोषित कर दिया । फिर एक के वाद एक यों अनेक सम्प्रदायों के गादीधर इस संगठन 
में अपना विलय करते गये और “अखिल भारतीय वर्धमान स्थानकवासी श्रमणसंघ” का गठन हुआ । 
इतिहास में यह अभूतपूर्व एकता थी । एकता त्याग और वलिदान चाहती है, यदि त्याग वास्तविक न 
होकर दिखाऊ या जवर्दस्ती परिस्थितियों से विवश होकर किया जाता है तो वह स्थायित्व नहीं पकड़ 
सकता । श्रमणसंघ की एकता में जो सम्प्रदायों व पदों का त्याग हुआ वह हृदय से कम, विवेशता से 
अधिक हुआ, ऐसा मेरा अनुभव है, इसी कारण नारंगी की तरह ऊपर से एक दिखाई देने पर भी भीतर में 
सव फांके अलग-ललग अनेक वनी रही, और कुछ समय बाद उनमें पुत्र: विस्फोट, अलगाव होना प्रारम्भ 
हो गया । खैर यह विपय यहां अधिक चर्चा का नहीं है। हमने अपना विलय विवशतावश नहीं, किन्तु 
एकता बनाने के लिए ही किया था और आज भी मैं अतनन्‍र मन से श्रमणसंघ की एकता के लिए हर 
प्रकार का बलिदान करने की भावना रखता हूं । 
; सुनियों का संगम 
श्रमण संघ के सम्मेलनों से एक वात बहुत अच्छी हुईं | स्थानकवासी परम्परा के अनेक विद्वान, 
प्रभावशाली संत राजस्थान से दूर, पंजाव, हरियाणा, गुजरात, वम्वई के प्रदेशों में विचरते थे । उनके वे 
ही क्षेत्र थे । राजस्थान उनकेलिए परदेश था और राजस्थानवालों के लिए वे परदेशी थे । इन 
सम्मेलनों में विद्वान मुनिजनों का एक दूसरे से साक्षात्कार हुआ, निकटता स्थापित हुई और राजस्थान में 
उनका विहार होने से विचार व ज्ञान का आदान-प्रदान भी हुआ । उनके नये विचारों की हवा ने 
राजस्थानी मुनियों की परम्परागत विचारश्रेणी को प्रभावित किया और एक युगीन परिवतेत की दिशा 
में मोड़ दिया । मैं जिन प्रमुख मुनियों के सम्पर्क में आया, वे हैं शतावधानी पं० श्रीरतनचन्दजी 
महाराज, उपाचार्य श्रीगणेशीलालजी महाराज, कविरत्न उपाध्याय श्रीअमरचन्दजी महाराज आदि । 
शतावधानीजी महाराज एवं उपाचार्यजी महाराज के साब्निध्य में मैं कम रहा, किन्तु कविरत्न उपाध्याय 
अमरचन्दजी महाराज का सान्निध्य मुझे बहुत मिला। मैं इसे अपना सौभाग्य ही मानता हूं कि उतका 
सन ले मुझे उनके आत्मीय परिवार में ले गया । उनके सम्पर्क मे मैने आगमों के भाष्य, चूणि आदि 
ग्रल्थो का अनुशीलन भी किया । उनकी विद्धत्ता बड़ी गहरी है, सुक्ष्म प्रतिभा, तर्क पठुता और वाकूचातुर्य 
देशी अजित की है । वे किसी भी वात को जब समझाते है तो ऐसा लगता है---एक-एक कली खोलकर 
न्यू रहे हैं, गंभीर-ते-गभीर बात भी हृदयंगम हो जाती है। संगठन व समस्वय मे तो वे पुराने व नये के 
वीच एक सेतु का काम करते है। श्रमण सम्मेलनों में देखा---सर्वेत्र उनकी प्रतिभा, समन्वय बुद्धि, मिलन- 
सार्ति का जादू बोल रहा था । उन विनों में, आचार्य न होकर भी आचार्य के समात प्रभाव उनका 
मण संघ पर छाया हुआ था, ऐसा मुझे आज भी याद है। छोटों के साथ स्नेह, बड़ों के साथ विन म्रता, 
दिनों वो पर लिया कर दिन तक साथ रहें थे । कवि श्री जी के पन्नों में आज भी उन 
3० औमृतियां यदा-कदा ताजा होती रहती है । 
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स्वामीजी का महाप्रयाण 


वि० सं० २०१८ में मेरे परम श्रद्धे य गुरुआता स्वामीश्री हजारीमलजी महाराज का साया भी 
मेरे सिर पर से उठ गया । बहुत अल्पकालीन बीमारी के वाद चैत्रकृष्णा दशमी को चांदावतों का नोखा में 
उनका स्वगंवास हो गया । स्वर्गवास के पहले उन्होने मुझे अनेक शिक्षाएं दी थी । उन्हें पूर्ण संतोप था कि 
स्‍्व० गुरुदेव ने उन्हें मेरी शिक्षा-दीक्षा की जो जिम्मेदारी सौंपी थी वह अच्छी प्रकार सम्पन्न हुई । मेरे 
प्रति उन्हें पूर्ण संतोप था, इसलिए प्रसन्नता और निराकुलता के अन्तिम क्षणों में वे कृतकृत्यता अनुभव 
करते रहे । 
गुरुदेव के महाप्रयाण के पश्चात्‌ स्वामी श्री ब्रजलालजी का वही स्नेह मुझे मिला, जिससे मुझे 
बड़े स्वामीजी के अभाव को भुलाने में बड़ी शक्ति मिली । 


मरुधरा के एक तेजस्वी संत का सान्निध्य भी मैं कभी नहीं भूल सकता । वे हैं मरुधरकेणरी 
प्रवर्तक श्री मिश्रीमलजी महाराज । हम दोनों की ग्रुरु परम्परा सहोदर की है, अतः प्रारम्भ से ही उनका 
हमारा अत्यन्त नैकट्य और आत्मीयभाव रहा है। श्री मस्धरकेसरीजी मिश्री की तरह जितने मधुर हैं, 
उतने ही कठोर भी ! अन्याय, असत्य और रूढ़ियों के प्रति वे सदा ही बड़े कठोर रहें हैं । किन्तु साथ ही 
जैसे पत्थर की चट्टानों के वीच में निर्मेल मधुर जलख्रोत छिपा रहता है, वैसे ही उनके हृदय में असीम 
प्रम, स्नेह, सौजन्य और माघुरय छलकता रहता है। बड़े स्वामीजी के स्वर्गवास के पश्चात्‌ तो मुझे उनका 
स्नेह व सौजन्य बहुत ही मिला हैं । राजस्थान के अंचलों में, शिक्षा, साहित्य आदि के प्रचार में उन्होंने 
जो भगीरथ काये किये हैं, वे न केवल स्थानकवासी जैनसमाज के लिए, किन्तु राजस्थान व मरुधरा के 
लिए भी गौरव है । मेरा सौभाग्य ही है, कि एक के बाद एक तेजस्वी, वच्चेस्त्री व स्‍्नेही मुनिवरों का 
सस्‍्तेह, सदभाव व कृपा मुझ पर वरसती रही है । मैं इस माने, में बड़ा ही भाग्यशाली रहा हूं । 


स्वर्गीय स्वामीजी श्री चौथमलजी महाराज के सौजन्यपूर्ण स्नेह का मुझे स्मरण होता है तो 
रोमांच हो आता है। वे सदा ही मुझ पर प्रेम की वर्षा करते रहे । वर्तमान में विराजित स्वामीजी श्री 
रावतमलजी महाराज की स्नेहमयी क्ृपाहष्टि भी मेरे जीवन का एक संवल वनी हुई है। महासत्ती 
उमरावकुंवरजी 'अर्चना' का सौजन्य व उनका साहित्यिक क्षेत्र में सहकार भी मेरे लिए चिरस्मरणीय रहेंगा। 

भेरे अध्ययन के पश्चात्‌ साहित्य-निर्माण में पं० इन्द्रचन्द्रजी शास्त्री, पं० शोभाचन्द्रजी भारिल्ल 
वहन कमला “जीजी' और श्रीचन्दजी सुराना 'सरस' का भी उल्लेखनीय सहयोग मिलता रहा है। कमला 
जीजी और श्रीचन्दजी सुराना 'सरस” का स्नेह, सदरभाव व सहकार तो आज भी मुझे प्राप्त है। और मैं 
विश्वास रखता हूं कि साहित्य निर्माण की दिशा में मैंने अभी जो कुछ किया है, उससे अधिक भविष्य में कर 
पाऊगा और सभी सहयोगियों का सहकार मिलता ही रहेगा । निर्माण की दिशा में व्यक्ति अकेला कुछ 
नहीं कर सकता, चाहें कितना ही समर्थ हो ! अनेक हाथों का सहयोग ही इस रथ को आगे गतिशील 
बनाए रखता है । स्नेह एवं सहयोग में मुझे विश्वास है, और यही मेरे जीवन की अब तक की पृष्ठ 
भूमि है। 


७ हे 
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& टेटेन्द्र मुर्निं, शास्त्री 


पण्डित मुनि श्री मधुकर जी स्थानकवासी जैन समाज के एक लव्ध प्रतिष्ठित सन्तरत्न हैं । 
उनका वाह्य और आन्तरिक व्यक्तित्व चित्ताकषक और मन-मोहक है | मंझला कद, गेहुआँ वर्ण, प्रशस्त 
ललाट, तीखी और उठी हुई नाक, गहराई तक झांकती हुई तेज आंखें, दुबला-पतला मुस्कराता हुआ 
आकर्षक मुख मण्डल, श्वेत खादी के परिधान से परिवेष्टित शरीर, यह है उनका वाह्य व्यक्तित्व, जिन्हें 
लोग मिश्रीमलजी 'मधुकर' के नाम से जानते हैं, पहचानते हैं। प्रथम दर्शन में ही दर्शक भाव-विभोर हो 
जाता है । 


उनका बाह्य व्यक्तित्व जितना दिल को लुभानेवाला, मन को भमोहनेवाला है उससे भी 
बढ़कर है उनका आन्तरिक व्यक्तित्व । एकवार भगवान्‌ महावीर ने सच्चे साधक के आन्तरिक जीवन 
का विश्लेषण करते हुए कहा था--'सच्चे साधक का जीवन जैसा भीतर में होता है, वैसा ही वाहर होता 
है और जैसा बाहर होता है वैसा ही भीतर । 

भगवान्‌ महावीर के उस जीवनदर्शन के अनुसार मधुकर मुनि जी का जीवन एक सच्चे 
साधक का जीवन है, वे खण्ड-खण्ड जीना पसन्द नहीं करते । उनके जीवन में निरन्तर ध्वनित होने 
वाली संगीत के समान एक लय है, एक रस है, एक तान है, उनके जीवन में न बनावट है, न दिखावट है 
और न सजावट है । | 

सामाजिक मंच पर प्रतिष्ठा प्राप्त करने के लिए एक अभिनेता की तरह सजावट कर भूमिका 
अदा करनी पड़ती है। सस्ती प्रतिष्ठा, और जय-जयकार प्राप्त करने के लिए तिकड़मबाजी और न 
जाने कितने हथकण्डे करने पड़ते हैं। मैंने मधुकर मुनि जी को अत्यन्त निकट से देखा है, उनमें वह हूं ध 
दिखाव॒ट और वनावटपन नहीं है । यह सत्य है कि वे एक सम्प्रदाय के सन्त है, तथापि वे सभी सम्प्रदायों 
की विशेषताओं का आदर करते हैं। सहिप्णुता व स्नेह के आधार से उन सब में नैकट्य स्थापित करना 
चाहते हैं ।॥ वे मानवतावादी हैं और जन-जन के मन सुसंस्कारों को जागृत कर अनैकता व दुराचार व 
अप्टाचार को हटाना चाहते हैं। अनुभव की कसौटी १र कसा हुआ यह पूर्ण तथ्य है कि उनमें अपराजेयं 
साहस का भाव है और चिन्तन की गहराई है, दूसरे के मनोभावों को समझने का सामर्थ्य है और 
अयाचित स्नेहाद्र ता के कारण उनका आच्तरिक व्यक्तित्व और भी अधिक महत्त्वशील हो गया है । 
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शक! देवेन्द्र मुनि शास्त्री : प्रकाश और माधुय का विरल संगम | ३६ 


मैं व्यावर, जोधपुर, सावड़ी, सोजत, साण्डेराव और जयपुर आदि स्थलों पर उनके साथ 
रहा हूं, साथ में वर्षावास किया है, अनेकवार उनसे विचार-चर्चाएं की हैं, मैंने अनुभव किया है कि वे 
संसक्षत साहित्य के गम्भीर अध्येता हैं, प्राकृत-साहित्य के गम्भीर अभ्यासी हैं, और साथ ही काव्य रसिक व 
काव्य निर्माता भी है। मधुर प्रवक्ता हैं, तथापि उनमें अहंकार नहीं है, उनका केवल नाम ही 'मथुकर' नहीं 
है, पर उनका मन भी मधुर है और वचन भी मधुर है, इसी कारण लोग उन्हें 'मिठी मिश्री' भी कहकर 
पुकारते हैं । मधुकर मुनि जी तात्विक (विद्वान) हैं, पर साथ ही सात्विक भी हैं । 
मुनि श्री एक प्रभावशाली वक्ता और अच्छे साहित्यकार भी हैं। उनके प्रवचनों में, शब्दों 
का आउडम्बर नहीं होता है जौर न कला की कमनीयता ही रहती हैं । वे जो भी बोलते हैं वह न केवल 
सरस और सुवोध हो होता है, अपितु उसमें विचारों की स्पष्टता भी होती है । कठिन से कठिन विपय को 
बहुत ही सीधे-सादे शब्दों में प्रस्तुत करते हैं। अपनी बात को सरलता से समझाने के लिए कथा-कहानियों 
का प्रयोग भी प्रचुर मात्रा में करते हैं । उतके कहानियां और रूपक बड़े ही रोचक और शिक्षाप्रद होते हैं । 
वे सदा समन्वय की भापा में बोलते हैं, समन्वय की दृष्टि से सोचते हैं, और समन्वय की 
हृप्टि से ही लिखते हैं। समन्‍्वयमूलक नीति और रीति से ही वे जन-मन के प्रिय बने हैं, यही करण 
है कि वे जो बात कहते हैं वह दृध की तरह सीधी गले के नीचे उत्तर जाती है । उनकी वाणी में ओज 
है, हृदय में पवित्रता हैं और साधना में उत्कषं है, उत्साह उनका अनुपम सहचर है । 
विज्ञान और विनाश की इस कसमसाती वेला में भी वे मानव की असहिष्णु हृदय -भूमि को 
नैतिक हल से जोतते हैं औौर उसमें प्रेम और धर्म के बीजों को वोते हैं। शास्त्रों के निचुड़े अर्क से उन्हें 
सींचते हैं, क्षेत्रज्ष की तरह उनकी रखवाली करते हैं । यही उनके जीवन श्री सफलता की कुञ्जी हैं । 
मैंने मुनि श्री के साथ लम्बी विचार चर्चाएं की हैं, मुझे अनुभव हुआ कि मुनि श्री प्राचीन 
परम्परा को उचित महत्त्व प्रदान करते हैं, किन्तु उन्हें यह स्वीकार नहीं है कि प्राचीनता के साथ सत्य 
का गठवन्धन हूँ और भअर्वाचीनता के साथ नहीं । 
वे स्वेथा न प्राचीनता के समुत्यापक हैं और न सर्वथा अर्वाचीनता के हो सम्पोपक है। वे 
प्राचीचता और अर्वाचीनता दोनों को समान महत्त्व देते हैं, बशर्ते कि उसमें सच्चाई और औचित्य हो । 
सच्चाई रहित न॒प्राचीनता उनके लिए उपादेय है और न अर्वाचीनता ही । सच्चाई प्राचीनता में भी हो 
सकती है और अर्वाचीनता में भी । प्राचीनता मात्र हेय नहीं है और न॒अर्वाचीनता मात्र उपादेय ही 
है, दोनों में हेय और उपादेय का अंश रहा हुआ है। प्राचीनता के हेय अंश को छोड़ते में और अर्वाचीनता 
के उपादेय अंश को स्वीकार करने में कभी भी नहीं सकुचाते हैं । वे प्राचीनता और भर्वाचीनता को नहीं, 
पर समीचीनता को मानते हैं । 
मुनि श्री के जीवन की महिमा और गरिमा का जितना ही बखाण किया जाय उतना ही 
कम है। वे जीवन्त और प्राणवन्त व्यक्ति हैं। जब से मेरा सम्पर्क आया है, तब से मैंने उन्हें सदा जागत 
व तत्पर पाया। उनके जीवन में जैथिल्य कभी भी देखने में नहीं आया । मुझे उनके सानिध्य से लाभ 
हुआ है। इस मंगलमय अवसर पर मैं अपनी हादिक श्रद्धाज्जलि उनके अभिनन्दन ग्रन्थ में अपित 
करता हूं । | 


ध्ध्य्य्य्चव्य्य्य्य्च्च्च्य्ख्य्य्य्य्य्््ख्स्य्ल््स्ल््स्स्ड 325226“:2 54 44७ ०>२१७०+»क७५७५3०५५५५७७०५५७५०५७५५५ -++>+०.५५५४५७५०-५७५७.७..७०.५५०८..७०.०.. 
>> ८-५८:४८-७८०४८५ ; 5 


न्नच्म््थ््स्य्न्य्य्व्ल््लिि०52 2 ० 
















विबिंद कलप्पण्णा ० साहवो' कप्परूक्खा /_ ओ 
वीबह कुलुप्पण्णा साहवा कप्परुक्यवा /! (छा 4 5 अमल ८ 
हे +पज + ०66७ 0०. छा पी 2 2 लत अन्न वेट) 
स्पा कु पहली क्के जंगमकल्पवृक्ष जी । (5-29 ४ ५ 5 ४४५7८ जि पी मीट >् धर ड़ सा 


ला 
शा 






६७->-- 
>>“ फि अपडचस्पार: ्स्मिधाप्फसल पलपल फलिपिपत+-+-+ ५ ०-० --२०..त००--........ 
न अलन- >+>+-+>- ० लि नग्न ख॥ फट पट 
मम अ कल कर लग मत पा 
निज ++++>+« व पक या विज अलतत 


पस्स्प्य््य्म्स्स्श्य 
डक 





क | व ०: +० >०क-+०क 


नजर 


विनय, विचार व विवेक से समृद्ध 


एक जीवंत और प्राणवंत व्यक्तित्व 


श्री सथुकर सुति 





& राजेन्द्र मुनि शास्त्री, काव्यतीर्थ 

मैंने श्री मथुकर मुनिजी के सम्बन्ध में गुरुदेव श्री से तथा अन्य लोगों से बहुत कुछ सुना था, 
किन्तु दर्शन का अवसर मुझे नहीं मिला था । पृज्य गुरुदेव राजस्थानकेसरी श्री पुप्कर मुनिजी महाराज 
के साथ वम्बई कांदावाड़ी का सन्‌ १६९७१ का शानदार वर्पावास समाप्त कर हम साण्डेराव राजस्थान 
प्रान्तीय सन्तसम्मेलन में उपस्थित होने के लिए गुरुदेव श्री के साथ साण्डेराव पहुँचे, उसी दिन स्वामी 
जी श्री त्रजलालजी महाराज व मथुकर जी महाराज भी पधारे, दोनों का एक साथ नगर में प्रवेश 
हुआ । उस दिल प्रथमवार मैंने मधुकर मुनि जी को देखा, मुझे लगा जिनकी मैंने इतनी यशोगाथा 
पुनी है, क्‍या दुबले-पतले और छोटी कायावाले यही मुनि मधुकर है ? उन्हें निहारकर नेत्रों ने 
परितृष्ति का अनुभव किया । पाश्चात्य विचारक कारलाइल ने लिखा है कि “किसी महापुरुष की महानता 
का पता लगाने के लिए यह देखना चाहिए कि वह अपने से छोटे के साथ कैसा वर्ताव करता है। यदि 
वह अपने से छोटों के साथ मधुर और स्तेह॒पूर्ण वर्ताव करता है तो वह महान्‌ पुरुष है। “मुझे लिखते हुए 
हादिक आह्लाद होता है कि मधुकर भुनि जी वरतुतः एक महापुरुष है, क्योंकि प्रस्तुत परीक्षण प्रस्तर 
पर कसने से वे मुझे महापुरुष प्रतीत हुए । उन्होंने मेरे साथ अत्यन्त मधुरता के साथ वर्ताव किया । 
और अनेक विपयों पर मेरे साथ वार्तालाप किया । 

उनके प्रवचन, उनके लेखन, और उनके कार्य-कलापों से सूर्य के प्रकाश की भांति स्पष्ट 
होता हैं कि उनका अव्ययन विशाल है। जैनधमम और दर्शन का अध्ययन उनका विस्तृत है, साथ ही वैदिक 
और बौद्धधर्म का अध्ययन भी गम्भीर और तलस्पर्शी है। भाषा-शास्त्र की दृष्टि से उनका परिज्ञान 
वहुविध और वहुव्यापी' है। संस्कृत और प्राकृत जैसी प्राचीन तथा कठिन भापाओं पर उनका 
अधिकार है। हिन्दी और राजस्थानी भाषाओं में वे धाराप्रवाह बोल सकते हैं, लिख सकते हैं । 

मैंने मुनि श्री से समाज और संस्कृति के सम्बन्ध में जिज्ञासा प्रस्तुत की, उत्तर में मुनि श्री 
ने कहा--मैं समाज और संस्कृति का तादाम्य सम्बन्ध मानता हूं । जो कुछ भी संस्कृति है, वह समाज के 
धरातल पर ही पतपती है, विकसित होती है ।' 

संस्कृति क्या है ? इस प्रश्न के उत्तर में मुनिश्री ने कहा--विकृृति, संस्क्ृति और प्रक्कति ये 
तीन शब्द हैं। आत्मा अनादिकाल से विक्ृति में घूम रहा है। विक्ृति को नष्ट करने के लिए जो कुछ 
साधना की जाती है, वह साधना ही वस्तुतः संस्कृति है और संस्कृति ही अन्त 


| में प्रकृति बन जाती है। 
प्रकृति का अर्थ है वस्तु का मूल स्वरूप । हमारे जीवन के विकास का क्रम है--हम विक्वति से संस्कृति की 
भोर जाते हैं और फिर प्रकृति की ओर | 





४ जम. 3 वजन +०-० कफ ध ेेएओ ० ध्ु हु देवता खोला वा 88 
मुनिदूय अभिनव्दल्न ठा $ देवता बान्धवा ब्मन्त4 # 
हा संत्त- सबसे बड़े देवता व फंपपदुनेधु है | 
मर 203 23 सदी 0245 55242: 62:22 अल न डर प्न्प्श्य 
य् 


ि राजेन्र मुनि शास्त्री, : एक जीवंत और श्राणवंत व्यक्तित्व | ४१ 


साहित्य और कला के सम्बन्ध में मैंने मुनिश्री से पूछा तो मुनिश्वी ने कहा--साहित्य और 
कला मानव जीवन के लिए वरदान है, साहित्य और कला का सम्बन्ध परस्पर घनिष्ट है। ये दोनों 
मानव जीवन और विचारों को सरसब्ज करनेवाली सरिताए हैं जो जीवन की समतल भूमि पर एक 
साथ प्रवाहित होती है । 
विज्ञान के सम्बन्ध में मैंने उनसे अपने विचार व्यक्त करने के लिए कहा कि आप विज्ञान को 
मानव समाज के लिए वरदान मानते हैं या अभिशाप ? 
उन्होंने कहा--विज्ञान अपने-आप में एक शक्ति है, वह अच्छी भी हो सकती और बुरी भी 
हो सकती है । जापान में हिरोशिमा और नागासाकी में जब हम विज्ञान का वीभत्स रूप देखते हैं, मानव 
और अन्य जीव जन्तुओं को छटपटाते हुए देखते हैं तव विज्ञान एक अभिशाप के रूप में नजर आता है 
किन्तु विज्ञान का दूसरा पक्ष कल्याणकारी बोर शुभ है। रेडियो टेलिविजन, विद्युत, चिकित्सा और 
कृपि आदि के सम्बन्ध में विज्ञान ने मानव जाति का अत्यधिक उपकार भी किया हैं। आज का मानव 
अनन्त आकाण में पक्षी की तरह उड़ सकता है। सागर के विराट्‌ वक्षस्थल पर मछली की तरह तैर 
सकता है और धरती पर रेल और कार के द्वार दौड़ सकता है, यह सारा विज्ञान युग का ही चमत्कार 
है। विज्ञान को जन्म देनेवाली मानव बुद्धि है। उसका सदुपयोग और दुरुपयोग करना उस पर निर्भर 
है । यदि विज्ञान का धर्म के साथ समन्वय किया जाय तो विज्ञान का कल्याणकारी रूप ही रहेगा । 
मुनि श्री ने आगे कहा--केवल विज्ञान का ही नहीं, जगत के किसी भी वस्तु के दो पक्ष हो 
सकते हैँ शुभ और अशुभ, सत्‌ और असत्‌ अतः उसकी उपेक्षा करना न न्यायसंगत है और न तकेसंगत 
है। मानव को विज्ञान के अशुभ और असत्‌ पक्ष की ओर न देखकर उसके शुभ और सत्‌ पक्ष की ओर 
देखना चाहिए । 


बन मैंने पुनः प्रश् किया, धर्म और विज्ञान में क्या अन्तर है ? जीवन के लिए अधिक उपयोगी 
नहै! 


मुनि श्री ने उत्तर में कहा--दोनों ही उपयोगी है। अपने-अपने क्षेत्र में दोनों की आवश्यकता 
है । धर्म अन्तमुं खी है और विज्ञान वहिमु खी है। विज्ञान प्रकृति के सत्यों को उपलब्ध कर उसको जीवन 
के लिए उपयोगी वनाने के लिए उपयोगी रहता है, जबकि धर्म अन्तर के विकारों को नष्ट कर आत्म- 
तत्त्व की उपलब्धि के लिए प्रयत्वत करता है। इसप्रकार एक वाह्य जीवन के लिए उपयोगी है तो 
दूसरा अन्तरजीवन के लिए। दोनों की जीवन में अत्यन्त आवश्यकता है। दोनों का मधुर समन्वय 
ही जीवन को पूर्ण बनाता है। राष्ट्रपिता गांधीजी ने भी कहा है--धर्म से अनुप्राणित एवं धर्म से 
अनुशासित विज्ञान मानव जाति का हित ही करेगा, अहित नहीं । 

इसप्रकार बनेक विपयों पर उनसे वार्तालाप हुआ । मुनि श्री के विचारों की गहनता, व्यापक 
अध्ययन व अनुभव को देखकर मुझे हादिक प्रसन्नता हुई । 

पण्डित मुनिश्नी की सुदीर्घचारित्रपर्यायः और श्र्‌त-सेवा के उपलक्ष में एक विराट 
अभिनन्दन ग्रन्थ प्रकाशित किया जा रहा है, यह आह्लाद का विषय है। मुनि श्री लम्बे समय तक 
आचार और विचार की ज्योति जलाते हुए जन-जीवन को प्रशस्त पथ प्रदर्शित करते रहें यही मेरी हादिक 


श्रद्धाउ्जलि है । ७७९ 
घ्‌ 






विवि कुलुप्पण्णा साहवो' कप्परूक्स्बा 
साध चबती के जंग्मकन्पवृक्ष हैं । 
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निष्कपट व्यक्तित्व, चहरे पर गम्भीरता की स्पप्ट रेखागें, विविध विपयों का सुन्दरतम जाने 
एवं चिन्तन मनन की विश्रूति, वाणी में गधुरत्व, भाषा एवं भावों की मौलिकता ! ये कुछ ऐसी 
व्शिषताएं हें--मुति मधुकरजी में । जो श्रोताओं को सहज ही अपनी ओर आद्धप्ट कर लेती हे 

गत वर्ष माध्यमिकणाला-कुचेरा में आपका प्रवचन हुआ था। में तो कया, सभी अध्यापक 
वच्धु एवं छात्र वर्ग आपके प्रवचन से प्रभावित थे । 

२१ दिसम्बर १६७२; वर्ष का अन्तिम दिन ! रविवार का अवकाश ! और मैं मधुकरजी 
के दर्शनार्थ स्थानक पहुंचा !! आग्रह किया--शाला में प्रवचन के लिए। सहजभाव से मुनि श्री ने 
उत्तर दिया---स्वास्थ्य ठीक नहीं---मैं तो यदा कदा इधर बिहार करता ही रहता हुँ--फिर कभी !! 

में बैठ गया । महाराज श्री लेखनकार्य में व्यस्त थे । मैंने सकुचाते हुए कहा--ये कुछ प्रश्न 
मेरे---जिनके उत्तर आपसे चाहता हूं । 
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मुनि श्री के सौम्य चेहरे पर मुस्कराहुट आगई--हंसते हुए बोले--/क्या छात्रों की भांति 
आज मेरी भी परीक्षा लेने का इरादा है ?/ 

मैंने कहा--घवराइये मत ! सम्पूर्ण जीवन एक परीक्षा ही तो है---और आप तो संयमरूपी 
कठिन परीक्षा में भी सफलता की चरम सीढी पर है। और इतना कहकर मैंने पहला प्रश्न कर ही 
डाला---“वैराग्य का क्या अथे है ?” 

गम्भीर प्रणान्‍्त वाणी में मधुकरजी का उत्तर था-वैराग्य का अर्थ-भोगों के प्रति अवभिरुचि॥ 

मैंने कहा--ठीक है--तो फिर आपने अचानक वैराग्य क्यों धारण कर लिया ? उत्तर था--- 
“मात्ताजी की सद्प्रेरणा के कारण ।” 
हे मेने तुरन्त अगला प्रश्न किया--अधिकतर साधुओं के साह्निध्य में रहने का मुझ मौका मिला 
है प्रायः मैंते पाया है; वे श्रमण जीवन से ऊव गये है। क्या कारण है ? आप तो ऐसा कुछ अनुभव 


क्र है उत्तर ०५० न गों कि है ३ 
नही आल कक, मुनि श्री ने स्पप्ट किया--“साधुओं में संयम के प्रति निष्ठा का अभाव ! परल्तु में 
तो अपने संयमी जीवन से पूर्णतः सन्तुष्ट हूं ।” 
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७ देवता बान्धवा सल्त$ # 


संत्त- सनसी बड़े देवता व जगदूबंधु है। 





हि 8] तय 2 मित्ञत्लत् जल: 
हुआ अआगेहदक ठाश 


सनी +3+त++- कस 
>4-3५०७-०-०००० ७ 





श्र गौवमकुमार जैन : साक्षाक्वार-मक्षुकर जी से | ४३ 


क्या आप मानते हैं कि अपके सुदीर्ध साधना पथ से किसी का गहरा सम्पर्क रहा है; तथा 
आपने उनसे कुछ पाया है ? 

मधुकर जी ने फरमाया-- हां ऐसा तो है ही ! स्वर्गीय पूज्य गुरुदेव एवं अभी विराजित 

परम श्रद्ेय कविवर श्री अमरचन्दजी महाराज साहब, जिनसे मैंने बहुत कुछ पाया है | 

तो महाराज साहव अब वताइवें--कि कौन सी वह गुत्वी है जो मानव को लोक कल्याण 
में नहीं लगने देती ? जन साधारण को यह भ्रम हो गया है कि जैन साधु अवना कल्याण चाहते हैं, दूसरों 
का नहीं ! क्‍या यह सत्य है ? 

मुनि श्री कुछ विराम के वाद बोले--स्वार्यदृत्ति ही मानव को लोक कल्याण में नहीं लगने 
देती ! रही जैन साधु की वात - सो आज तक का इनिहास साक्षी है - जैन श्रमणों ने अपनी आध्यात्मिक 
साधना के जाधार पर अधिकतम लोकोपकार ही किया हैं। उनके लोकोपकार का माध्यम सदा से उपदेश 
देना रहा है। आज भी जैन श्रमण पदगात्रा द्वारा स्थान-स्थान पर घूम-घूम कर अन्य साधकों की अपेक्षा 
अधिक लोकोपकार करते हैं ।” 

मेरा खगला प्रश्न था--वुश्॒थाएं समाज में साध फैलाती है। समाज का ही दूपित वर्ग 
राष्ट्रोत्रति की गति अवरुद्ध करता है। इसी सन्दर्भ में दहेज प्रथा, धृद्ध विवाह, मानव का येन केन 
प्रकारेण शोपण आदि आदि--मानवता के लिए कलंक है । क्या कभी श्रमण वर्ग ने इन दुष्प्रवृत्तियों की 
ओर समाज का ध्यान आक्ृप्ट किया है ? | 


मधुकर जी के भव्य ललाट पर चिन्तन की रेखायें स्पष्ट होगई। वेन्योलि---'हां--साथु वर्ग को 
इस ओर ध्यान देना अतीव आवश्यक हैं। सुसेस्कृत साथुजन इस क्षेत्र में अपना पदार्षण सजमता से करते 
भी हैं। परन्तु जब तक प्रत्येक साधु अपनी मर्यादा के अनुसार इस ओर अपने को नहीं जुटा सकेगा; 
तब तक जन-जन में ऐसे सुधारों के होने की सम्भावना नहीं है !” 

मैंने स्वीकृति में सिर हिलाया, बोला--सही है ! महावीर, बुद्ध, गांधी आदि ने हिंसा का 
तीज विरोध किया था--आज भी किया जा रहा है! क्‍या हिंसा घटी है ? मेरे विचार से तो “मर्ज 
बढ़ता गया ज्यों ज्यों दवा की (-- 


महाराज श्री ने कहा--“तत्कालीन महानू-पुरुषों की उत्क्रान्ति का प्रभाव अपने-अपने समय 
में जन साधारण पर अवश्य पड़ा है। इधर जन-समाज में जो कुछ भी एक दूसरे के अधिकारों के 
संरक्षण की भावना जागृत हुई है - यह गांधी युग की अहिंसा की देव है ! जन जन में स्वार्थान्धता एवं 
विवृष्णा अत्यधिक तीत्र गति से वढ़ रही है। ऐसी विपम स्थिति में करान्तिकारी कदम के उठाये बिना 
हिंसा का मर्ज मिटना संभव नहीं है ।” 

मैंने कहा---आपका उत्तर तथ्यपूर्ण हो सकता है--परन्तु मैं तो यह दोप वर्तमान धर्माचार्यो 
का ही मानता हूं । वर्योंकि वे अपनी वाणी का यथेप्ट प्रभाव जनसाधारण पर चहीं डाल सके हैं। खैर-- 
यह अपने स्वतन्त्र विचार हैं । अब आप यह वत्ताइये--कि आपने आचार्य का गरिमापूर्ण पद पाकर भी 
त्याग दिया ! निस्सन्‍्देह आप पदलोलुप नहीं है | आपमें यश के प्रति अनिच्छा है। अब श्रमण संघ अगर 
आग्रह करें और इस पद पर आपको पुनः जासीन करे तो संघ एकता के लिए आप क्या प्रयास करेंगे ? 
















विविट्ट कुलुप्पण्णा साहवों कप्परूक्य्वा 


साधु 'धरती के जंगमकन्पवृक्ष हैं। 
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४४ | मुनिहयय अभिनन्दन ग्रथ : जीवन दर्शन है 


मधकरजी की वाणी में हढ़ता थी--वे बोले--अभी तक मेरी यह मनोभावना ही नहीं है 
फिर भी यदि अकस्मात मेरे लिए ऐसा प्रसंग उपस्थित हो जाय; तो मेरी ओर से संघ एकता के लिए भी 
संभव प्रयास अवश्यमेव किये जायेंगे । संघ एकता के लिये अब तक अनेक प्रयास किये गये--परन्तु उनसे 
वस्तुतः असफलता ही हाथ लगी । इससे मेरी यह धारणा वन गई है कि संघ एकता आना फिलहाब 
संभव नहीं है ।* 

प्रत्येक व्यक्ति धर्म-धर्म चिल्लाता है--आप यह स्पष्ट कीजिये कि धर्म क्‍या है ? राष्ट्रीय एवं 
अन्तर्राष्ट्रीय समस्याओं का हल धर्म को आधार मानकर किया जा सकता है ? 

मुनिश्वी पुनः विचारमर्न हो गये । स्थिर होकर बोले---“धर्म का अर्थ है--कर्त्तव्य पालन एंव 
अपने-अपने उत्तरदायित्व को पूर्णतः: निभाना ! यही वह सूत्र है, जिससे राष्ट्रीय व अन्तर्राप्ट्रीय सभी 
समस्याओं का निराकरण संभव है। इससे राष्ट्रोत्यान की गति भी तीन होगी ।” 

मैंने अगला प्रश्व किया--स्वतन्त्रता प्राप्ति के २५ वर्षों के पश्चात्‌ भी देश के नागरिकों में 
राप्ट्रीयता की कमी है। विशेषतः छात्र वर्ग में अनुशासनहीनता बढ़ रही है । क्या कारण है ? कुछ ऐसे 
बिन्दु बताइये-- जिससे प्रत्येक व्यक्ति स्वशासन सीखे एवं राष्ट्रीयता का विकास हो ? 

जीवन के सुदीर्घानुभव के वल पर मुनिश्री ने समझाया-“कि जब तक शासन व्यवस्था सुन्दरतम 
नहीं होगी; तव तक नागरिकों और छात्र वर्ग में अनुशासन प्रियता कभी नहीं पनप सकेगी । यथा राजा 
तथा प्रजा । तो अनुशासन में रहने के मुख्य बिन्दु हैं--सेवा, संयम, स्नेह, सहयोग, सदाचार, सुसंस्कार एवं 
विनम्रता ! इन्हीं से राष्ट्रीयता का विकास भी संभव है ।” 

मधुकरजी महाराज साहब कुछ थकान महसूस कर रहे थे । मैं चौंका ! समयावधि सीमा लांघ 
रही थी । क्षमा कीजिये; मुझे आपकी अस्वस्थता का ध्यान ही नहीं रहा। मैंने सविनय कहा । मुनिश्री 
बोले---“कोई बात नहीं--वैसे ही पिछले दिनों कुछ जुखाम था--प्रूछिये और कुछ ? 

और मुनिश्री के इस कथन के बाद मैंने चलते-चलाते अन्तिम प्रश्न रख ही दिया--- 
वादों का युग है । इधर कई नये वाद जन्म ले रहें हैं--यथा---समाजवाद; साम्यवाद; प्रगतिवाद; गांधीवाद 
आदि! भारतीय सम्यता एवं संस्कृति में कौनसा वाद उपयुक्त है ? 

महाराजश्री ने बतलाया--“जिन वादों में मूलतः सत्य की ग्रुजाइश हो उनके प्रति अपने दिल 
में आदर की भावना रखना आवश्यक है । यह्‌ समन्वय की दृष्टि से ही संभव है । अत: जैनदर्शन समन्वयवाद 
को ही उत्तम मानता है ।* 

ये कुछ प्रश्त मेरे और सटीक उत्तर मधुकरजी के | जी चाहता था--कि मैं प्रश्न करता रहूं 
भर मुनिश्री उत्तर देते रहें | वन्दन के पश्चात्‌ मैं घर की ओर रवाना हुआ--यह सोचता हुआ कि 
साक्षात्कार के वे मधुर क्षण जीवन में कभी विस्मृत हो सकेंगे ? 


निस्सन्देह मधुकरजी महान त्यागी है, समाज के सजग प्रहरी और है सद्साहित्य के प्रणेता ! 
ऐसे आधार स्तम्भ श्रमणरत्न पर जंन-जन को गर्व है और आशायें !!! 
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भ संत्त- सबसे बड़े देवत्य व जयदूनंधु है 
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चीनी भाषा के प्रसिद्ध धर्मग्रन्थ ताओ-उपनिपद्‌ 
में एक जगह कहा है---हृदय से निकले हुए शब्द 


लच्छेदार नहीं होते, और लच्छेदार शब्द कभी डे डे टि डे 
सख्ज इक ड् 

विश्वास लायक नहीं होते ।' नह ; ड्ड 
हृदय की गहराई से जो वाणी निकलती है, +्ज्क की ० मन 


उसमें स्वाभाविकता होती है, सहजता होती है । 
जैसे कुए की गहराई से तलिकलनेवाले पानी में 
शीतलता भी सहज होती है, उष्मा भी सहज होती 


| 


॥। 
| 


|, 
|॥ 
/2 


0993+«45 , «७ ०९९११ 


॥॥ 
5. +20 


#९॥ #१११३॥॥ ।] 


(१ हर] 


'0७७॥॥/ 0 
/॥॥॥॥॥॥/ 











है और निर्मलता भी ! सहजता के साथ व्यक्त होने सा ] 
वाली वाणी ही सहज रूप में प्रभावशील होती है । हि 
जो उपदेश आत्मा से निकलता है, वह जात्मा को स्केल के 
छूठा है, जो सिर्फ जीभ से निकलता है, वह कानों 
तक पहुंचता है, और ज्यादा प्रभावशील हुआ तो 
लोगों की जीभ तक; पर जीभ से निकला वचन, श्र 
हृदय तक नहीं पहुंच पाता, वह हृदय को छू नहीं वश | 
सकता, वेध नहीं सकता, क्योंकि उसके पीछे चिन्तन, के पे 
कझावना और आचार का वल जो नहीं है । 8, हे 
वचन और प्रवचन 4 
हम साधारण वाणी को वचन कहते हैं, और $। 
संतों की, विचारकों की वाणी को प्रवचन ! ऐसा. 3५ । 
क्यों ? यही तो कारण है कि उनकी वाणी में | 
भावना, विचार, चिन्तन और जीवन का दर्शन होता कि हे 
है। वे जो बोलते हैं, वह निर्थंक वकवास नहीं क् 
होती, उसमें अर्थ होता है, तीर-सी वेधकता होती है । श्र 
व कल का मं | 3३... 2499- 42. 00. ०8. -29. -4० #े 
विवि कुलुप्पण्णा साहवो कप्परुक्सा ((बुके )॥ जिद शरित्तलत लॉस 
स्यणु धदती के अतक्पक हैं।. कट हैं। |, “5 ५८३६68६5' सा 5काजिन्सटा (४४८ 
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प्रसिद्ध जैन आचार ग्रन्थ वृह॒त्कल्पभाष्य में कहा है-- 
गुणसुद्द्ियस्स वयणं घय परिसित्तुत्व॒ पावओ भवई | 
गुणहीणस्स न सोहइ नेहविहुणी जह॒पईवो ।॥'* 

गुणवान व्यक्ति का वचन घृत-सिंचित अग्नि की तरह तेजस्वी एवं पथदर्शक होता है द जबकि 
गुणहीन व्यक्ति का वचन स्नेहरहिंत (तैल शून्य) दीपक की भांति निस्तेज और अन्धकार से पू !' 

प्रसिद्ध जैनसन्त श्री मधुकर मुनिजी की भाषणशली, प्रवचनकला पर विचार करते हुए 
हम यह स्पष्ट देखते हैं कि उनके प्रवचनों में जीवन का गहरा चिन्तन है, मनत है, और अपने ही 
अनुभवों का, सदाचार का सुदृढ़ पृष्ठवल है। उनका नाम मघुकर है, मधुकर भर्थातू--भ्रमर | अश्रमर 
की गुणरप्तिकता तो प्रसिद्ध है ही, किन्तु उसके गुन्जन की मधुरध्वनि भी कम चित्तापंक नहीं होती। 
इसीप्रकार श्री मधुकर मुनि के प्रवचनों में, गुणज्ञता, चिन्तनशीलता के साथ-साथ माधुय॑ भी है। नदी 
की धारा की भांति उसमें गति है, और अग्नि की ज्वाला की भांति उसमें विचार-आचार का तेज व 
प्रकाश भी परिस्फुट होता है। उनके प्रवचन-साहित्य के अध्ययत्त के आधार पर मैं इन तथ्यों को 
सोदाहरण प्रस्तुत करती हूं । 

श्री मधुकर मुनिजी का प्रवचन साहित्य अभी अधिक मात्रा में प्रकाशित नहीं हुआ है | ५-६ 
पुस्तकें उनके प्रवचनों की तथा कुल ६-७ पुस्तकें कथा-कहानियों की प्रकाशित हुई है। प्रवचन साहित्य 
में उनके चिन्तनशील मस्तिष्क का स्पप्ट प्रतिविम्व देखा जा सकता है । 

मुनि श्रीजी के प्रवचन साहित्य के विपय में अपना अभिमत व्यक्त करते हुए प्रसिद्ध विचारक 
संत उपाध्याय श्री अमरमुनि जी लिखते हैं - 

“मुनि श्री मिश्रीमल जी “'मधुकर' का 'साधना के सूत्र' के रूप में प्रवचन सूत्र मेरे समक्ष हैं । 
देखता हूं कितने सुन्दर भाववाही प्रवचन हैं, मन को सहसा छू लेते हैं, छू ही नहीं लेते, अच्तर में काफी 
गहरे उतर जाते हैं। मुनि श्री का अध्ययन विशाल है, चिन्तन गहरा है, हष्टि उदार एवं व्यापक है, 
प्रवचन शैली सहज है, सुबोध है, मधुर भी है। काफी दूर तक श्रोता को साथ लिए चलते हैं और उसके 
अन्तर्मानेस में एक ऐसी प्रेरणा छोड़ जाते हैं जो उसके जीवन में अनुग्रुजित रहती है, समय के लम्बे 
प्रवाह तक |” 

उपाध्याय श्री अमरमुनि जी की यह समीक्षा यथार्थ है । 

अन्तर की ओर शीर्षक से उनके प्रवचनों के दो भाग मेरे समक्ष है। और साधना के सूत्र 
(प्रवचन) भी । इनके अध्ययन-अनुशीलनसे मुझे लगा--इस मधुर प्रवक्ता संत की वाणी में तेज और 
माघुये एक साथ छलक रहा है। भापा में चुटीलापन भी है और विचार प्रवणता भी । उनके प्रवचनों 
के कुछ अंग देखिए---उन्हीं की भाषा में । 

हृदय की पथचित्नता 
. जब तक हृदय पवित्र नहीं होता, तव तक जीवन में पवित्रता कैसे आयेगी ? और जब तक 
जीवन में पवित्रता नहीं आई, तब तक धर्म का आचरण कैसा ? मलिन एवं अपवित्र हृदय से किये गये 





१ वृहत्कल्प भाष्य २४५ 
२ साधना के सूत्र की भूमिका पृ० ६ 
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# देवता बान्धवा ब्यन्त३ # 
संत्र- सकती बढ़े देवता व जगदूबोछु है। 















डा० ज्योति साकले : चिन्तनशील प्रवक्ता --श्री मधुकर मुनि | ४७ 


हजारों क्रियाकाण्ड, लाखों सामायिक एवं प्रार्थनाए जप-तप सभी बेकार हैं “भस्मनिहुत॑--अर्थात्‌ राख 
में घी डालने जैसा है। घर के एक कौने में यदि गन्‍्दगी का ढेर पड़ा सड़ रहा है तो वहां चाहे जितनी 
अगरवत्तियां जला दें, सुगन्धी महक नहीं सकती, बदबू ढंक नहीं सकती। यही स्थिति जीवन की है। 
बदि भनमें, जीवन में मलिनता है, अशुद्धि एवं अपवित्रता है तो पहली बात तो धर्म उस जीवन को स्पर्श 
भी नहीं कर सकता । और यदि कोई धर्म का दिखावा भी करे तो धर्म का तेज उस जीवन में प्रकट नहीं 
हो सकता । मन की अपवित्रता धर्म की तेजस्विता को दवा देती है ।* 
सरलता 
हुदय की पविन्र॒ता जब होगी तव जीवन में स्वयं ही सरलता की पावन घारा बहने लगेगी । 
सरलता पूर्वक क गई समी धर्म क्रियाएं सकच होती है, इस विपय में वे कहते हैं-- 

---शुभ क्रियाएं स्वर्ग के दरवाजे की अहृश्य चाबियाँ है। साधक अपनी साधना को सफल 
बनाने के लिए जो-जो क्रियाएं करता है, वे सम्यक तभी कहलाती है जब उन्हें शुद्ध मत से और शुद्ध 
श्रद्धा के साथ. किया जाय । साधना करते समय यदि मनोवल कमजोर होगया और मन की पंवित्रता 
में कलुपता घुलगई तो साधना दिखावा ही रह गई, सारा गुड-गोवर हो जाता है ।* 

साहस व उत्तरदायित्व की सात्रा 
साहस में ही श्री--एवं शक्ति का निवास है, इस तथ्य को उजागर करते हुए मुनि श्री 
कहते हैं---- 
है “हिम्मत हार जाना असफलता की निणानी है, निराश तथा साहसहीन व्यक्ति न तो शरीर 
सम्बन्धी और न आत्मा सम्बन्धी किसी भी क्षेत्र में प्रगति नहीं कर सकता है 

साहस के साथ उत्तरदायित्व निभाने की बात भी आती है। सामाजिक व्यक्ति समाज से 
किनारा-कसी करे तो वह अपनी भी नाव डुबोता है और समाज की नाव को भी धक्का देता है। इस 
बात को मुनि श्री जी यों स्पष्ट करते हैं--- 

“सदुगृहस्थ का जीवन एक महावृक्ष की तरह माना गया है, जिसकी डालियों पर हजारों 
प्राणी अपना घोंसला वनाए जीवन गुजारते हैं, सैंकड़ों हजारों प्राणियों का आधार होता है, और उसकी 
छाया में प्राणियों को जीवन मिलता है। वह वृक्ष यदि यह सोचे कि ये डालियां, शाखाएं, पत्तियां और 
फल-फूल निरे भार हैं इतसे मुझे क्या करना है, मैं तो अकेला नंगा खडा रहूंगा तव भी अपना जीवन 
गुजार लूंगा तो ? इससे न उन प्राणियों को आश्रय मिलेगा और न वृक्ष की शोभा बढ़ेगी ! वृक्ष का 
वृक्षत्व इसी में हैं कि वह अपने फल-फूल शाखा-प्रशाखाओं का विस्तार करके हजारों जीवों को आश्रय 
देता रहे ॥ 

इसी प्रकार हमारा जीवन है, जो स्वयं का विकास करता हुआ दूसरों के विकास में सहायक 
बने । निराश्रितों को आश्रय दें, शक्ति हीनों को शक्ति दे, और जिन्हें पोषण की आवश्यकता है, छाया 
की जरूरत है उन्हें संपोपण एवं शीतल छाया से रक्षित करें ।”४ 


१. साधना के सू पृ० ३। २. अन्तर की ओर भा० शाप्रृ० ३। ३. अन्तर की ओर भाग शापृ० १०७। 
४. साधना के सूत्र पू० ३३७ 











विविद्र कल्रप्पण्णा साहदे वो' कप्परूक्खा अयदक 
हकुलु हुवा कप्यरूक्य्व 
साधु सबती के जंगमकन्पकृक्ष हैँ। 
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करे सेया : याद सेतरा 
सेवा मनुप्य जीवन का धर्म है। पर मसृष्य इसे भूलवर संया के छत मे भी शि! नें बनाने 
लग गया है । आज सेवा का उपदेश, प्रीपेगण्ा तो बद्मुत्त ता ६, हिल्तु बासतथिक सभा बहुच कम हो 
पाती है। मुनि श्री कहते है--सेवा करो, सेवा को स्यथ उपदेश करना छा दा । #प्राग: देगा ता फ्ि 
किसी वीमार या पीड़ित व्यक्ति को देखकर लोग या तो उससे टूट भागते हैं, मा किट उस उपदेश दे 
हैँ--धवराओ मत ! यह तो कर्मों का भोग है, तुसने जो कर्म किए है, उ्ह भोगना ही पड़ेगा, ध्रीरज 
रखो ! शुभ कर्म उदय में आयेगे तो अपने-आप ठीक हो जाओगे :” आपको उपदेश सो छांक हे पर 
सोचिए, यही उपदेश बीमारी के समय या सकद »े समय कार आपका दे ता है आप गया यह गे>-ठपद 
तो में भी जानता हूं पर मुझे तो इस समय उपदेश की नहीं, चिकित्सा, देवा और दलदर पते जमरतत 
है। सेवा और सहयोग की जरूरत है । “जहां सेवा की जररत है वहाँ कोर देंगे से कायम नहीं खेल 
सकता ।”' धर्म का प्रचार उपदेश से उतना नहीं होता, जितना सेया से होता है । सेवा करनेबाला सब 
का प्रिय होता है ।/* 
मधुर वाणी 
मुनि श्री जी स्वयं तो मिप्टभागी है ही, किन्तु समाज को भी सदा मपुर-मिप्द-शिस्ट बोलने 
की प्रेरणा देते हैं--- 
वचन एक मूल्यवान रतन है, इसका अ्योग बहुत ही विचारपूर्वक करता चाहिए। बचत 
ऐसा बोलना चाहिए जो मिप्ट ही, शिष्ट हो ! सुननेवाले का हृदय प्रफूल्लित हो उठे और बह बापयी 
बात से तुरन्त सहमत हो जाये ।” 
इसी असंय पर मुनि श्री जी एक लोकसक्ति प्रस्तुत हुए कहते हैं--- 
बड़े वर ते कहा ---कानी भाभी ! पाती पिला । 
भाभी गुस्से में आकर वोली--काले कुत्ते को पिलादू गी, पर तुझे नहीं पिलाऊंगी । 
तभी छोटा देवर आया और बोला--रानी भाभी ! पानी पिलाओगी ? 
भाभी हंसती हुई उठीं--मेरे देवर राजा ! पानी नहीं, तुस्ते बादाम का झर्वत पिलाऊंगी । 
वाणी की सभ्यता और बसस्‍्यता का यह परिणाम हमारे दैनिक जीवन में रोज अनुभव 
किया जाता है, असत्य वाणी से पद-पद पर अपमान मित्त्ा है, द्वेप मिलता है, सभ्यवाणी से प्रेम और 
सन्मान 
हां, सिर्फ मीठी वात के नाम पर मुहरखी या चापलूसी नहीं होनी चाहिए। बात मीठी भी 
हो, सारपूर्ण भ। 
जो बात कहो, साफ हो, सुथरी हो, भली हो । 
कड़वी न हो, खट्टी न हो, सिसरी की डली हो ।? 
सदाचार और नेतिकबल 
समाज में सदाचारी व्यक्ति आदर्श होते हैं, उनके द्वारा समाज का मार्गदर्शन भी होता है, 


और गोरव भी बढ़ता है। इस वात को, ईसामसीह की प्रसिद्ध यक्ति के सन्दर्भ में मुनि श्री जी यों व्यक्त 
करते हैं--- 
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'सदाचारी मनुष्य इस विशाल पृथ्वी पर भले ही थोड़े हों, किन्तु वे नमक की तरह समूची 
पृथ्वी का स्वाद वदल सकते हैं, समाज का वातावरण बदल सकते हैं ।* 

सदाचारी व्यक्तियों द्वारा समाज का नैतिक वल प्रखर होता है। मुनिश्रीजी की भाषा में--- 

“जैसे दूध में मित्री मिलाने से, खिचड़ी में घी मिलाने से, उसका स्वाद एवं ग्रुण बढ़ जाता है, 
वैसे ही भिप्ट व्यक्ति समाज में रहते हैं तो समाज की ख्याति एवं गौरव ऊँचा उठता है। समाज का 
गौरव जब ऊंचा उठाता है तो धर्म की प्रभावना भी होती है, राष्ट्र का नेतिक बल एवं गौरव भी ऊंचा 
उठता है । 

सदाचार को प्रतिष्ठा 

आज व्यक्ति सदाचार को श्रेप्ठ तो मानता है, पर समस्या यह है कि उसके सामने सदाचार 

को नहीं, भ्रप्टाचार को प्रतिष्ठा मिल रही है । जय राम की वोली जा रही है, और पदासीन रावण को 

किया जा रहा है, इसीस्थिति ने समाज में सदाचार का मानदंड गिराया है, उसको प्रतिष्ठा कम की है । 
इस स्थिति को बदले बिता, देश और समाज की उन्नति संभव नहीं है| मुनिश्वी जी कहते हैं-- 

“समाज का वहुसंख्यक वर्ग गतानुगतिक होता है, देखा-देखी करने वाला होता है । यदि पापी 
को, दुराचारी को, भ्रष्ठाचारी को समाज के ऊंचे पद पर वैठा देखेंगे तो सहज ही लोगों के मन में यह 
घारणा वन जायेगी कि देखा, अ्रप्टाचार व पाप करने से ही प्रतिष्ठा मिलती है । और वे कहने लग जाते 
हैं--.+रोटी खाणी शक्कर से दुनिया ठगणी सकक्‍कर से तो इस प्रकार के विचार, व्यवहार एवं धारणा से 
समाज में अन्याय की, भ्रष्टाचार की वृद्धि होती है, दुराचार को प्रोत्साहन मिलता है और समाज धीरे-धीरे 
रसातल में पहुंच जाता है ।* 

अनीति का धन 

मुनिश्ली समाज में नीति और सदाचार की प्रतिष्ठा पर अधिक वल देते हैं। जैन गृहस्थ का 

आदर्श अकिचनत्व या सर्वथा त्याग नहीं, किन्तु इच्छाओं एवं आवश्यकताओं को सीमित करना तथा नीति- 

पूर्वक अर्थार्जन करना है । गृहस्थ को इसीलिए “धम्माजीवी' कहा है---अर्थात्‌ वह धर्म (न्याय) पूर्वक अपनी 
जीवनचर्या करता है । इस जैन आदशे को मुनि श्री की ही भाषा में पढ़िए--- 

“जैनधर्म यह नहीं कहता कि गृहस्थ को धन नहीं कमाना चाहिए, भिखारी और दरिद्र बने 
रहने की वात भी जैनधर्म नहीं सिखाता । वह कहता है, धन भले ही कमाओ ! पर अन्याय से मत 
कमाओ ! गृहस्थ जीवन के लिए अर्थ और काम आवश्यक है, पर, दोनों पर न्याय और नीति का, धर्म 
और अव्यात्म का नियंत्रण रहना चाहिए ४ 

अनीति से कमाये हुए धन को असारता बताते हुए विचारक मुनिजी कहते हैं--- 

“अनीति से अजित घन अपने साथ अनेक विपत्तियां लाता है। वीमारी, संकट, कलह और 
बेमनस्थ से जीवन को दुःखमय ही बनाता है। मैंने बहुत से व्यक्तियों को कहते सुना है---/महाराज ! धन 
तो कमाया है, पर सुख नहीं मिला । साल में हजारों रुपये तो डाक्टर ले जाते है, हजारों ही वकील की 
जेव में चले जाते हैं। कभी कचहरी, कभी अस्पताल ! बस, रात-दिन इन्हीं का चक्कर रहता है ।” 
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५० | मुनिद्य अभिनन्दन ग्रंथ : जीवन दर्शन हट! 


मैं पूछता हूं---जीवन में धन तो आया, पर इसके साथ सुख क्‍यों नहीं आया ? आपने कभी 
सोचा इस बात पर ? घर में वढ़िया डनलप का पलंग व गद्दा आ गया, पर आंखों की नींद कहां हराम हो 
गई ? घर मे विस्कुट, दूध, फ्रट, मक्खन आदि की भरमार है, पर स्वास्थ्य चौपट क्‍यों हो रहा है ? यहां 
आपके हृदय से आवाज उठेगी--नीति की कमाई नहीं है । पाप का पैसा है। वरकत नहीं करता 7? 


कल का प्रश्न; आज सुलझाइए 
हमारे भारत में अतीत को देखने की आदत है। लोग अपके पूर्वजों की वड़ाई तो करते हैं, 
अतीत की स्मृतियां ढोते हैं, किन्तु भविष्य को देखने--समझने का कप्ट कम करते हैं । मुनिश्री जी हमें 
भविष्य द्रष्टा बनने की सलाह देते हैं--ज्योतिषी को लोग भविष्य द्रष्टा मानते हैं, पर सच्चा भविष्य 
हप्टा तो वह है, जो अपने जीवन, समाज एवं धर्म का भविष्य देखकर उसका विकास करता है, उसे ऐसे 
मार्ग पर ले जा सकता है, जहां कल आने वाली आपत्तियां, संकट और दुर्भाग्य उस पर आक्रमण नहीं कर 
सके । और वह भविष्य में पैदा होनेवाली नई-नई परिस्थितियों का जान के साथ मुकाबला कर सके 
इस प्रकार श्री मधुकर मुनिजी के विचारों में एक गहरी चिन्तनशीलतता, विवेचन प्रवणता एवं 
धर्म तथा नीति की जीवंत प्रेरणा छिपी हुई है । उन्तके प्रवचनों में वासीपन नहीं है, न विचारों में, भावों 
में और न भाषा में । 
मुनिश्री जीवन में व्यवहार को, धर्म के आचरण को मुख्यता देते हैं, न कि उपदेश को । आज 
हम लोगों की आदत है, वोलते हैं, पर करते नहीं, धर्म का उपदेश तो बहुत करते हैं, पर उसे जीवन 
व्यवहार में नहीं उतारते । लोगों की इस आदत पर एक गहरा व्यंग्य कसते हुए मुनि श्री कहते है--- 
“यदि क्रिया में विवेक न हो तो वह क्रिया विक्रिया हो जाती है, और यदि ज्ञान के साथ 
क्रिया न हो तो वह ज्ञान अज्ञान की श्रेणी में पहुंच जाता है। आज लोगों के पास ज्ञान तो है, पर क्रिया 
की कमी है । लोग चाहते हैं, सिर्फ बातों से ही काम चलता रहे । आज की पद्धति है-- 
हमें कहना आता है, करना नहीं आता, 
हमें बोलना आता है चलना नहीं आता। 
आचरण की एक पाई भी नहीं रोकड़ में, 
मगर वातों के चेकफों से चालू है खाता ॥? 
श्री मधुकर मुनिजी के प्रवचन अभी मात्रा में कम प्रकाशित हुए है । संकलित--अप्रकाशित 
प्रवचन काफी विशाल परिमाण में है। उनका आधुनिक शैली से संपादन होकर प्रकाशन होना चाहिए । 
उनकी सूक्ष्म प्रभा, विचारशीलता और दीर्घृहष्टि से समाज को बहुत लाभ होगा ऐसा मुझे विश्वास है । 
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संसार में जितने भी धर्म-संस्थापक, धर्म- 
प्रवत्तक या धर्म प्रचारक हुए हैं, सभी ने अपने प्रचार 
का सरलतम माध्यम कथाओं को बनाया है। 
इतिहास इस वात का साक्षी हैं कि तत्त्वज्ञान, 
दर्शन या सिद्धान्त की आचरणीय बातें आम जनता 
के दियागों में कथा-कहानी के जरिये ही ठत्ताई जा 
सकती हैं । अन्यथा, जनता शुप्क बातें सुनते-सुनते 
भ्रन्‍्थों अथवा शास्त्रों को पढ़ते-पढ़ते ऊब जाती है । 
उनका मन उन कठिन वातों को सुनने या पढ़ने से 
घवरा जाता है, जी उचटने लगता हैं, आँखों में 
नींद की झपकी आने लगती है। परन्तु कहाती 
अपनी कोमलकान्त पदावली से जनमन नयन को 
सहसा आकषित कर लेती है। बालक से लेकर 
बूढ़े तक, अपढ़ ग्रामीण से लेकर धुरन्धर विद्वान 
तक, गृहकारयों में व्यस्त गृहिणी से लेकर राजनीति 
के दावपेंचों में उलझे रहनेवाले राजनेता तक को 
समानरूप से सलोनी, प्रिय, आकर्षक और सरलता 
से हृदयंगम हो जानेवाली तथा कभी नहीं ऊवाने 
वाली साहित्य की अगर कोई विधा है तो वह है-- 
कहानी । यही कारण है कि मानव सभ्यता के 
प्राचीन कथा व्साहित्य की नया - अरुणोदय से लेकर मध्याक्लकाल तक कहानी जितनी 
पविवेष देन को वबल व्संकल्य५ ५ ५ « लोकप्रिय और मधुर थी, आज भी वह उतनी ही 
लोकप्रिय है और मधुर भी । इसीलिए दर्शनकारों 
की अपेक्षा ईसप और विष्णुशर्मा आदि कहानी 
लेखक अधिक लोकप्रिय हुए हैं। 


मुनि श्री नेमिचन्द्र जी 
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ऊई ३ एक, हे जज महानदी की तरह जैनकथा साहित्य 

. ढक कथा-कहानी की दृष्टि से जैन साहित्य एक 
विराट महानदी रही है, जिसमें हजारों प्रकार की 
कहानियाँ विविध रस धाराओं के रूप में चलती- 
बहती रही*हैं । किसी कहानी में वैराग्य की रसधारा 
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शुञ्र तरंगें हैं तो किसी कहानी में नीति कुशलता की उमियाँ प्रवाहित हो रही हैं। कहीं बुद्धि की कौतुक 
क्रीड़ाओं की लहरें अठखेलियाँ कर रही हैं तो कहीं दया, अहिंसा आदि सिद्धान्तों की करण रस घारातं 
के रूप में वह रही हैं। कहीं-कहीं पर वीररस की उछलती हुई कल्लोलें कल्लोल़ कर रही हैं । 
परन्तु इतने विशाल जैनकथा साहित्य को यदि पुरानी विलप्ट और लंबे-लंबे समासवद्ध शब्दों 
से पाठक के मन को ऊवा देनेवाली भाषा और शैली में ही रखा जाए तो वह या तो सिर्फ पं डितजन- 
भोग्य रह जाता है या प्रकाशित होने पर ग्रन्थालय की अलमारियों की ही शोभा बढ़ाता है। वह लोक- 
भोग्य सर्वे सुलम और हृदयंगम नहीं हो पाता । ऐसे व्लिप्ट समासश्लिप्ट कथा-साहित्य से आम जनता 
कोई लाभ नहीं उठा पाती । उन विलप्ट तथा दुर्वोध कथाओं से धर्म प्रचारकों का कमा कहते का 
जो उह्दं श्य है, वह सफल नहीं होता । ऐसा कथा-कथन केवल पांडित्य प्रदर्शन हो जाता है । 
जैन आगमों, उनकी प्राचीन टीकाओं, भाष्यों, चूणियों एवं विविध ग्रथों में अगणित कथाएँ 
भरी पड़ी है, लेकिन है, वे सब प्राकृत या संस्कृत जैसी दुर्वोध-भाषा में या समासवद्ध क्लिप्ट शैली में । 
आम जनता झटपट उन्हें समझ नहीं सकती । 
अब तक के प्रयास 
मध्यकाल में कुछ आचार्यों गौर साधुओं ने उन्हीं कथाओं के आधार पर लोकरंजन के साथ 
सरस शैली में उपदेश देने की दृष्टि से कुछ कथाएं पद्मवद्ध की हैँ, विविध मधुर तर्जों में ढालें, चौपाइयाँ 
या गीतिकाएँ बनाई हैं। वह एक युग था, जब लोगों को वे पद्यवद्ध काव्यमय रचनाएँ अच्छी और रोचक 
लगती थीं । परल्तु वर्तमान युग में जनता गद्य शैली को ज्यादा पसन्द करती है और गद्य में भी सरल और 
सरस भाषा शैली को अपनाती है। 
में समझता हूं जैनकथा साहित्य के महानद में से कई-सो कथाएँ सर्वप्रथम उपदेशप्रासाद 
(भाषान्तर सहित) के रूप में सर्वप्रथम कई भागों में प्रकाशित हुई हैं। उसके बाद मैंने वा० मो० शाह 
के द्वारा आधुनिक शैली में लिखित जैन कथाएँ पढ़ीं। तत्पश्चात्‌ पं० धीरजलाल टोकरशी शाह द्वारा 
शुजराती भाषा में नई सरल सरस शैली में लिखी जैनकथाएँ करीव १०० पुस्तिकाओं के रूप में देखीं । 
हिन्दी भाषा में जवाहर किरणावली में उदाहरण माला तीन भागों में तथा सत्य हरिश्चन्द्र, सती राजीमती 
महासती चंदनवाला, रुविमणी विवाह, पांडवचरित, रामवनगमन आदि पुस्तकें सुन्दर और रोचक शैली में 
प्रकाशित हुई, इसी प्रकार जैन दिवाकर श्री चौथमलजी महाराज, श्री चन्दनमुनिजी महाराज, राप्ट्र संत 
कविरत्त उपाध्याय श्री अमरचन्दजी भहाराज की ओर से कथामालाएं अत्यन्त रोचक और मधुर शैली में 
प्रकाशित हुई है। इंधर में मुन्ति महेन्द्रकुमारजी (तेरापन्थी) ने भी जैन कहानियां २५ भागों में लिखी हैं। 
इन सब लेखकों की कलम से जैनकथा साहित्य ने एक नई करवट ली । अलंकार समास आदि आशूषणों 
और घेरेदार लंवे-लंबे घघरें पहनी हुई कथारानी का प्राचीन आभूपणों और समासों के लंबे घघरों को 
उतार कर नये सरस, सरल, रोचक और सादे-सीधे वेश-विन्यास और परिधान में सजाने का इन सब 
कथाकारों ने प्रयास किया है । 


नया परिवेष देने का सबल संकल्प 
इसी सिलसिले में श्रद्धय मुनिश्री सिश्वरीमलजी महाराज, “मथुकर' ने अपनी कुशल कथा- 
शिल्पिता का परिचय दिया है। उन्होंने प्राचीन जैनकथा साहित्य के जजेर ढांचे में नये प्राण फकने का 
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छत मुनि श्री नेमिचन्द्र : कथाकार श्री मधुकर मुनि | ५३ 


काम किया है। श्रद्धेय मधुकर मुनिजी महाराज ने पुरानी कथाओं में मानो मिश्री-सी घोलकर उन्हें 
बहुत ही मधुर और लोकभोग्य वना दी हैं। जिन कथाओं में पुरानी क्लिष्ट कल्पनाओं से असंगति-सी 
जान पड़ती थी, उनमें नई स्फूतिदायक, युगसंगत या व्यवहारसंगत कल्पनाओं के दीपक संजोकर उन्हें 
सजीव बना दी हैं । कथाओं में यत्रतत्र वणित उपदेश भी इस सरसता से झंकृत हो उठा है। अब तक 
उनकी लेखनी से निवद्ध जैनकथामाला के ६ भाग प्रकाशित हो चुके हैं। लगभग ४० भागों में जैनकथाओं को 
नया परिवेष देने का उनका शुभ संकल्प है | मुनि श्री मधुकरजी की लेखनी के जादूई स्पर्श से प्रत्येक कथा 
इतनी मुखर और मधर हो उठती है कि पाठक इन्हें पढ़ते समय ऊबता नहीं। बालक, युवक और वृद्ध 
वालिकाएँ, युवतियाँ और वृद्धाएँ सभी इन कथाओं को पढ़ कर जीवन में सुन्दर #रणा ले सकती हैं । 


उदाहरण के तौर पर देखिए---जैन कथामाला प्रथमभाग में वैराग्यमूरति सुन्दरी का चरित्र- 
चित्रण कितना सुन्दर वन पड़ा है। ' ४४ सौन्द्य सदा सुखदायी ही नहीं, दुःखदायी भी हो जाता है 
यौवन मधर हो नहीं, कट भी हो जाता है । सुन्दरी को पहली वार यह अनुभव होने लगा | विचार ही 
विचार में करवटें वदलते-वदलते उसे नींद की झपकी लग गई और वह विना कुछ खाये-पीये भूखी हो 
सो गई ।'”” “ “सुन्दरी एक प्रकार से स्वतत्त्र थी। पर स्वतन्त्रता के साथ उसमें विवेक भी था। 
आजादी का उपयोग उसने भोग के लिए नहीं, किन्तु आत्मसाधना के लिए किया ।” कितनी सुन्दर 
प्रे रणा है, इन पंक्तियों में | साथ ही आगे चलकर युग की प्रेरणा भी है--“सुन्दरी का सत्याग्रह सफल 
हुआ । उसकी आँखें अपूर्व उत्साह से चमक उठीं। "४77४ 

इसी भाग में घोर दुःख के समय धैये की देवी दमयंती के साहस का कितने प्रेरक शब्दों में 
ग्रन्थित किया है---“* ““साहस को वटोरा--भाग्य ने, पूर्व कर्मों ने, दुःख के दिन दिये हैं तो इन्हें 
रो-रो कर काटो, चाहे हंस-हंस कर, काटने तो होंगे ही । फिर रोने-धोने से दुःख घटता नहीं, बढ़ता ही 
है। मैं वीर-रमणी हूं, धर्म और तत्व को समझा है तो अब उसको जीवन में उतारना चाहिये | दुःख को 
हिम्मत्त से जीतना चाहिए ।” इसी भाग में महामाता कौशल्या के प्रकरण में राजा दशरथ के मुह से 
कितने सुन्दर उद्गार निकलते हैं--'अगर इस संसार में स्वार्थ और ईर्ष्या के दो दोप नहीं होते तो संसार 
के इन स्वर्गीय सुखों को देवता भी नष्ट नहीं कर सकते । इन्हीं दोपों के कारण संसार के सुख नष्ट हो 
गए । शान्ति की लता छिन्न-भिन्न हो गई, प्रेम और स्नेह की सरिताएं सूख गई । काश ! मेरा परिवार 
इन दोपों से वच कर अपने कुलधर्म का पालन कर पाता | *"* 


“माताजी ! राम जितना सुकुमार है, उतना ही कठोर भी है । वह आपका पुत्र है। आपके 

संस्कार ही उसके जीवन की नींव हैं। उसके लिए वन, उपवन और राजभवन समान हैं । आप कुछ भी 

चिन्ता न करिये । बस, एक आशीर्वाद का हाथ मेरे सिर पर रख दीजिए ।/--राम की मातृभक्ति का 
कितना अनूठा परिचय दिया गया है, इन पंक्तिसों में । 

जुनकथामाला भाग दो में कुन्ती के मातृत्व में सुखों के प्रति अनासक्ति का कितना सुन्दर 

चित्रण है-“अब तक के इतिहास में यह बड़ी अद्भुत वात थी कि एक राजमाता अपने पुत्रों के लिए इतना 

भयंकर कष्ट उठाकर बारह वर्ष तक उनके साथ वन-वन में घूमती रहे । पुत्र स्नेह के साथ ही कुन्ती 

के मन में एक दूसरा विचार भी था जिसके कारण उसने वन-बन में घूमने का निर्णय किया । उसके मन 

में सुखों के प्रति आसक्ति न थी। वह सुख को वंधन मानती थी। प्रभु स्मरण और आत्मसाधना के 
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भागे में वढ़नेवाले को सुख छोड़कर दुःख का कठोर मार्ग स्वीकार करना होता है। ढु:ख में ही 
सच्ची प्रभभक्ति होती है, यह्‌ कुत्ती का विश्वास था हि 
: तीसरे भाग में महासती सुभद्दा के कथाकथन में बड़े अनूठे उपदेशात्मक वाक्य बा 080, 
मतलव साधने के लिए मनुष्य धर्म और भगवान्‌ को भी धोखा दे सकता है |” सुभद्रा का मनोविषनेषण 
देखिये-'बुद्धदास असहिंष्णु तो इतना था कि किसी को अपनी धर्माराधना करते फूटी आँखों से भी नहीं देख 
सकता । जिसे सोना समझा, वह मिट्टी निकला । जब पति की यह स्थिति तो ननद और सास का तो बात 
ही वया ? स्त्री जितनी धर्मपरायणा होती है, उतनी ही परधर्म-असहिष्णु भी [777० “सुभद्रा ने भी दृढ़ 
निश्चय कर लिया था, चाहे जो हो जाये, वह धर्म को नहीं छोड़ेगी | मनुप्य को सबसे प्यारी अपनी जात 
होती है, किन्तु जान से भी प्यारा ईमान (धर्म) होता है ।”“““'विपत्ति और संकटों से मुकाबला करने 
की हिम्मत उससे अपने धर्म-युरुओं से पाई थीं। चौथे भाग में भ० ऋषभदेव के मुख से अपने पुत्रा को 
उपदेश देने के प्रसंग में तो कमाल का चित्रण है---'पुत्रों ! जब पेट में दाह लगी हो; गला सूख रहा ही; 
उस समय स्वप्स में पानी पीने से क्या किसी की प्यास बुझती है ? और जो प्यास सरोचरों और सागरों 
से भी तृप्त नहीं हुई, क्या वह गीले घास को निचोड़ कर उसकी दो-चार बूंद पी लेने से भी तुप्त हो 
सकती हैं ? “ इसी प्रकार संसार में तृष्ण की यह विडम्बना है !” 
इसी कथामाला के पांचवें भाग में भगवान्‌ वासुपूज्य के द्वारा परम्परा के हुवहु पालन का 
कितना मधुर विरोध है ?--“पिताजी, क्या यह्‌ आवश्यक है कि पूबेजों ने जैसा किया, वैसा ही करता । 
उससे भिन्‍न, नवीन कुछ भी नहीं करना ? बुद्धिमान पुरुष लकीर के फकीर नहीं होते के 
भाग ६ में भगवान्‌ महावीर के नयसार के भव के प्रसंग चित्रण को एक नया मोड़ दिया है--- 
“भाई ! भोजन करने से पहले में अतिथि को कुछ खिलाया करता हूं । अतिथि देवता होता है। बतः 
उसको खिलाकर खाना ही मेरा धर्म है!” मुनियों पर नयसार की भावभक्ति का असर और उतके 
हृदय के आशीर्वचन कथाकार के शब्दों में देखियि--यह गाँव का भावुक भक्त बड़ा ही प्रसन्न है । उसकी 
आँखों में कितनी सरलता और कितती विनम्रता है? कितना महान है इसका सेवाभाव ? ऐसे हृदय 
में तो धर्म सहज रूप में रहता ही है। मानसभूमि तो पविन्न है, सिर्फ ज्ञान--बोध का बीज अपेक्षित है ।* 
ये और इस प्रकार के सरस, सुन्दर, सरल और अनुपम शब्दों का चयन करके कथालेखक 
क्री मधुकर मुनिजी ने अद्भुत कलम कौशल का परिचय दिया है। वास्तव में इन सब कथाओं को नया 
रूप, चये वेश देने में मघुकरजी म० ने कलम तोड़ दी है। कथाओं की भाषा मुहावरेदार और प्रसंगवश 
कहावतों से परिपूर्ण है । मुनिश्ती कथाओं पर कलम की पैनी नोक से कांट-छांट करने में तथा प्रसंगवश नई 
कलम लगाने में काफी सफल हुए हैं । 
वास्तव में मृनिश्वी मधुकरजी संस्कृत-प्राकृत भाषा के तथा आममों के गंभीर बिद्वान्‌ है; विचारक 
हैं। जैन कहानी-साहित्य के वे पुराने अध्येता एवं उपदेशक रहे हैं, इसलिए कथामर्मनता उनके अन्तस्तल 
में उतर गई हैं। यद्यपि सभी कहानियाँ बहुत पुरानी और जैनजगतु्‌ में काफी प्रसिद्ध भी हैं, फिर भी उन - 
सबको मौलिकता के साथ नवीन भाषा शैली में आधुनिक मुहावरेदार हिन्दी में प्रस्तुत करने का प्रयत्न 
जो किया है, इसके लिए मुनिश्लीजी म० बधाई के पात्र हैं । आशा है, अपनी कलमकला-कौशल से वे भविष्य 
में भी इसी तरह प्राचीन कथा साहित्य को नई पोशक सजा कर जैन समाज के सामने प्रस्तुत करते रहेंगे; 
मधुकर की तरह श्री मधुकर मुनिजी शब्द पुष्पों का चयन करने में तो सिद्धहस्त है ही । । 
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कथा हमारे जीवन में एक महत्त्वपर्ण स्थान रखती है। इससे आनन्द प्राप्त होता है। पर 
कहा जा सकता है कि सभी कथाएं सुखान्त ही तो नहीं होतीं । कथाएं दुःखान्त भी होती हैं । हाँ ! ऐसा 
कहना भी कुछ गलत नहीं है । कथा से सुख प्राप्त होता है अथवा दुःख यह तो एक पक्ष है। इसका जो 
अन्य पक्ष है, वह है किसी विपय को हमारी समझ के अनुकूल वनाना । पठन-पाठन अथवा लेखन के 
क्षेत्र में दो चीजें प्रधान हैँ--विपय और विपय का प्रस्तुतीकरण । विषय कितना भी कठिन क्यों न हो, 
यदि उसके प्रस्तुत करने का ढंग मनोरंजक है तो वह सहल हो जाता है, पाठक अथवा श्रोता उसे आसानी 
से समझ लेता है। कथा वही सहल मार्ग है जिसके द्वारा कठिन से कठितव विपय भी रुचिकर बन जाता 
है। इसी वजह से कथा ने सभी संस्कृतियों से सभी साहित्यों में अपना विशेपस्थान बना लिया है । 
साहित्य प्राचीन हो अथवा अर्वाचीन, उसमें कथा-साहित्य तो होता ही और यदि ऐसा नहीं है तो निश्चित 
ही वह साहित्य अधूरा है । वैदिक साहित्य के वेद, ब्राह्मण, उपनिपद्‌, रामायण, महाभारत, पुराण आदि 
में अनेक कथाएं मिलती हैं। बौद्ध साहित्य की जातक कथाओं का तो कहना ही क्‍या । ऐसे ही जैन ग्रन्थों 
में भी कथाओं का एक अनुपम भंडार दिखाई पड़ता है। ज्ञाता धर्मकथा, सूत्रक्ृतांग, उत्त राध्ययन-सूत्र, 
विपाकश्ुत आदि में नाता प्रकार की कथाएं पाई जाती हैं । 
जैनकथा साहित्य को भाषा की दृष्टि से दो भागों में विभक्त किया जा सकता है--प्राकृत- 
कथा-साहित्य तथा संस्कृत-कथा-साहित्य । ऐसे समराइच्चकहा में हरिभद्गसूरि ने कथा के उद्देश्य पर प्रकाश 
डालते हुए उसे चार भागों में विभाजित किया है--अर्थकथा, कामकथा, धर्मकथा और संकीर्णकथा । वे 
कथाएँ जो अर्थोपा्जेन के लिए प्रेरित करती हैं उन्हें अर्थक्था की कोटि में रखते हैं ॥ जिन कथाओं के सुनने 
अथवा पढ़ने से वासना जागृत होती हैं, उन्हें कामकथा की संज्ञा दी जाती हैं, जिन कथाओं से व्यक्ति 
का धामिक संस्कार जाग उठता है, उन्हें धर्मकथा के नाम से संबोधित करते हैं। जिन कथाओं में 
अर्थ, काम, धर्म का प्रतिपादन हो, जिन्हें लोकिक प्रसिद्धि प्राप्त हो वे संकीर्ण कथा की कोटि में रखी जाती 
हैं। उद्योतनसूरि ने कुवलयमाला में प्रधान तौरसे कथा के तीन ही प्रकार बताए हैं-अर्थक्था, कामकथा और 
घर्मकथा । लेकिन, आगे चलकर घर्मकथा को उन्होंने चार भागों में विभाजित किया है--आक्षैपिणी, 
विक्षेपिणी. संवेदनी तथा निर्वेदनी । इस प्रकार कथाओं का यह विभाजन उनके प्रधान लक्षण को देखते 
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हुए किया गया है । किन्तु हरिभद्रसूरि ने अपने विभाजन में चौथे प्रकार की संज्ञा 'संकीर्ण कथा' दी हैं 
जबकि संकीर्ण कथा में उन्होंने अर्थ, काम और धर्म तीनों ही लक्षणों अथवा उह्ँ श्यों का समावेश दिखाया 
है, यह बात समझ में नहीं आती । यदि चौथे विभाग का नाम संकीर्ण कथा न देकर वे “विस्तृत कथा 
देते तो ज्यादा अच्छा होता । आचार्यप्रवर ने कथाओं पर विचार करते हुए श्रोताओं के भी तीन वर्ग 
बनाए हैं--अधम, मध्यम और उत्तम | 


काल के दृष्टिकोण से प्राकृत कथासाहित्य का समय करीब-करीव ईसा की चौथी शताब्दी 
से सोहलवीं-सत्रहवीं शताब्दी तक माना जाता- है जिनमें कथाओं के बरहुविध रूप सामने आते हैँ । अभी 
जिन रूप अथवा विभागों की चर्चा हुई है वे तो मात्र कुछेक आचार्य के अनुसार हे । वास्तव में देखा जाए 
तो कथाओं के अन्य भी विभिन्न रूप मिलते हैं, जैसे कथा, अन्तर्कंथा, आंख्यान, आख्यानिका, उदाहरण, 
चरित आदि । जैनकथाओं में प्रेमाख्यानों को भी स्थान मिला है, जिससे उनकी लोकप्रियता काफी 
वढ़ गई “है। जैनविद्वानों का मत है कि जब ब्राह्मण परम्परा के ग्रन्थों से प्राप्त कथाओं से समाज का 
मन भरगया और लोग उनमें अरूचि दिखलाने लगे तव जैनाचार्यो ने वैसी कथाओं का सृजन किया जो 
लोगों को अपनी तरफ आकपित करने में सवल एवं सफल सिद्ध हुईं। उन कथाओं में ऋतु, प्राकृतिक 
छटाएं, जलक्रीड़ा, सामाजिक आचार-व्यवहार, जैसे जन्मोत्सव, विवाहोत्सव, यहाँ तक कि स्त्रीहरण, 
साथ ही धामिक गतिविधियों, जैसे मुनियों का नगर में पधारना, सामान्यजन का दीक्षा लेना आदि के 
मनोहारी वर्णन प्रस्तुत किए जाने लगे। इतना ही नहीं वल्कि चरित्र-चित्रण के रूप में राजा, मंत्री, 
सेनापति सारथी आदि के भी वर्णन कथाओं में समावेशित हुए। इन कारणों से जैन कथा साहित्य का 
भव्य प्रासाद निर्मित हुआ जिसके प्रमुख स्तम्भों में भद्बाहु, जिवदासमणि, अभयदेव, शीलांक, भावविजय, 
हरिभद्र, हेमचन्द्र आदि आचार्यों के नाम आते हैं । 


किन्तु आज जैन कथा साहित्य का यह भव्य प्रासाद ध्वस्त प्रायः है ऐसा कहा जाए तो कोई 
अनुचित न होगा । क्योंकि समय के प्रवाह में वहुत सी कथाएं एवं कथासंग्रह लुप्त हो गए। जो अभी 
प्राप्त हैं वे भी जन जीवन से दूर है। क्योंकि वे प्राकृत अथवा संस्कृत में हैं, जिन्हें पढ़कर आनन्द लेता 
अथवा किसी प्रकार का ज्ञान अजित करना सामान्यजन के लिए असम्भव नहीं तो कठिन अवश्य है । 
अत: समय की मांग है कि उन कथाओं को जो ज्ञान के गम्भीर सागर और आनन्द के निश्छल निर्झर 
की तरह हैं, हिन्दी, गुजराती, मराठी, तमिल, तेलगु आदि जनभापाओं में प्रस्तुत किया जाए। इस कार्य 
में आज के कतिपय जैन विद्वान तन-मन-धन से रत हैं। उदाहरण स्वरूप मुनि महेन्द्रकुमारजी ने जैन 
कहानियों के रूप में पच्चीस भाग प्रकाशित किए हैं; उपाध्याय अमरमुनिजी ने जैन कथाओं के पाँच 
भाग प्रस्तुत किए हैं। यह कार्य निश्चित ही बड़े महत्व का है। इससे जैन कथासाहित्य का अस्तित्व 
कायम रह पाएगा, उसकी जड़ हृढ़ होगी । इससे जैन साहित्य का उद्धार तो होगा ही, सामान्य जन . 
को भी आनन्द का एक अच्छा साधन उपलब्ध हो सकेगा । इस तरह जैन कथा साहित्य का पुनरुद्धार 
करने वालों में श्रीमधुकरमुनिजी मूर्धन्य हैं । इन्होंने सम्पूर्ण जन कथा साहित्य को हिन्दी में प्रकाशित करने 
की योजना वनाई है, जो अनुमानत: पच्चीस से चालीस भागों में सम्पन्न होगी । अब तक इस योजना. के 


अन्तगत छ: भाग श्रकाशित हो चुके है, जिनमें महासतियों तथा तीर्थद्धूरों के चरित्र प्रस्तुत किए गए हैं, 
जो इस प्रकार हैं-... 
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प्रथम भाग : द्वितीय भाग : 
१. भगवती ब्राह्मी १. सहासती कुन्ती हु 
२. वैराग्यमूर्ति सुन्दरी २. महासती द्रोपदी 
३. धर्य की देवी दमयन्ती ३. महासती पुष्पचूला 
४. महामाता कौशल्या ४. महासती प्रभावती 
भर, महासती सीता ५. महाती पद्मावती 
६. महासती राजीमती ६. महासती मृगावती 
७, महासती चन्दनवाला 
तृतीय भाग : 
१. महासती शिवा 
के २. महासती सुलसा 
३. महासती सुभद्रा 
४. महासती अंजना 
५. महासती मदनरेखा 
६. महासती चेलना 
ह॒ ७. महासत्ती शीलवती 
चतुर्थ भाग : पंचम भाग : 
१. भगवान ऋषपभदेव ११. भगवान श्रेयांसनाथ 
२. भगवान अजितनाथ १२. भगवान वासुपूज्य 
३. भगवान संभवनाथ १३. भगवान विमलनाथ 
४. भगवान अभिननन्‍्दन १४, भगवान अनन्तनाथ 
५. भगवान सुमतिनाथ १५. भगवान धर्मंनाथ 
६. भगवान पद्मप्रभ १६. भगवान शान्तिनाथ 
७. भगवान सुपाश्वंनाथ १७. भगवान कु थुनाथ 
८. भगवान चन्द्रप्रभ १८. भगवान अरनाथ 
8, भगवान सुविधिनाथ १६९. भगवान मल्लिनाथ 
१०, भगवान शीतलनाथ २०. भगवान मुनिसुन्नत 
२१. भगवान नमिनाथ ऐ 
, २२. भगवान नेमिनाथ 
> पषष्ठ भाग : 
२३. भगवान पाश्वेनाथ 
२४. भगवान महावीर 
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तट डा० वशिष्टनारायणसिन्हा : जैनकथा साहित्य को मधुकर मुनिजी का योगदान | ५४/८ 


प्रस्तुत कथाओं के माध्यम से मात्र महासतियों तथा तीर्थ्धूरों के जीवन के विपय में ही 
जानकारी प्राप्त नहीं होती है, वल्कि इनसे अहिंसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचर्य, अपरिग्रह आदि विभिन्न 
नैतिक एवं धामिक विधाओं पर प्रकाश पड़ता है और इन चरित्रों को पढ़कर पाठक तप, त्याग आदि के 
साधना-पथ पर चलने को प्रेरित होता है। इन कथाओं को इनके विपय के अनुसार धर्म कथा की 
श्रेणी में रखा जा सकता है। इनकी भाषा इतनी सरल और सरस है कि इन्हें पढ़ते समय पाठक स्वभावत: 
आगे बढ़ता जाता है। जिस प्रकार तैलयुक्त घुरी से लगा हुआ चक्र बिना किसी रुकावट के नाचता 
जाता है अथवा जिस प्रकार सुरम्य छटाओं के वीच से गुजरनेवाले पश्चिक का मार्ग सुगम हो जाता है 
वैसी ही वात इन कहानियों तथा इनके पाठकों के साथ हैं) पाठक चाहे बहुत बड़ा विद्वान हो अथवा 
सामान्य प्रचलित शब्दों तथा वाक्यों को समझकर अपना काम चलानेवाला व्यक्ति, सबका मन इन 
कथाओं को पढ़ने के समय समान ढंग से आगे फिसलता जाता है। जैन कहानियां भी मैंने पढ़ी है, किन्तु 
भाषा, शैली की रम्यता, प्रवाहपूर्णता और कथातत्त्व का जीवनस्पर्शीरूप जो मुनिश्री मधुकरजी की जैन- 
कथामाला में निखरा है, वह अभी तक किसी अन्य जैन मुनि की कहानियों में देखने को नहीं मिला | और 
भला ऐसा हो भी क्‍यों नहीं, जबकि इन कहानियों को मुनि मधुकरजी का माधुय और श्रीचन्दजी सुराना 
'सरस' की सरसता प्राप्त है। मधु तो सहज ही सरस होता है और उसमें अलग से एक अनोखी सरसता 
उड़ेल दी जाए तब तो कहना ही क्या । इन कथाओं का रसास्वादन जब पाठक करना प्रारम्भ कर देता है 
तो वह पढ़ता जाता है, पढ़ता जाता है पर उसका मन नहीं अधाता । सच कहा जाए तो यही किसी कहानी 
अथवा कहानीकार की उत्कृष्ट भाषा एवं शंली है, भले ही कोई साहित्यिक मापक उसे अपनी माप के अनु- 
सार कुछ और संज्ञा दे | मुनिमधुकरजी जैन वाद्भमय के मर्मज्ञ तथा जैन संत समाज के निष्ठावान साधक 
और प्रभावशाली धर्म प्रसारक है, किन्तु इन कहानियों में इन्होंने निश्चित ही अपने को एक सफल एवं सिद्ध- 
हस्त कहानीकार सावित किया है । इतना ही नहीं, वल्कि मुनिजी ने इस कार्य से अपने नाम को भी सार्थक 
किया है। जिस प्रकार मधुकर कठिव डालियों पर लगे हुए विभिन्न पुष्पों से पराग एकत्रित करके सानव 
समाज को एक अद्भुत सुखकारी वस्तु मधु प्रदान करता है वैसे ही मुनिजी ने विभिन्न कठिन शास्त्रों से 
कहानियों का संग्रह करके समाज का बहुत बड़ा उपकार किया हैं । मुनिश्री के कथासाहित्य की एक विशेषता 
यह भी है कि अब तक जिन कथाओं को अन्य लेखकों ने भाषा का नवस्पर्श नहीं दिया था, मुनिजी ने 
उन्हीं कहानियों को प्राणवती भाषा में तवजीवन दिया है। लगता है वे विष्टपेषण नहीं करते किन्तु 
कथा-कहानियों के माध्यम से समाज व साहित्य को कुछ नया, कुछ मौलिक विचार-चिन्तन देना चाहते 
हैं। भविष्य में कथा साहित्य में उनके द्वारा अब तक अछुती अप्रकाशित कहानियों का पुनरुद्धार होगा 


और--भाशा है इनका योगदान अपने सफल समावन के बाद जैन कथासाहित्य के लिए एक अनुपम 
देना होगा । 
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रू 
--पं० शोभाचन्द्रजी भारिल्‍ल 
छ्छे 


चार दशक वीत गए। शर्नेंः णनै: किन्तु अजस्रगति से काल चला जा रहा है, भविष्यत्‌ 

वर्तमान और वर्तमान भूत बनता जा रहा है और दुनिया को जैसे खबर ही नहीं ! इस वीच कितनी 
छोटी-मोदी घटनाएं घटित हुई । कैसे-ऊँसे प्रसंगों ने जीवन को प्षिन्न-भिन्न रंगों से रंग दिया ! मगर 
वह घटना मानों आज भी ताजा है । 

ई० सन्‌ १९३२ की बात है। मैं व्यावर जैन गुरुकुल में धर्माध्यापक के पद पर नियुक्त होकर 
वहां पहुंचा था। एक सप्ताह भी न बीता था। व्यावर के एक वयोवृद्ध, जीवदया के अनन्य अनुरागी, 
सेवाबती और संघ तथा संतों के परमोपासक सेठ मूलचंदजी मोदी ग्रुरुकुल में आये और मुझसे मिले । 
यों तो व्यावर के कितने ही भाई गुरुकुल के प्रति गहरी प्रीति रखते थे और मोदीजी उन्हीं में से एक 
थे और अकसर गुरुकुल की सार-संभाल करने आते-जाते हो रहते थे, किन्तु उस दिन वे विशिष्ट उह्ँ श्य 
से ही मिलने आए थे । 

मुनिश्री हजारीमलजी महाराज, श्री ब्रजलालजी महाराज और श्री मिश्रीमलजी महाराज 
(उस समय आपका “सधुकर मुनि" उपनाम प्रसिद्धि में नहीं आया था) के साथ ब्यावर में ही विराजमान 
थे और वालियाजी के बंगले में ठहरे थे । मधुकर मुनिजी का अध्ययन उन दिनों चालू था। मोदीजी ने 
मुनिश्वी का परिचय दिया और मिलने की प्रेरणा दी | मैं वालियाजी का बंगला जानता नहीं था। उन्होंने 
दिशानिर्देश करते हुए वतलाया कि पांच मिनिट का रास्ता है ! 


सुनिश्री की सेवा में गया तो चलते-चलते दस मिनिट हो गए, फिर पदन्दह मिनिट हो गए, 
तब कहीं वह बंगला मिला । वाद में पता चला कि पांच मिनिट से मोदीजी का अभिप्राय था--थोड़ा--- 
समय ! प्रथमवार उसीसमय उक्त "त्रिमृत्ति मुनित्व” के दशेन हुए। उक्त तीनों मुनियों के पारस्परिक 
सम्बन्ध जितने सात्विक, मधुर और प्रणस्तवात्सल्य से परिपूर्ण रहे है, उसे देखते हुए उन्हें त्रिमृर्ति 
मुनित्व की संज्ञा से ही अभिहित किया जा सकता है। मुनित्व इसलिए कि साधुता उनमें साकार 
दृष्टिगोचर होती थी और त्रिमूत्ति इस कारण कि उनके पारस्परिक सम्बन्ध आत्मीयता से परिपूर्ण थे । 
खेद है कि आज वह त्रिमूत्ति खण्डित है और उपप्रवत्तंक श्री त्रजलालजी महाराज तथा पं० प्रवर 
श्री मक्षुकरजी महाराज ही हमारे मध्य में हैं। उन्हें उपयु क्त अभिप्राय से 'द्विमूत्ति' कहा जा सकता है। 
विगत चालीस वर्षो का निकट और गाढ़ सम्पर्क मेरी इस धारणा को ही परिपुष्ट करता है। वास्तव 
में दोनों मुनियों में जो सौमनस्य दिखाई देता हैं वह अन्यत् विरल-अतिविरल है और उनकी उदारता 
भद्रता एवं सहज आचार का परिचायक है ! 


क8०--००--०>- 

















विविह् कुलुप्पण्णा साहगे' कप्परूक्खा 


साधु धदती के जंग्रमकन्पवृक्ष हैं । 


मिल 200 डा ला नी कु न्कर मकर कि 
नुाल्दूचा ऋामतन्ल्ल थे 


्य्््म्भ्म्भ्य्भ्प्श्पय्य्म्प्य्य्म्य्श्म्न्भ््ह्प्म्प्भ्प्भ्य्म्प्क्य्श्य्न 


कथा 
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अनेकोंवार सूनना पड़ता है कि अमुक साधु का अमुक साधु के साथ मल नहीं वठता-- 
प्रकृति नही मिलती । तभी हृदय कह उठता है--यह भी कोई साथुता ! 


मनिश्री ब्रजलालजी महाराज को श्रमणसंघ ने उपप्रवर्तक पद से विभूषित किया, यह उनकी 
आचारनिष्ठा का द्योतक है। वे जैनतत्वजञान के साथ ज्योतिष विषय के विशेषज्ञ अपने आपमें मग्त 
रहनेवाले, अल्पभापी और कोमल तथा सरल हृदय के धनी मनियों के लिए आगम में आनेवाला 
'अल्लीणे गत्ते! विशेषण उनके लिए सर्वथा उपयुक्त हैं। इधर-उधर के प्रपंत्रों से विलग रहता उनकी 
प्रकृति का अग है। अनेकों वार के अनुभव ने बतलाया है कि मधुकर मुनिजी के प्रति उनका अनन्‍्य 
धर्मानुराग है । 

श्री मधकर मनि व्याकरण, साहित्य, दर्शन, आगम आदि विययों के विशिष्ट विद्वात्‌ सन्त हूँ । 
लेखक भी है, विद्वान भी है। उनके हृदय और मन में किसी प्रकार की दुविधा नहीं। जैसे हृदय 
नवनीत-सा कोमल उसी प्रकार मन भी पवित्र विचारों के सौरभ से सरावोर ! 


प्रचुर परिचय के आधार पर निस्संकोच कहा जा सकता है कि समग्र स्थानकवासी समाज 
में मधुकर मुनि जैसे विद्वान्‌ अंगुलियों पर गिनने योग्य भी नहीं हैं। फिर भी उनकी विश्व ति-ख्याति 
जितनी व्यापक होनी चाहिए उतनी नहीं है। इसके अनेक कारण हैं। प्रथम यह कि उनका विहारक्षेत्र 
बहुत सीमित द्वितीय और प्रधान कारण है कीत्ति के प्रति उनका घोर उपेक्षाभाव । 
सन्‍्तोपी है, महत्वाकांक्षी नहीं | ख्याति और कीत्ति मानो उनके लिए आधि और व्याधि है 


एक घटना मेरी स्मृत्ति में अब भी ताजा है। मधुकर मुनिजी श्री जयमलगच्छ के आचार्य 
पद पर प्रतिष्ठित किये गए थे । यह चुनाव, जहां तक मेरी जानकारी है, सर्वेसम्मत था। किन्तु अपने 
पूर्वोक्त निस्पृ्ठभाव के कारण वे उस पद पर अधिक समय तक नहीं रहे । पदवी को व्याधि समझकर 


उन्होंने वड़ी नम्रता और सहजवृत्ति के साथ श्री संघ को अपित कर दिया--त्वदीयं वस्तु गोविन्द ! 
तुम्यमेव समप्यंते । भगवन्‌ ! अपनी वस्तु आप ही संभालो । 


वे अल्प- 


व्यावर से कुछ भाई आचायेपद न त्यागने का अनुरोध करने के लिए आपकी सेवा में तिवरी 
ग्राम गए । मैं उनका कुछ काल तक अध्यापक रहा हूं अतः मेरे होने से उनका अनुरोध प्रबल होगा, 
इस विचार से वें मुझे भी साथ ले गए। सच यह कि मैं स्वयं भी यहीं चाहता था कि वे इस सम्मान्य 
पद पर प्रतिष्ठित रहें ॥ वहुत कुछ कहा गया, दवाव डाला गया पर मधुकरजी महाराज टस-से-मस न 
हुए । 'लहुभूयविहारिणों' (हल्का होकर रहना) यह भावना उनकी रग-रुग मे गहराई के साथ -वाप्त 


हो चुकी है । यही कारण है कि वे जिन-शासन की प्रभावत्ता भले करते हों, पर अपने व्यक्तित्व की प्रभावना 
नहीं कर सके । 


कभी-कभी गुण और दोप में भेद करना बड़ा ही कठिन हो जाता है। कोई गुण जब तक 
अपनी परिधि में रहता है, गुण कहा जाता है और परिधि से वाहर चला जाते ही दोप वन जाता है। 
उदारता की अति, उड़ाऊपन और मितव्ययिता की अति, कृपणता कहलाती है । मधुकरजी के निस्पृह्मभाव 


को, कीति के प्रति अकामभाव को और लोकैपणा के प्रति विरक्तिभाव को साधता की हृष्टि से बड़ा 


से बड़ा गरुण कहा जा सकता है पर लौकिक हृष्टि से क्या कहा जाय ! (शेष पेज ५७ पर) 


नि 


को कह कट कि: पक किक 22 हक 
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लोकोत्तर पथ-प्रदर्शक 
न-++++ ईशओे 
& वेच्य रघवीरसहाय शर्मा (श्री जिनेश्वर औपधालय, कुचेरा) 








इतिहास इस बात का साक्षी है कि भारत की संस्कृति ने आध्यात्मिक महान पुरुषों को 
सवंदा पूज्य माना है। सम्राठों के राजमुकुटों व बड़े-बड़े धनपतियों से लेकर साधारण गृहस्थों तक ने 
सन्‍्तों की चरण धूलि से अपने को पवित्र व सौभाग्यशाली समझा है । 

सन्‍्तों का जीवन आदर्श और पवित्र होता है। वह संसार के सभी प्रलोभनों तथा सांसारिक 
सुखों को तृणवत्‌ त्यागकर अपने जीवन को तपस्या, सद्‌ उपदेश, आत्मसाधना, व जन कल्याण के लिए 
अपित कर देते हैं। आत्मा की चरम उन्नति---काम, क्रोध, लोभ इत्यादि शत्रुओं को पराजित कर जीवन 
को तपस्या से पवित्र बताना सन्‍्तों के जीवन का प्रधान लक्ष्य होता है। समस्त प्राणियों को अपनी 
आत्मा के समान समझने का उच्चतम भाव सन्त हृदय में ही होता है। इन्हीं विचारों से प्रेरित होकर 
सन्त-जन प्राणी मात्र के कल्याण काये में जुटे रहते हैं । 

सन्त, लोकोत्तर पथ-प्रदर्शक ही नहीं, प्रत्युत्त सांसारिक--काम, कोध, लोभ, मोह ' इत्यादि 
बुरी भावनाओं को अपने सदुपदेशों से मोड़ देकर सुमार्ग पर लाने का कार्य भी करते हैं । 

आजकल की भौतिक उन्नति तथा आथिक होड़ की चकाचौंध को युग में विलुप्त होती हुई जो 
भी मानवता यत्र-तत्र-हप्टि गोचर होती है उसका श्रेय भी सच्चे साधुओं को ही है । 

सनन्‍्तों की आराधना, उपासना तथा उनका ग्रुणगान करने से जीवन पवित्र होता है। तथा 
राजस्‌ तामस्‌ भाव दूर होकर चित्त में सात्विक उदात्त और आध्यात्मिक दिव्य भावनाओं का आविर्भाव 
होता है । मुनिद्दय की दीक्षा स्वर्ण जयन्ती का आयोजन भी इसी भावना का प्रतीक है । 





पृष्ठ ५६ का शेष :--- 

क्या विश्व त व्यक्तित्व किसी भी 'मिशन' को अग्रसर करने में सहायक नहीं होता ? 

जो कुछ हो, मधुकर मुनिजी एक सच्चे सन्‍त की तरह कीत्तिकामना से सर्वथा मुक्त हैं, 
लोकपणा उनसे दूर रहती है और वे “अप्पा अप्पम्सि रओओो-- अपने आपमें लीन रहनेवाले हैं। साधुवाद 
है व्यावर-संघ को, जिसने उन्हें अभिनन्द स्वीकार करने को मना लिया । 

हादिक कामना है--मुनियुगल चिरकाल तक साधुता की निर्मेल ध्वजा को ऊंची रबखें और 
संघ तथा शासन के गौरव की वृद्धि करते रहें । 
पद कै 
विविंह कुलुप्पण्णा साहवो कप्परूक्बा (3) सोनिदवस अमिनन्दल गंध, 

साधु पबदती के जंगमकन्यवृक्ष हैं। । 
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सवेताम्बर स्थानकवासी सन्‍्तों के आचार्य श्री जयमलजी महाराज के सम्प्रदाय के समुज्ज्वल 
रत्न मुनिद्यय उच्चकोटि के शान्त, दान्त तपोधन अध्यात्मनिप्ठ, सरल एवम्‌ त्यागी महात्मा हैं। संसार 
से पद्मपत्रवत्‌ पूर्ण निलिप्त तथा विरक्त रहते हुए सम्पर्क में आनेवाले विशेष तथा साधारण सभी 
व्यक्तियों से उनकी सुख-सुविधा के विषय में साधारण संतोपजनक वार्तालाप कर सबको शान्ति का 
उपदेण देना मुनिह्य की विशेषता है। 
पूज्य स्वामी श्री वुजलालजी महाराज साहब तपोवृद्ध, ज्ञानवृद्ध, वयोवृद्ध महात्मा है। आपने 
अल्प वयस्‌ में ही वाल ब्रह्मचारी के रूप में दीक्षा ग्रहण की । दीक्षोपरान्त जैनशास्त्र, तथा अन्य शास्त्रों 
का सांगोपाजडु अव्ययन्त किया और शास्त्रों की शिक्षा को जीवनचर्या में परिणत किया । 
मोती जैसे सुन्दर सुलेख के लिए साथु समाज में आपकी प्रसिद्धि है। आपके श्रीमुख पर 
ब्रह्मचय का देदीप्यमान तेज तथा सच्चे साधुत्व की आभा है । आकांक्षा रहित सन्त सेवा आपके जीवन 
की परम विशेषता है। आपके सहयोग, सेवा, सतृप्रयास एवम्‌ अनुग्रह पूर्ण भावना से ही मुनि श्री 
'भधुकर' जी महाराज ने उच्चकोटि का अध्ययन और मनन करके अपने जीवन का निर्माण किया है । 
मुनिश्री मिश्रीमलजी महाराज साहव 'मधुकर' जी का जीवन वाल्यकाल से ही वैराग्य की 
ओर अग्रसर हुआ। फलस्वरूप लगभग दस वर्ष की अल्पायु में ही आपने दीक्षा ग्रहण की । दीक्षोपरान्त 
आपने जैन शास्त्र, प्राकृत संस्कृत, व्याकरण, साहित्य दर्शन, इत्यादि का उच्चतम अध्ययन किया । 
आप हिन्दी के अधिकारी विद्वान है कविता में भी आपकी अच्छी गति है। आपने न्यायतीर्थ, काव्यतीर्थ 
इत्यादि कई परीक्षायें उत्तीर्ण की है। कई जैन ग्रन्थों का संकलन तथा 'जयवाणी इत्यादि” का सुन्दर 
सम्पादन भी किया है । “अन्तर की ओर' आदि आपके प्रवचनों के कई संग्रह पुस्तकाकार रूप 
में प्रकाशित हुए हैं, जो मानवजीवन को आध्यात्मिकता की ओर मोड़ देने में सहायक है। इसके 
अतिरिक्त पच्चीस से ऊपर अन्य धामिक पुस्तकें भी लिखी हैं जिनमें 'साधना के सूत्र” एक ऐसा अनुपम 
ग्रन्थ है, जो जैन समाज के ही लिए नहीं, अपितु सभी धर्मावलम्बियों के लिए समान रूप से पठनीय 
विचारणीय व उपादेय है। आपकी लेखनी में प्राचीन ग्रन्थों के सार के साथ नवीन विचारों की पुट है। 
जो चिन्तन में नवीनमार्ग दर्शन करती है । | 
“मुनिश्री हजारीमल स्मृति ग्रथ ! जैसे विराट ग्रथराज का निर्माण भी मुनिद्य (श्री वृजलालजी 
महाराज साहब व आप) की सुप्रेरणा तथा सहयोग से ही पूर्ण हुआ । 
मुनिद्य, (स्वामी वृजलालजी महाराज साहब एवम्‌ पंडित प्रवर मिश्रीमलजी महाराज साहब 
मधुकर ) की दीक्षा स्वर्ण जयन्ती के पावन प्रसंग पर ऐसे त्यागी तपस्वी, साधुत्व भावना से ओत-प्रोत 
सरल मानस संतों के श्री चरणों में भावभीती श्रद्धाम्जली तथा कोटिश: बंदन ! 


जाल बल ल+>ल +>>>तज लत +“-++++++++ -+-- 
8४ तन >> नल लक न 5++ अडट 3>>क नलनन- वञण5 अन्न... अपोजरन की पक ०फल ना: 


-23+5 ६2) च्भ््ट्ट लश्््य््ल्टः 
पल प्िफिश पाए मिल पिटटाललडा द ढ्ं | ली 0 अ देवता बान्धवा 2 
(०: आाशिइटलड ठाका (४०४2) # देवता बान्धवा जन्तः # 
पु हे बढ पा नशा है 9 ड़ गा 4 है! 
९ / संतत- सबसे बडे देवासा _यदूकें हे 

ह् सअसायड ददता नफ़्यदूनछु १. / 
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हि वर्षावास सूची | ५८/8 
स्वामीजी श्री त्रजलालजी एवं श्री मधुकर मुनि जी 
के वर्षावास की सूची 


स्वामीजी श्री कब्नजलालजी महाराज के वर्षावास : वि० सं० १६७१-पाली 


१६९७२--कुचेरा 
१६७३--तिवरी 
१६७४--पाली 
१६७५--कुचेरा 
१६७६--व्यावर 
१६७७--तिवर 
१६७८--हरसोलाव 
१६७६--व्यावर 
मुनिद्दय के संयुक्त चातुर्मास-- 
वि० सं० ई० सन्‌ स्थान विशेष विवरण 
१६८० (१६२३) पाली पूज्य ग्रुर्ेव के साथ 
१८१ नागौर 25 | 
१६८२ कुचेरा » हे 
१६८३ व्यावर ४) पी 
१६८४ तिवरी कि 
श्ध्प्श्‌ नागौर छः न्‍ 
१९८६ व्यावर स्वामी श्री हजारीमलजी के साथ 
१६८७ तिवरी' न ३५ 
श्श्ष८ कुचेरा 7 ह 
१६८६ व्यावर है हा 
१६६० जयपुर का हि 
१६६१ जोधपुर न हा 
१६६२ तिवरी का मो 
१६६३ पाली हि हि 
१६६९४ कुचेरा ५ न 
१६६२ व्यावर पर ८ 
१६६६ मेड़ता के हर 
१६६७ पाली 


नोट--वि० सं० १६५८० से मुनिद्दय के चातुर्मास साथ ही होते रहे हैं, अत: उत्तकी सूची साथ में ही समझें । 


व्य्त्स्ल्व््ब्-नटट<-ा. 
(3) छुलिद्वय अमिवन्द्: 

'त्रिटि कब कुलुप्पण्णा कर साहदों "०-२ कृप्परूकवा न्‍् ; 

विविह् कुलुप्पण्णा स्ाहवोे कप्परूकाया /' अल 

स्गछू बती के जंगमकल्पतदृक्ष ह्वैं। ८५. )>- 
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स्वामी श्री क्षणलाल जी महाराज तथा मुन्ति 
श्री सिश्रीमल जी महाराज अपनी संयम साधना के 
क्रमश: उनसठ (५६) वर्ष व पचास वर्ष पूर्ण कर 
रहे हैं, यह प्रसन्नता का विपय है। मुनि-द्य का 
अनेक प्रसंगों पर मिलन होता रहा है और श्रमण- 
संघ सम्बन्धी विचार-विमर्ण में भी उनका महत्वपूर्ण 
योगदान रहा है । उनका सौम्य एवं सरल स्वभाव, 
ज्ञान, साधना एवं श्रुत-सेवा की उत्तट भावना, 
संयम का अनुराग तथा श्रमण संघ के प्रति उनकी 
निष्ठा प्रशंसनीय है। उनके साधनामय जीवन से 
प्रेरणा प्राप्त कर समाज ज्ञान, दर्शन एवं चारित्र की 
साधना में प्रगति करें इसीमें समारोह की सार्थकता 
होगी । 

मुनिद्यय अपने ज्ञान, दर्शन एवं संयम मार्ग में 
निरन्तर आगे बढ़ते रहे और समाज को युगों तक 
उनसे मार्गदर्शन मिलता रहे यही मंगल भावना है। 


-“आचायें श्री आनन्द ऋषि 
(श्रीव०स्था ० जैन श्रमण संघ के महामहिम आचार्य ) 





# शुभ कामनाएं ७ 





अभिनन्दन 


] 





जैन मुनि का जीवन ज्ञान, दर्शन और चारित्र 
की आराधना का जीवन है । ऐसा जीवन जीना ही 
जीवन की सार्थकता हैं। जैन शासन ने अनेक गुणी 
व्यक्तियों को उत्पन्न किया है। जैन धर्म ग्रुणप्रधान 
है । उसने प्रमोद भावना को महत्व दिया है। ग्रुणी 
व्यक्ति के गुण का समर्थन और प्रकटीकरण सचमुच 
प्रणस्त कार्य है। इस दृष्टि से मैं मुनिद्दय के 
अभिनन्दन - माध्यम को ज्ञान - दर्शन - चारित्र के 
गुणोत्कीतंन का प्रसंग मानता हूं । 
-आवचायं श्री तुलसी 


्छे 


7७० छ89/809५०67प 
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६० | मुनिद्दय अभिनन्दन ग्रंथ : 


१9 
ले 


कि 
शत-शूत अभिवन्दना ! 


उप प्रवर्तक स्वामी जी श्री ब्रजलाल जी महाराज साहब व पण्डितरत्न मुनि श्री मधुकर जी 
महाराज साहव का दीक्षा-स्वर्ण-जयन्ती अभिनन्‍्दन समारोह ब्यावर में श्री वर्धभान स्थानकबासी जैन 
श्रावक संघ के सानिध्य में मनाया जा रहा है--यह जानकर मुझे प्रसन्नता है---अतीव प्रसन्नता है । 

दोनों मुनिराजों के साथ मेरा ग्रुरु-परम्परा का एक विशिष्ट सम्बन्ध हैं। इस नाते मैंने उन्हें 


निकटता से देखा है--परखा है । 


बचपन से लेकर इस अवस्था तक उनकी सेवा करने का लाभ मुझे अनेक बार मिला है। 
दोनों मुनिराजों का संयमी जीवन विशुद्धतम है। ज्ञान की गरिमा व क्रिया-निष्ठा में दोनों मुनिराजों 
की गुरु-परम्परा सदा से अति उत्तम रही है। मुनिद्ठय ने उसमें चार-चांद लगाए >-जैन जगतु के लिए 


यह एक अनुकरणीय वात है । 


दोनों मुनिराजों का आदर्श जीवन जैसा अब तक रहा है, वह सदा बना रहे, रत्न त्रयमें 
अभिवृद्धि करते रहें और उनके विशुद्ध संयमजीवन से लाभ उठाकर जन-मानस आचार-विचार में निरन्तर 


अग्रसर बने--यही मेरी हादिक कामना है । 





ढः 





मुनिश्री कत्रजलालजी महाराज एवं मुनिश्री 
सिश्वरीमलजी महाराज “मधुकर' जी के दीर्घेचारित्र 
पर्याय एवं श्रृत ऐवा के उपलक्ष में अभिननन्‍दन ग्रन्थ 
निकाल रहे है यह जानकर प्रसन्नता हुईं। आपका 
यह कार्य अत्यन्त सराहनीय है। दोनों मुनिवर, 
त्यागी, वैरागी एवं विद्वात है । दोनों महापुरुषों का 
जीवन अनुकरणीय है । ऐसे त्तपस्वी वंदनीय 
महापुरुषों का जितना अभिनन्दन किया जाय, उतना 


थोड़ा ही है । 


(पद्मश्री )--मोहनसल चोौरड़िया 
अध्यक्ष : श्री अ० भा० स्था० जैन कांफ्रेंस 
शे 
श्रमण संस्कृति के उन्नयन में आप विमल 
विभूतियों ने जो सहयोग प्रदान कर उसके संरक्षण- 
संवर्धन में कारणीभूत बने है, वह विस्मृत नहीं 
किया जा सकता । 
मैं इस कार्य की हादिक सफलता चाहते हुए 
मुनिद्यय के पुनीत पादपद्यों में हादिक वन्दन- 
अभिनन्दन करते हुए श्रद्धा के सुमन समपित कर 
रहा हूं । 
-(सेठ) अचलसिह एम पो. 
छ 


श्रमण संघीय उप-प्रवर्तक वयोवृद्ध स्वामी श्री १००८ श्री शब्रजलालजी महाराज साहव की सेवा 
का जोधपुर में तीनों ही चातुर्मास में जो मुझे सौभाग्य प्राप्त हुवा था उसमें मैंने मुनिश्री की रुचि तथा 
दिनचर्या साधूपणा संग्रह करनेवाली पाई है। मुनिश्री ज्ञान, दर्शन और चारित्र के धर्मी है । मुनिश्री 
की कंठकला वहुत सुन्दर है और भजन, वाणी, जीवन में आध्यात्मिक रस उत्पन्‍्त करने वाली है । 

ऐसे मुनिराज को मेरा वार-बार अभिनन्दन है। 





मुनिदूय अभितत्दत् अँध 






- माधोमल लोढ़ा 
मंत्री श्री व० स्था० जैन श्रावक संघ, जोधपुर (राज०) 









& दिवता बान्धवा व्यज्त$ #& 
संत- सबसे बड़े देवता व फजायदुरब॑धु डर ॥ 


हुय मुनि-अशिनन्दन ! 
& प्रवतंक सरुधरकेशरी श्री सिश्नीमलजी महाराज 


सर्वेया 
मन मोहन माधव मोद भरी ज्नज मंडल को विकसाय दियो | 
शिक्चु खेल सुमेल किये कितने लखि भक्त हिये हर्षाय रियो। 
नर रूप विरूप कियो तिन को मद मार महायश पाय लियो। 
क्षजलाल गुनि घुनिराज बनी वह नाम यथारथ सिद्ध कियो ? 


दोहा 


वह ॒रागी ब्नजराज था, 


यह त्यागी ब्रजलाल | 


यदुवंशी. ब्रजराज है, ये जय गच्छ ब्रजलाल ॥र।॥। 
वह ॒क्रज कमला के पति, यह ब्रज करुणानाथ | 
उन कर वंशी हाथ थी, इनके लेखन हाथ ॥३॥ 
वह ज्ज गौ प्रतिपाल था, यह प्राणी रिछपाल। 
वह त्रिजण का ताज था, यह संयम में लाल ॥४॥ 
तेज बस्यौ क्नज लाल तन, हेज  ग्रद्मयो मिसरेज | 
ज्ञान-क्रिया को रूपधर, सारद संग हमेश ।॥।॥५॥। 
मिश्री ज्यों मधुमय बने, बने सुकाव्यन वीर। 


मलल्‍ल होय साथंक किया, 


नाम वाह मति धोरें॥६॥ 


छ्प्पय 
ले तिवरी अवतार, भला तीनों ग्रुण पाया, 
संयम रू समभाव, शांतता वर सरसाया । 
मन बच तन त्रय॒ योग, बरी बस माल कमाया 
सव दशन से प्रेम युक्ति, युत कर समकझाया। 
कृति कला साहित सरस, ललित लिपी मन हारनी, 
जन्म देय माता बनी, रत्नकुक्ष की धारणी ॥७॥ 
क्रोध. गयो कुमलाय, मान विलखानन होगो, 
माया रही झसुरजाय, लोभ सारो सुख खोगो। 
विकथा छ्वी वेमार, चुगल वनग्यो वा-जोगो, 
निदा गिरी निराहट, इर्षा भ्रूलि छोगो । 
मिश्री छुनि की शांतता,  पेख्ली कुमता भाग की, 
किम ठहरे खलदल बढठे, ज्योति जग रही त्याग की ॥5॥ 
दोहा 
चारित्र बल से वन प्रवल, बने. चिरायु राज । 
सिश्री! ब्वज-मिश्री प्रति, चाहत सर्व समाज ॥ ७० 





हर 


ह।ः 
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साधु घबती के जंगन कन्पवृक्ष 





प््य्म्य्श््श््स्य्म्प्यश्पश्य्श्य्श््न्य् माफ नए 
विशिलन अन्‍मीओ अलग अनशालिकनिलज लिन निन नकल कनिनननभनि लि तल 


(7 
जल ७--४नवियननसत -न्‍न्‍ीफनल>ननपरनणटा + 


मधुकर जी री कई केणी ? 





& प्रवतंक मुन्ति श्री अम्बालालजी महाराज 


मधुकर जी तो बस मधुकर जी है, मधुकर जी री होड़ कुण कर सके ? 

सीधा सादा सरल, सिद्धान्त में अटल, आचरण में निर्मेल, मधुकर जी साधु समाज में जागती 
जोत है । 

धणा वर्पा सू' मधुकर जी सू' म्हारों सम्बन्ध है, नरी दाण साथे रेवा रो काम पड़चो, श्रमण 
संघ रा मामला में नरी दाण चर्चा की और बात-चीत में भी वां ने समझवारो मोको मिलयो | पण कदी 
भी म्हारा मन पर वणां रो ओछो प्रभाव नी पड़यो । 

म्हारी वर्णां रे प्रति जो उच्च धारणा है, वणी में कदी भी फरक नी आयो। क्रोध की तो 
झलक ही नी देखी, पण वाणी में कड़काई तक नजर नीं आई। “साधु सोहंत्ता अमृत वाणी” या उक्ति 
मधुकर जी में हमेशा प्रकट मिली । 

हर वक्त, हर टेम मुलकतो-हंसतो चेहरो, मीठी मीठी-वा्ताँ ने शास्त्रानुसार सुन्दर विचार ये 
खास विशेषता है जो म्हारें ध्यान में आई । 

मधुकर जी रो व्यवहार वहुत उत्तम है, जो उत्तम निश्चय रो परिचायक है। 

आहार-विहार और दिनचर्या में वर्णां रा अन्तर बाह्य साधु पणा रो पकक्‍को सबूत मिले । 

मधुकर जी री सब सू' बड़ी विशेषता मिलनसारिता है। 

मधुर वचन ने नम्न व्यवहार सू' पराया ने आपणो वणावता अणां ने देर नी लागे। 

मधुकर जी महाराज दीखवा में बड़ा भोला-भाला दीखे, पण असल में अतरा भोला है नी 
जतरा लोग जाणे, आपणा ज्ञान दर्शन-चारित्र री साधना में वडा सावधान है हिरिसं पडिसंलीण हो 
वासू वणारा व्यवहार में तृफान नी है, शान्ति है, सज्जनता है, यो ही वणारो भद्रपणो है । 

मधुकर जी री दृष्टि साफ और शास्त्रानुसार नजर आई, अणीज वास्ते वण्णां पर म्हारी बड़ी 
श्रद्धा है । 

वीतराग वाणी रा अभ्यासी श्री मघुकर जी महाराज बड़ा स्वाध्यायी, ग्रन्थकार ने अच्छा वक्ता 

पूज्य श्रीजयमलजी महाराज साहव की पवित्र परम्परा रा सपूत्र चमकता-दमकता हीरा 
श्री मधुकर जी महाराज वर्तमान साधु समाज में महत्त्व पूर्ण चारित्रवान सन्‍त है, वणा री चारित्र 
पर्याय रा पचास वर्ष निरन्तर आध्यात्मिक उन्नति में वीत्या या बड़ी हप॑ और प्रमोद री बात है। 
समाज व्णां रो ऊणी अवसर पे अभिनन्दन करे यो ठीक ही है, मू भी हृदय सू सात्विक अभिनन्दन 


करतो थको आशा करू के श्री मधुकर जी महाराज घणां वर्षा तक जीवन्त संयम का प्रतीक वण ने 
जत समाज औौर श्रमण संघ रो मार्ग प्रदर्शन करे | 


है 
हर 
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& उपाध्याय श्री अमरमुनि 


कृपिप्रधान भारत का संस्कृति स्वरूप ऋषि - 
प्रधान रहा है । यहां सत्ता, वैभव एवं ऐश्वर्य के 
उनच्बचत शिखर भी त्याग, वैराग्य एवं साधना के चरणों 
में झुकते रहे हैं। यहां सम्यता के आदिकाल से जीवन 
का लक्ष्य सत्ता व ऐश्वर्य नहीं, किन्तु साधना व 
वैराग्य रहा है। भारतीय मस्तिप्क मूलतः शान्ति 
का इच्छुक है, और उस शांति का उत्स त्याग व 
साधना है। यही कारण है, कि आत्म-साधना के 
पथ पर चलने वाला साधक ही भारतीय जीवन का 
आदर्श, श्रद्धेघ और वन्दन्तीय माना जाता रहा है। 
साधकों का वन्दत-अभिननन्‍्दत मूलतः त्याग्र-प्रधान 
जीवन दर्शेत का अभिनन्दन है । 
मुझे यह जानकर बहुत श्रसन्नता हुई है कि 
राजस्थान के दों प्रसिद्ध संत मुनि श्री ब्रजलाल जी 
एवं श्री मधुकर मुनि जी का सार्वजनिक अभिननन्‍दन 
श्रद्धालु जनता हारा आयोजित हो रहा है, दोनों 
मुनिवरों की सुदीर्घ दीक्षा पर्याय के पचास व 
तदधिक वर्षो की परिपूर्णता पर ! 


संदेश : शुभ कामताएं : अभिनन्‍्दन | ६३ 


मैं इन दोनों मुनिवरों के निकट परिचय में 
रहा हूं निकट ही नहीं, वहुत निकट ! स्थविर 
शिरोमणि स्वामी ब्रजलाल जी की सहज सरलता, 
हृढ़ सेवा निष्ठा और अनाविल आत्मीयता की सधुर 
स्मृतियाँ मुझे आज भी गद्गद कर देती है । अस्व- 
स्थता के दुदिनों में वे मेरी स्वास्थ्य-चिकित्सा में 
निकटतम सहयोगी रहे हैं और मैं उन्हें डाक्टर 
साहब के नाम से सम्बोधित करता था। कितने 
मीठे होते थे जीवन के वे क्षण ! 

मुनि श्री मधुकर जी वास्तव में मधुकर वृत्ति 
के प्रतीक हैं। वे गुणग्राही, सेवा भावी और मधुर 
भाषी होने के साथ ही एक अच्छे प्रवक्ता, कवि ब 
लेखक भी हैं । अध्ययनणशीलता व जिन्नासावृत्ति 
ने उनकी प्रतिभा को अच्छा निखार दिया है। 
राजस्थान के महान्‌ तपोधन, बहुश्रु त एवं सुविश्र त 
जैनाचायें पूज्य श्री जयमल जी महाराज की प्राचीन 
संत परम्परा के वे सुयोग्य प्रतिनिधि संत हैं | 

दोनों मुनिवरों के इस मंगलमय अभिनन्दन' 
प्रसंग पर मेरा हादिक अभिनन्दन ! 


मंगलमूर्ति झुनिद्यय तुम हो, 
जैनजगत के शशधर, दिनकर । 
युग-युग तक चिरकाल तुम्हारी, 


स्वर्णाभा 


मुनि श्री नथमलजी 

सम्प्रदाय, वेष और आाक्ृति में जो है, वह 
स्थूल जगत्‌ की प्रतिमा हैं। उसके भीत्तर जो है 
वह ॒ चिन्मब है, महतो महीयान्‌ है। उसका मैं 
अभिनन्दन करता हूं । 





चमके मंगलकर ॥। 
्े 


प्रवर्तक घुनिश्नी अस्वालालजी महाराज 


परम आदरणीय वयोवृद्ध स्वामी जी श्री ब्रज- 
लाल जी महाराज साहब रो समाज सार्वजनिक 
अभिनन्दन करे, ये समाचार मिल्या । श्री ब्रजलाल 
जी महाराज म्हाणी साधु समाज में वयोवृद्ध हृढ़ 
संयमी, उत्तम महापुरुष है। पुराणी साधु परम्परा 
रा नमूना है। कद सू' छोटा पण, ग्रुणां सू बहुत 
बड़ा है, अभिवन्‍दन रा अवसर पे म्हारो भी हादिक 
अभिननदत वन्दन मंजूर करें । ] 











विवि कुलुप्पण्णा साहवों' कप्परूकावा (! लो 


साधु घरली के जंगमकन्पदृक्ष हैं। 


प्स्प्याड-ा पाप 
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६४ | मुनिद्य अभिनन्दन ग्रंथ : 


& प्रवर्तक श्री विनय मुनिजी--- 


जब राजस्थान प्रांत में हमारा विचरण हो रहा 
था उस समय सरलस्वभावी सौम्यमूर्ति स्वर्गीय 
श्री हजारीमलजी महाराज और उनके शिष्य रत्न 
श्री त्जलालजी महाराज एवं श्री मिश्रीलाल जी 
महाराज मधुकर से कई दर्फ मिलने के प्रसंग 
प्राप्त हुए थे । 

व्यावर में रायली के बंगले में हम कई दिनों 
तक साथ में भी रहे थे, उस समय उपप्रवंतक श्री 
ब्रजलाल जी महाराज की सरलता सौजन्यता, एवं 
सेवा भावना का परिचय हुआ था---ये निरभिमानी 
एवं कतंव्यनिष्ठ है । 

श्री मिश्रीलाल जी महाराज “'मधुकर' शाँत 
स्वभाव, प्रसन्नवदन एवं विनयमूर्ति है । 

दोनों मुनिवरों की सूर्य-चन्द्र जैसी अद्वितीय 
जोड़ी है । 

श्री मधुकर मुनि जी में सहज निस्पृह्ता वाणी 
में मधुरता, गम्भीरता, गरुणग्राहकता आदि ग्रुणों का 
वास है । 

आपने अल्प समय में आगमों और अन्य ग्रन्थों 
का तलस्पर्शी ज्ञान सम्पादन कर लिया है और नवीन 
ज्ञान प्राप्ति में भी सदेव अग्नसर रहते हैं । 

आप मुनिद्धय जैन शासन के संतरत्न एवं समाज 
के देदीप्यमान सितारे हैं । 


शासनदेव से यह प्रार्थना है कि ये मुनि दृय 
स्वस्थता एवं दीर्घायुष्य प्राप्त करके दिन-दूनी एवं 
रात्रिचौगुनी समाज, धर्म एवं राष्ट्र की अधिकाधिक 
सेवा करके स्वपर कल्याण की साधना करे यही 
संगलमय शुभ कामना है । 


हि 


& उपप्रवर्तेक श्री सोहनलाल जी महाराज 


यह जानकर बड़ी प्रसन्नता हुईं कि स्वामी श्री 
ब्रजलाल जी महाराज एवं विद्वद्‌ रत्न मुनि श्री 
मिश्रीमल जी महाराज 'मधुकर' की दीक्षा स्वर्ण 
जयन्ती के उपलक्ष्य में उनका अभिनंदन प्तमारोह 
आयोजित किया जा रहा है । 
दीक्षा के पचास वर्ष की पावन सम्पूर्ति, स्वर्ण 
जयन्ती के शुभ अवसर पर उनके हादिक अभिनंदन 
के साथ उनकी गौरवमय हीरक जयन्ती मनाने को 
मंगल कामनाए । 
के 


वन्दन-प्रसूनाञजलिः 


# प्रसिद्ध वक्ता ञी पुष्कर मुन्िजी 
कल्याणकांक्षिन्‌ू ! करुणानिधान ! 
प्रशान्तसिन्धो ! सकलात्मबन्धो ! 
ग्रुणिन्‌ सनस्विन सतिसन्‌ सुविद्वन्‌ ! 
बन्दे 5 निशं तं न्रजलाल साधुम्‌ ! १! 
लिपि सुरम्यां भवतां विलोक्य, 

अतीतकालीनसतामृषीनाम्‌ । 
स्पृति मेंदीये ह॒ृल्‍ये प्रवुद्धा, 
बन्‍्दे5 निशं तं त्रजलालसाधुम्‌ । 
शान्तस्सुदान्ती ब्नतिनां 
प्रचण्डमोह हि रदं विजेतुम । 
अय॑ सुनीन्द्रोी मिसरीसलाख्यः 
वनन्‍्दे मुनीन्‍्द्र, तमहं॑ सुभकक्‍त्या । 
विभिन्ननाषाः समधीत्य. सम्यक्‌ 
जैतागमाब्धि गहने निमशथ्य ! 
चास्ति प्रदक्षो ५ घतमं विद्धु 
वन्दे सुनोन्द्र' तमहं सुभकक्‍त्या ! ४ ! 


7 । 
वरेण्यः 


३॥ 
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संत्त- सनसे बड़े देवता न जयदुर्ब॑ध्ु । 


पम्प 





प्रेरणात्मक वचन 


ऑ- पुज्यवर स्वासीजी श्री रावतमलजी सहाराज 


विरले ही व्रजलाल से, शिष्य होय सुविनोत । 
गुरु, गुरु-श्लाता की करी, सच्चस सेव पुनीत ॥१॥ 


मिष्ट-गिरा मधुकर तणी बरसत अभिय-समान । 
सहि-संडल में फरत हैँ, सदा स्व-पर-कल्याण ॥२॥ 


सिसरी स्‌ू मीठी घणी, मधुकर तणी जबान । 
महत कार्य कीने कई जाने जैन-जहान ॥३॥ 


वंसुरिया वत वचन सें, वारू विसल विवेक । 
मरुधर में 'मधुकर' जिसा, कहिए संत कितेक ?४॥ 


& मुनि श्री प्रतापमलजी महाराज 


जैनसमाज हारा महामनस्वी मुनिद्दय के मैं मुनिहय का हादिक अभिननन्‍्दत करता हुआ 
आध्यात्मिक साधक जीवन का जो विशाल पैमाने अपने आपमें गौरव का अनुभव करता हूं। समाज 
पर अभिनन्दन समारोह मनाया जा रहा है यह की ऐसे विहृद्‌ साधक वृंद से अधिकाधिक मौलिक 
जैन समाज के लिए ही नहीं, अपितु प्रत्येक विकास- साहित्य उपलब्धि को आशा है। 
शील समाज के लिए गौरव का प्रतीक है। ७ 


& श्री माधोमलजी लोढा 
श्रमण संघीय मुनि श्री मिश्रीमलजी महाराज साहब 'मधुकर' की विशेष सेवा का जोधपुर के 
तीनों ही चातुर्मास में मुझे सौभाग्य प्राप्त हुवा था। मुनि श्री के प्रवचन जैनधर्म के मौलिक तथा जैन 
धर्म को व्यवहार में परिणत करवाने के सिद्धान्तों पर आधारित होते हैं। मुनि श्री के प्रवचन बड़े रोचक, 
प्रभावशाली और जैनधर्म में विश्वास उत्पन्न करानेवाले हैं। मुनि श्री अनाग्रही और सत्य के खोजी है । 
प्रात: हर रोज सिहपोल में मुनि श्री के प्रवचन का लाभ उठाने के अलावा मैं हर दोपहर फिर 
सिंहपोल मुनि श्री की सेवा में जाया करता था--दोपहर की संत संगत तो मेरे लिए जीवन-शुद्धि का एक 
वास्तविक साधन रहा । 
मुनि श्री में अनुभूतियाँ जागृत है, जिनमें शील, क्षमा, संतोप और सेवाभाव की निर्मल ज्योति 
जल रही है। मेरे सामने हुई एक घटना है कि मधुकर मुनि पर एक महांनू मुनिराज द्वारा कठोर शब्दों 
और वाणी के प्रहार किये जाने पर भी मधुकर मुनि का मुखारविन्द हुंसता ही दीखने में आया और उनका 
शांति संतुलन भी ज्यों का त्यों कायम रहा । मुनि श्री मिश्रीमल जी महाराज मधुकर का जैसा 
नाम है, वैसी ही उनकी मधुर वाणी है और स्वभाव भी । ऐसे मुनिराज को मेरा बार-बार अभिवंदन है ? 
& 
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श्रद्धा सुमन-समपंण 





+सुनि श्री रूपचन्द्र जी 'रजत' 


रंग ना अनंग मन-संग सत्य ग्रद्मयो हृढ़, 
धाम-दाम,  वाम-क्षण-भंगुर विचार॒या हैं। 
मात, तात म्रात जात, खाउ हैं खलक मांही, 
जान प्राण गुरु कज-“क्रज” मनवारयौ है।॥ 
जयते जगत जस जयमल” गच्छ स्वच्छ, 
दच्छु वच्छ “फकीर” को जोरावर धार॒यौ है। 
गुरुआता “हजारी” के हाजरो में हरपल, 
नेकन सिकन भाल सेव सर सारुयौ है॥१॥ 
व्रज घुनि लेखन दीपज्यो, तिमिर कटे तत्काल । 
दर्श-पर्श-द्विधा मिटे, ब्रज-रज ज्यों गोपाल ॥ 
इक अक्षर में वारते-विविध भान्ति का रत्त । 
कंठाभरण समान है-पग्रहै कोई कर यत्न ॥। 
करमें कलम करी-आखर ते मोति लरी, 
धरी ना प्रमाद रूप चुप सु लिखावे है। 
क्रियावत्त कमनीय, सरल सुसंजमीय, 
कमनीय मस्त आप, भावुकता भावे है 
नर नाहर सो निडर निरभीख हाँ आप, 
स्पष्ट साफ तोल - वोल रोल ना सुहावे 
वाल ब्रह्मचारी घोर, कौकिल सो कंठकोर, 
भोर में भजन नित- चितसु सुनावे है॥र।। 
उप अधिकारी आप है, श्रमण संघ में सूर। 
“ब्रब्जलाल” सुखमाल मुनि, भरियो गुण भरपुर ॥। 
संघ सकल मिलके करे, अभिनन्दन उत्साह। 
रजकण ज्यू' 'मुनिरजत”आ, करी भेट कविताह।। 
&छ 
जन सुधा - निधि में खिले, जैनागम अरविन्द | 
धर्म विटपवर विज्ञका--मधुकर नित मकरन्द ॥ 
सारभृत संसार में, समदर्शी सत संत । 
वरणे वेरिखानतें, ता विच “मिश्री” तंत ॥। 
पेस्यो पंडितपूर, शुर सत्य संयम सिरे । 
हसित वदन हजुर, कूर कढदाग्रे नाग में ॥ 
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(2 संदेश : शुभकामनाएं : अभिनन्दन |;६७ 


लेखक ललित ललाम, धाम-धर्म रो सदूगुणी। 
शान्तदान्त अभिराम; ताम मधुर मन भावणों ॥ 
गयवर ज्यों गेरोह, पेहतो आतम रामरो। 
सज्जन शिर सेरोह, मिहर विधा व्योम रो॥ 


विज् है विनोदी वारू, घिषणा को धाम धनी-- 
रीपणा को खर खोज--क्षमता से खोयो है। 
परेच्छा लब्ध वन क्षुव्ध ना वन्यों है कभी-- 
सभी से सनेह साध ज्हान मन मोयो है॥ 
यथा नाम तथा ग्रुण, मिष्ट इष्ट शिष्टन को, 
संयम गरिष्ठ 'रूप' वरिष्ठ ग्रुण लोयो है।॥। 
आगम के अनुसार--साहित्य सृजन कर-- 
भव्यन के भाव भ्ृवि-धर्म बीज वोयो है। 
धन्य “मधुकर मुनि” नैन जैन कोयो है॥ 
मधुकर चित्त मयूर ज्यों, हर हिरदय अहि हार । 
सार-सूप-संभाल शिव-राखे चाल प्यार॥ 
मघुकर-मधुकरि ध्यानकर, मधुर तवत चाहेय । 
मधु संचय मन में भरयो, मन मत अवगाहेय ।॥। 
मुनिराजन में मुनिराज महा, जिन स्वर्ण जयन्ति सम्मान गहां । 
जिनके पद श्रावक संघ सदा, मुनि संघ सुमंत्री सुतंत्री कहा ॥। 
ज़स जाहिर भारत देशन में, लघुमत्तभर्ण “मुनि रज्जत” हा। 
सनमान सु “व्यावर” संघ मिली जुकरे “अभिननन्‍्दन ग्रंथ” अहा !॥ 
धीमन्त श्री मधुकर छुने, गुणगणणसमृह के सदन हो । 
श्रद्धायुत समर्पित करूँ, हार्दिक अभिननन्‍दन हो ॥ 
पंच महात्रत सदगुरु से वर संस्कृत - प्राकृत को छुचि ज्ञाना । 
ग्रन्थ लिखे निज लेखिन से जिन आतम शोधन को हित नाना ॥। 
“श्री मिसरी झुनि” को उपदेश लगे सबको मृदू सिश्री समाना। 
या हित भेंट करे अभिनन्दन ग्रन्थ- चतुर्विध' संघ स-माना ॥१॥ 
शिशु गण यश गाते. आपका एक नाद। 
बुधनन सब देते, आपको साघुवाद॥ 
“अश्रमण रजत” यातें-यों कहैँ निर्विवाद। 
“मधुकर सुनि मिश्री-मल्ल” है पृज्यपाद ॥२।॥ 
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६८ | सुविद्वय अभिनन्दन ग्रंथ : 
७श,॥्नी रतन सुनि 


श्री स्वामी वब्रजलालली महाराज साहब 
एवं मुनि श्री मिश्रीमलजी महाराज साहब 'मधुकर' 
की श्रृत सेवा एवं संयम-साधना के क्रमश: उनसठ 
(५६) व पचास वर्ष पूर्ण होने पर उनका अभिनन्दन 
किया जा रहा है यह एक शुभ प्रयास है। वस्तुतः 
ज्ञान और सम्यकचारित्र की आराधना करनेवाला 
साधक अभिनन्दनीय होता है । 

उनकी संयम-साधना और श्र्‌ तसेवा ऐसी उच्च 
है, जिस पर समाज गर्व कर सकता है । उनके जीवन 
का प्रत्येक पृष्ठ इतना उज्ज्वल-समुज्ज्वल है कि 
जो भी व्यक्ति उनके सम्पर्क में आता है, उनके प्रति 
श्रद्धा से विनत हो उठता है । 


सहस्न-सहस्रजनों के श्रद्धा केन्द्र होने पर भी 
जिन्हें गये छू नहीं पाया हो, जो पद और प्रतिष्ठा 
के व्यामोह से सर्वथा परे रहकर श्रमण संघ की 
एकता के प्रति पूर्ण समपित रहे हों, ऐसे सन्‍्तजन 
सचमुच ही अभिननदनीय हैं । 

जिनकी वाणी मधु के समान मिष्ट और हृदय 
नवन्तीत के समान संवेदनशील हो, उनके प्रति कौन 
श्रद्धावनत नहीं होगा ? 

वाणी से संतोप देनेवाले तो जीवन में अनेक 
मिल सकते हैं, किन्तु समय पर साथ देनेवाले विरले 
ही होते हैं । आपके द्वारा जो सहयोग का सम्बल 
मुझे मिला, वह मेरे जीवन का अविस्मरणीय अंग 
वन गया है। आचार्यश्रीजी का वरदहस्त जो मुझे 
प्राप्त है, उसका श्रेय मुनिद्दय को ही है । 

आपका साधनामय जीवन अनेक साधकों के 
लिए आलोक वनकर युग्रन्युग तक पथ प्रदर्शित 
करता रहे यही मंगलकामना है । ७ 
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50७ देवता लत्थवा सत्ता 





कि 
७ श्री कुन्दन ऋषि 


सरलता साधना का प्राण है । धर्म सरल चित्त 
में ही स्थित रहता है। स्वानांग सूत्र में मानव- 
जीवन की प्राप्ति के लिये सरलता को आवश्यक 
माना गया है और ऐसी सरलता की प्रतिमूर्ति है 
स्वामीजी श्री ब्नजलालजी म० एवं. मुनिश्नी 
मिश्रीमलजी महाराज साहव “मधुकर' | 

श्रद्धेय मधुकर मुनिजी के पुनीत दर्शनों का 
प्रथम सीभाग्य मुझे सम्बत॒ २०३२० के अजमेर 
सम्मेलन के कुछ दिन पूर्व ब्यावर में प्राप्त हुआ । 
नाटा कद, गेहुंआ वर्ण और प्रसन्न मुख-मुद्रा जिस पर 
सौम्यता और सरलता सहज रूप से झलकती है । 
उस समय मेरी दीक्षा को डेंढ़ वर्ष ही हुआ था। 
वन्दन करते समय स्नेहमयी वाणी में पूछ बैठ-क्या 
नाम है ? अध्ययन क्या चल रहा है ? कितनी 
आत्मीयता एवं सदुभावना थी उनके इस प्रश्न में । 


पुनः: आपके दर्शन का सुअवसर जैतारण (मार- 
वाड़) में प्राप्त हुआ। आप संघ ऐक्य पर भाषण 
दे रहे थे। वहां मुझे आपकी वक्‍तृत्व शैली और 
विचार गाम्भीयें का पता चला। सांडेराव सम्मेलन के 
अवसर पर पुनः आपसे मिलना हुआ । इस अवसर 
पर मुझे आपकी युवकों-सी कार्यक्षमता और अनु- 
भवी वृद्ध सी समन्वय करने की योग्यता का परिचय 
मिला । 


वे अपनी साधना के पचास वर्ष पूर्ण कर रहे 
हैं, यह हम सभी के लिये प्रसन्नता का विपय है । 
उनकी साधना का आलोक भावी पीढ़ी के लिये 
प्रकाश स्तम्भ का काम दे, इसी सदभावना के साथ | 


७ देवता बान्धवा सनन्‍त३ & 
220. संतर- सबसी बड़े देवला व जगदूबीदु हैं| 


प्फ्प्ण्प्ण्- प्ज्प्स्प्नप्लापलफिफफिप्णपसस्ड 
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हि संदेश : शुभ कामनाएँ : अभिनन्दन | ६८/० 
मुनि-ह्य के प्रति 


--चन्दनमल “चांद' एम. ए. साहित्यरत्त 
प्रवन्ध सम्पादक : जेन जगत “मासिक? 
वन्दचबीय. है साधना, वन्दनीय है ज्ञान, 
आत्म-साधना से सदा, सानव वना सहान। 
सरल, तरल, निष्कम्प है, स्वासी ब्रज के लाल, 
दूर रहे संकीर्णता, हृदय अग्राध विशाल । 
धन्य आपकी साधना, अद्भुत कौशल ज्ञान, 
निर्भव, मिर्मेल, सन्त का, गाऊं में गुणगान । 
'सिश्नो' से 'मधुकर' बने, सरल, सधुर स्वभाव, 
सग्न साधना सें रहे, उर में है समभाव। 
लेखन, वाचन, काव्य में, सदा रहें जो लीन, 
आत्म-साधना में वही, सन्‍त बने प्रवीण । 
नया पुराना जोड़कर, सेतु बने विशाल, 
अमर रहेंगे सन्‍त वे, छू न सकेगा काल । 
फलाकार को कवि हृदय, देता है सम्मान, 
अभिनन्दन स्वीकार करें, ग्रहण करें बहुमान । 


है) 

0 

हे ह 

राजहंस की जोड़ी 
हु) 

&ठ 





“शी चन्दसुनि (वरनाला) 
जिनशासन का शांत-सरोवर लहराता शीतल-संयम जल 7 
शस-संवेग विनय की दोचि जहां उछलती रहती अविरल । 
शोभित होते, मन को मोहते शुश्र कांति-सदगुण मुक्ता दल, 
राजहंस सम द्वय-घुनि उसमें संयम-क्रोड़ा करते प्रतिपल ॥ 


सेवा-समता-सरलता विनय-चब्रुद्धि के धास। 
श्री ब्रज मुनि के चरण सें “चन्दव' करत प्रणाम । 
सघुकर मधुकरवृत्ति धर रहते सद्ग्रण लीन । 
चन्दन श्र्‌ त-संयम-निरत, घुनिवर बड़े प्रवीण । 
चिरं जीवतु हयमुनि, करते जग उद्धार । 
अमरकीरति गाता रहे, सुख-पाता संसार ! 
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असीम शुभ कामनाए ६ रे ५ 

५ जे ४ परमज्योतिविद पं०रह्त मुनिश्री 

-“>पुर्दनमलजी महाराज साहब 


जय वंशावतंश भव्यजनशरण्य, विद्रद्वरेण्प मुनिद्रय श्री १००८ श्री क्षलतालजी महाराज 

साहब एवं सौम्यावतार श्री १००८ श्री मिश्रीमलजी महाराज साहब 'मघुकर' के तपःपुत साधक जीवन 

रूप में ऋमशः ५६ एवं ५० वसमन्तों की संपू्ति पर मैं उनका हादिक अभिननन्‍्दन करता हूं । विद्वद्वरेण्प 

श्री मिश्रीमलजी महाराज साहब का तो साधक जीवन में प्रवेश ही शांति दांत विद्वदस गददेव श्री धृलचन्द 

जी महाराज साहब एवं स्वनाम धन्य संगठन के अग्रदूत पं० रत्नगरदेव श्री पन्मनालालजी महाराज साहुब 
के नेतृत्व में भिनाय क्षेत्र में हुआा है, अत: आपका तो विशेष तादात्म्य सम्बन्ध हू । 

मुनिद्यय का तपोमय जीवन अनुकरणीय एवं प्ररक्त रहा हूं तथा साहित्य सूजन में आपका 

अनवरत, एकनिष्ठ सहयोग प्रशंसनीय रहा है। इस अवसर पर पुन: हादिक अभिनन्दन करता हुआ, मे 

यह कामना करता हूं कि आप चतुविध श्री संघ को आध्यात्मिकता का अमृतरस-पान कराते हुए अमरत्व 

की ओर निरन्तर बढ़ाते रहें । ४2 


श्रद्धा के शुब्द-कुसुम 
--श्री शादीलालजी जैन 
अध्यक्ष--भारत जैन महामण्डल-बम्बई 


स्वामी श्री न्नजनलालजी एवं मुनिश्वी मिश्रीमलजी “मधुकर” के 
सुदीर्ध चारित्र पर्याय एवं श्रुत-सेवा के उपलक्ष्य में अभिनन्दन-ग्रन्थ के 
प्रकाशन की योजना निःसन्देह एक महत्वपूर्ण कार्य है। साधना और 
सेवा का उचित मुल्याकंन होना ही चाहिए। हमारा जैन समाज महान 
तपस्वी साधु-साध्वियों एवं आदर्श श्रावकों से आज भी भरा-पूरा है। 
आवश्यकता इस बात की है कि हम ऐसे रत्नों को न केवल जैन समाज 
के समक्ष वल्कि सम्पूर्ण मानव समाज के समक्ष प्रस्तुत करें । 

यद्यपि प्रत्यक्षरूप से मुनि-द्यों से मेरा कभी सम्पर्क हुआ हो ऐसा 
स्मरण नहीं, किन्तु उनके जीवन की साधना, सरलता और अध्ययन के 
सम्बन्ध में प्राप्त जानकारी से मैं अत्यन्त प्रभावित हुआ हूं। साधक के 
लिए साधना जितनी अपेक्षित है, उतनी ही सरलता और हृदय की 
विशालता भी। अब वक्त आ गया है कि हम आपसी मतभेदों को 
भूलकर अनेकान्त के सिद्धान्त को सर्वप्रथम जैन समाज में ही उतारें 
और विश्व के समक्ष प्रेम, बंघुता, अहिंसा आदि के उदाहरण प्रस्तुत करें। 

भारत जैन महामण्डल इस दिशा में समन्वय की एक कड़ी बनकर 
जो लघुप्रयास कर रहा है वह आप जैसे मुनियों के मार्गदर्शन एवं आशी- 
वाद से अधिक गतिशील होगा ऐसी आशा है। मैं अभिननन्‍्दन समारोह 


की सर्वागीण सफलता चाहता हुआ अपनी श्रद्धा के शब्द-कुसुम अपित 
करता हूँ । ६] 


जल, 
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((कछ) 


साधु चण्ती के जंगमकन्यकृक्ष हैं। 


यमन पक कलम प् 
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मुनि मधुकर सप्तक 





--गणेश घुनि शास्त्री 

साहित्यरत्त 
मधुर कीर्ति है, मधुर मूर्ति है, मधुर दृत्ति मन मधुकर है, 
जीवन मधुर-मधुर वाणी है, मधुर प्रेम रस सागर है। 
मधुर-भघुर सद्गुण सुमनों से, लेते सदा मधुर है, 
गुण है वैसा नाम मनोहर, मिश्री झघुनिजी मधुकर है।॥। 
फूल-फुल पंर फिर-फिर करके, मधुकर मध्‌ ही लेता है, 
कितु भूलकर कभी नहीं वह, कष्ट फुल को देता है। 
मुनिवर उत्तम भिक्षाचर वे, मधघुकरी ही करते हैं, 
नहीं सताते किसी जीव को, ऐसा जीवन जीते हैं।। 


तप संयम से पूर्ण अहिंसक, जीवन है भरने जेसा, 
भुके देवगण पद-पद्मों में, वह भी मानव है ऐसा। 
मुनि को मघुकर सम कहते हें, अनासक्ति है भाव कहा, 
मुक्तिपणय के अनुगाभी में, भव्यों का मन सदा रहा॥ 


धघरती-सी है क्षमा मृदुता,मात कमल को करती है, 
बालक-सी है हृदय सरलता, जन-जन का मन हरती है। 
पवित्रता की शीतल गज्ला, ब्रह्मचर्य में बहती है, 
उनके सुयश गीत गाने, को, सुरबालाएं सजती हैं॥ 
उन्नीसो सित्तर संवत में मिगसिर सुद चोदस आई, 
जन्म लिया तिवरी में मिश्री, नूतन संदेशा लाई। 
संवत उन्‍नीसो अस्सी में, वही वीर पथ पथिक चला, 
वेशाख सुदी दसमी की दीक्षा, भणाय में था भाग्य खिला ॥ 


गुरु जोरावर कुल कानन में, मधुकर मधु के स्रोत बहाये, 
संस्कृत-प्राकृत-हिच्दी आदि, भाषाओं का ज्ञान बढ़ाये। 
पञ्चवीस पुस्तक अंकन कर, जीवन में श्रम भवन बनाया, 
साहित्य क्षेत्र के खेत गगन में, चार चाँद है आप लगाया ॥ 


त्याग तपस्या यति धर्म से, जीवन का मूल्यांकन हो, 
तथारूप श्रीक्षण चरण में, सम्यग्दर्शन वंदन हो। 
तीथंपति का तीर्थ अमर है, जन-जन का नव जीवन हो, 
गणेश” सदा उसकी वृद्धि में, सफल ग्रन्थ अभिनन्दन हो ॥ 








स्व्स्ल्फ्स स्ल््म्च्य्य्य्य््य््स्< 
विविद् कुलुप्पण्णा साहवों' कप्परूक्यवा (! 
हट घबती से ज॑ंगम कन्पवृक्ष हैं। हू 













कै 7 मुलिदूथ च्भ्य्व “गिलल्टम घ्ज्शः 
60:४४ #॥०4०॥८६९७३ ८4४० 


संत का अभिननन्‍्दन करेगा देश '''! 





७ साध्वी श्री उज्ज्वलकुमारी जी म० 


हमारा देश भारतवर्ष आज भौतिक साधनों में, सैनिक बल में, आशिक समृद्धि में तथा 
विज्ञान के विकास में विश्व के अनेक देशों से पिछड़ा हुआ होने के बावजूद भी वह महान देशों में ग्रिना 
जाता है। इसका क्या कारण ? इसके पास एक ऐसी समृद्धि है कि जिसके कारण समग्र विश्व के विचार- 
शील विद्वान उसका आदर करते है । उस समृद्धि की बदौलत आज भी उस देश का स्थान सर्वोपरि है । 
इसलिये हम महान गौरव की अनुभूति करते हैं । 


वह समृद्धि हमारी आध्यात्मिक संस्कृति है। भौतिकवाद से संत्रस्त विश्व को किसी समय 
यह आध्यात्मिक संस्कृति ही शांति दे सकेगी । इसलिये हमें इस अध्यात्मसंस्कृति को सजीव और सरुफूत॑ 
बनाये रखना जरूरी है। यह पुनीत संस्कृति भारत के संतपुरुष तथा ऋषी-मुनियों की तपस्था और 
अनुभूति की देन हैं। और उन्हीं की साधना से यह आज भी जीवित है। इसीलिये संतपुरुष हमारे लिये 
अभिनंदत्तीय है, अभिवंदनीय हैं । 

अध्यात्म संस्कृति को जीवित रखने के लिये और फैलाने के लिये अपने विचार, वाणी और 
वर्तन से पूरा योगदान देनेवाले सरलात्मा, अध्यात्म योगी श्रीक्रजलालजी महाराज तथा उदात्त एवं 
उदारविचारशील मुनि श्री मिश्रीमल जी महाराज 'मधुकर', इन मुनिद्दय का श्र्‌ त सेवायें तथा स्वर्ण जयती 
उपलक्ष्य में अभिनन्दन समारोह कर जो आयोजन किया है, वह भी अभिननन्‍्दनीय है । अहनिश साधना 
की अखण्ड ज्योति प्रज्ज्वलित रखनेवाले संत ही हमारी संस्कृति के प्राण है। संतों का अभिनन्दन करने 
वाला देश ही उन्नति के शिखर पर आरोहण कर सकता है--- 


संत का अभिनन्‍दन करेगा देश 
जिनका है उपकार अशेष, 
धारकर संस्कृति का परिवेश ॥ 


तप, त्याग और वैराग्य ही भारतीय संस्कृति के मौलिक तत्व है । हमारे सन्‍्तों ने इन मौलिक 
तत्वों को सदैव ही सुरक्षित रखा हैं और समय-समय पर विकसित भी किया है । 


स्वामी श्री ब्रजलाल जी महाराज एवं मुनि श्री मिश्लरीमलजी महाराज 'मधुकर' इन मुनियुगल 
के दर्शन का सौभाग्य मुझे प्राप्त नहीं हुआ है फिर भी मेरे पुज्य ग्रुरुदेव आत्मार्थी श्री मोहनऋषीजी 
महाराज तथा यथा नाम तथा गुण प्रवर्तेक मुनि श्रीविनयऋपीजी महाराज के कथन से परोक्ष परिचय 
जरूर हुआ है । आपके विचारों की विशालता, हृदय की उदारता, वाणी की मधुरता, स्वभाव की सरलता 


और सौम्यता, व्यवहार में नम्नता इत्यादि सदगुण सुमनोंका सौरभ से आकर्षित होकर के यह कतिपय 
श्रद्धा-सुमन मैं समपित करती हूं । क्ष 


न ननन्च्थ्य्््य््य्य्य्स्य्य्य्म््य््््य्््य्श््््:ययल्क्लज्-->-->-८--7--------------...............>->-्+>> खत 
कद 7:22 म्ध्च्च्थ्च्य््य्व्य्य्य्य्य्य्य्व्य्य्य्य््स्श्लल्ल्ट- 
6 हे १ 


देवता बान्धवा मम 8 ५ और 

# ददता बान्धया च्वन्त; % 
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भारतीय जन-जीवन की आकांक्षा 








क साध्वी क्री सरलाजी रिद्धान्ताचार्य 


हमारे देश में महान्‌ विश्वृत्तियों, धर्म प्रचारकों-समाज सुधारकों-त्यागी महात्माओं की एक 
लम्बी शखला है। इन विभूतियों की कीत्ति-रश्मियाँ और व्यापक जआत्मीयता देश जाति और स्थानीयता 
के घेरे से बाहर दूर-सुदूर देशों और भूखण्डों में भी मानवीय सहानुभूति और मानवोचित आत्मीयता का 
प्रसार करके संसार को मार्ग प्रदर्शन करती रही हैं । निश्चय ही इन पर किसी एक देश अथवा जाति 
का अधिकार नहीं रह जाता ; क्‍यों कि ऐसे महापुरुष स्थानीय सीमाओं से परे सार्वदेशिक और सार्व- 
कालिक हो जाते हैं । 
इसीप्रकार वरत्त मान युग में समाज सुधारक-युग चेता उदात्त-विचारक एवं उदारविचारवान 
महापुरुप स्वामी श्री त्रजलालजी एवं मिश्रीमल जी महाराज “मधुकर' का जीवन है। जो धामिक 
जीवन के प्रत्येक परिपाए्व को त्याग, तपस्या एवं आलोकमय गरिमा-तथा भारतीय जागरण को नवीन 
स्वर प्रदान कर रहे हैं । 


इस युग में मुनिहयय का अद्भुत व्यक्तित्व है । मुनिहय का हिमालय सा शुश्र और विराट गंगा 
सा पवित्र और सचेतन-गरुलाब सा सुगन्धित और कलात्मक-विद्युत सा गतिमान-तरंगित और आलोकमय- 
ऐकान्तिकता मुक्त और प्रकाशमान तथा सूर्य सम तेजस्वी और प्रभावित जीवन है । 
मुनिद्यय का जीवन साहस, शौर्य एवं धैर्य का जीवंत रूप हैं। साहसी महापुरुषों की गति 
बड़ी तीजन्र होती है। पर कायर और आलसी के लिए सबसे बड़ी अटक उनका अपना मन होता है। 
जिनके मन में कहीं कोई अटक नहीं है, उन्हें कोई भी अटका नहीं सकता | कहा है-- 
इरादों से जो ठकराएं उसे तुफान कहते हैं, 
जो तूफानों पे छा जाए , उसे इन्सान कहते हैं । 
जोखिम और खतरों के बीच संसार के बड़े-वड़ें निर्णय सदैव साहसी लोगों ने ही लिए हैं । 
सच तो यह है कि यह धरती वीरों के लिए हैं। “वीर भोग्या' वसुन्धरा दुर्वेल-कायर व 
निकम्मे व्यक्तियों के लिए हर मार्ग अवरुद्ध है--हर पदार्थ अलभ्य है | तभी तो कहा है - 
दुर्बेल को सहज मिटाकर, चुपचाप समय खा जाता, 
चीरों के ही गीतों को, इतिहास सदा दोहराता । 
वे ही जीवित धरती पर, जिनमें कुछ बल विक्रम है, 
भारी घुड़दौड़ यहाँ है, वलपौरुष का संगम हैं ॥ 
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७२ | मुनिद्दय अभिनन्दन ग्रन्थ : हि 


इन मुनिह्वय का जीवन अत्यधिक साहसी एवं पराक्रमी रहा है | इन की तेजोदीप्त मुख मुद्रा 


पर अन्तर के निर्मल उल्लास एवं आत्म तुप्टि की पवित्र छवि मंदस्मिति के साथ चमक रही है। इन के 
नेत्रों में असीम ममता, करुणा एवं वात्सल्य की उज्ज्वलभाभा दमक रही है। इन की तेजोमय देह से 
आध्यात्मिक स्फूर्ति-सहिष्णुता-समता-सेवा और गंभीर ज्ञान की पत्रित्र रण्मियाँ प्रतिक्षण प्रस्फुरित होती 
हुई दर्शक को प्रथम दर्शन में सहसा प्रभावित कर लेती है । 

इन के मन में मानव सेवा की अथक उमंग भरी हुई हैं । वाणी में विश्व बंधुत्व, राष्ट्र प्रेम 
एवं स्वात्मगौरव की उच्छल उमियां लहरा रही हैं । 

इन का अभिनन्दन करुणाशील मानवता का अभिनन्दन है। संबम-सेवा एवं समता की साधना 
का अभिनन्दन है। 

सुदीर्घ चारित्रपर्याय के दीर्घजीवन में जिन्होंते ज्ञानाराघना की है--तपस्या से तन, मन को 
कसा है--संयम सेवा एवं समता की साधना से अन्तर कालुप्य का प्रक्षालन किया है । अध्यात्म जागरण 
का संदेश मानव मात्र को दिया है । पुनीतकार्यो का हृढ़ब्नत लिए भारत के अनेक प्रदेशों की पदयात्रा की है । 

इस विशाल देश का जन-जन सुदीर्घ चारित्र पर्याय एवं श्रुत सेवा के उपलक्ष्य में आप का 
अभिनन्दन कर रहा है, क्यों कि इस की कोटि-कोटि आशा आकांक्षाएँ आप श्री के भव्य महान्‌ व्यक्तित्व 
के साथ जुड़ी हैं। आप युवकों की प्र रणा,वालकों की आशा, प्रीढ़ों के मित्र और वृद्धों के स्नेहभाजन हैं । 
इस देश के जन-जन को आप के महान्‌ जीवन से कर्म और तपस्या की सद्प्रे रणा मिलती है। आप-- 
समाज में संगठन, सदृभाव-- मेलमिलाप तथा युगीन विचारों का आलोक प्रकाशित करते हैं । 

दीक्षा स्वर्ण जयन्ती के इस पवित्र दिन पर अपने हृदय के श्रद्धा-प्रसून श्री चरणों में अर्पित 
करती हूं तथा जिनेद्धदेव से शुभ प्रार्थना करती हूं कि मुनिद्य दीर्घायु हों । 


७ 
& महासती राजोसतीजी (श्री सज्जनकंवरजी म० की सुशिष्या) 


जी ओ हजारों वर्ष हजारी हृदय दुलारे 

सिथ्या तिमिराछिन्च रवि सम भेदन हारें। 

मधुर मधुर रस घोल,भव्य द्रू म संचित प्यारे 

धवल घरातल एक महा मानव मत वारे। 
सरल आत्म साधार शुभ, पीडित जन सहायक सधर, 
धन्य क्षितिजके लाल तुम, मिश्री मुनि पंडितप्रवर ॥१॥ 


विशद साधनां अहा सदा संदेश सुनाती, 

सु दर साहित्य सृजन सुमन माला मन भाती । 

तेरी मधुर मुसकान कहो किस को न लुभाती, 

वाणी अमृत तुल्य श्रवण-ब्रुग को सरसाती । 
त्रज मिश्री की युगल यह जोड़ी ताप त्रय हारणी 
यश परिसल सारे जगत पसरी ज्यों जझ्िव-सारणी ॥१॥ 


















हर देवता लक त्ान्ध न्चवा ज्याा अजय ध्ु 
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ही संत- सबसे बड़े देवता व जयदुर्न छु हैं । 
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मा नमन 


तमितत्दत्र आाथ 


न्््फ्पफिफिल्िय् कलर 


अभिननन्‍्दन चतुष्क 





& थी सोभाग्य मुनि कुमुद' 





पुष्पोपस :-- 
जिन शासन के ज्ञुभ उपवन में अहा ? फूल खिला हंसता-हंसता । 
शुभ संयम सत्य पराग लिये अघ कंटक से टलता-टलता। 
अति सुन्दर स्नेह-सुधा सुरभि, निज में, पर में, भरता-भरता। 
मधुकर मृनि पावन पुष्प अहा ! लहराए सदा खिलता-खिलता ॥ 
चन्द्रोपण :-- 
जिन संघ नभांगन में दमका अहा ! भव्य शशि निखरा-निखरा । 
छुभ भव्य मनांगण में छिटका, आलोक अहा ? नितरा-तितरा । 
निर्दोष विज्ञप्ति सुदीप्ति प्रभा, तम-तोम भगा बिखरा-बिखरा। ही 
शशि पूज्य मधूकर श्रेष्ठ मुनि, पा संघ बना सखरा-सखरा॥ 
हँसोपस :-- 
गण मौलिक नित्य नवीन वरे, वह हंस कहा सबको मिलता। 
सद-मिथ्या पय-जल मिश्रित का, निर्दोष वि भेद सदा करता | 
जिन वाक्यसुधा सर में विलसित, कल्लोल करे हंसता-हंसता । 
शुभ हंस मधूकर पूज्य मुनि, विचरे शत वंष सदा तिरता ॥ 
विविधोपम :-- 
मधुराई वरी मधु से वह पावन वाक्यसुधा बनकर छलकी । 
गंगाजल से पावनता ली वह, अन्दर बाह्य सदा खलकी। 
ले ली अमृत ता अमृत से वह, कीर्ति कला बनकर मुलकी। 
वह दिव्य विलक्षण मिश्री अहा ! मधुकर मुनि रूप लिये ढलकी ॥ 
शुभोपमा संयुक्त शुभ, ग्रुण चतुष्क गणनीय। 
श्रद्धा सुमन सुहावने, भक्त अ्रमर मननीय ॥ 
स्वर्ण जयन्ती शुभदिवस, अभिननन्‍्दन शुभ कत्य। 
पूज्य पाद मधुकर तई, “कुमुद” समर्पित नित्य ॥ 
१० े 
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७४ | मुनिदय अभिनन्दन ग्रंथ : (8 


[हक 


मुनिद्वय-गुण पंच क 
--3नि रमेश (सिद्धान्तआचार्य साहित्यरत्त) 


सुनि हय की गोरव गाथा से, सरस सुहावनी-लुभावनी वाणी, 


गोरवान्वित समाज है। सुधारती पर काज हूं। 
पवित्र साधक जीवन पर, अग्राथ आगम के अनुभवी, 
कोटि कोटि नाज है ॥ कोटि-कोटि. नाज है॥ 
शम-दम और क्षमा का. विमल ज्ञान के निर्मल निर्भर 
तुम मन्दिर में राज है। कमल दल से योगीराज है। 


स्मेह-संगटल के सुधाकर, गुण - गरिमा - महिमा पूरे 
कोटि-कोटि. नाज है कोटि-कोटि. नाज है ॥ 


सम्यगृदर्शन के छुद्धाराधक, 
सम्यकृज्ञान के साज हैं। 

सम्यग्‌ चरित्र के पवित्र पालक, 
कोटि कोटि नाज है॥ 


जीवन अर्पण 
-“भुरुदेव के प्रिय शिष्य श्री विनय भुत्ति 


यश-सौरभ जिनका अहो, फैल रहा सब ओर । 
ब्रज-मधुकर गुरु देव को, वंदन मम प्रति भोर ॥ 
देव ! अकिचन मैं रहा, तव चरणों में आज। 
कौन भेंट अर्पित करूँ, फरमाओ गुरुराज ! ॥ 
जीवन मम अर्पित करूँ, श्री चरणों में नित्य । 
स्वीकृत कर मम भेंट यह, करो मुझे कृतक्ृत्य ॥ 

सजमस-सुख आरास 

“कवि कृपारास जी सांदू (चारण) सिहु-निवासो 
जोरावर गुरुदेव रा, शिष्य बड़ा ग्रुणवान। 
ब्रज मिसरी रे मान रो, जग छायो सन्मान ॥। 
संत-रतन अनमोल ए, इण जगकेरे मांय ॥ 
हाथ जोड़ बनणाँ कराँ चरणां सीस नमाय | 
जुग-जुग जीवो संत वर ! करो धरम रो काम । 
खुश रेवो पावो सदा-संजम-सुख-आरास ॥ 
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गुरु चरणे सादरं समर्पण 
#& श्री जसवंतराज जेन न्याय-काव्यतीर्थ 








220 & 08 ६8, 
महापूज्य:. स्वामी, ब्रजन्मबुकर: सर मतिमान्‌ । 
सुखी शान्‍्तो दान्‍्तः, सकल गणराशिः क्षिति तले । 
जनानां दोषानू वे, मधुरवचनैर्वेधिन परः। 
सदा जीयाहिइवे,  जिनवचनरागी महाग्रुणी ॥१९॥ 
महाव्रताचारी, सदन दमने $ सो. भट्वरः। 
सदा जैन चैत्यं, मधुरजिनवाक्ये विंकसितम्‌ । 
यशः  कीरतियस्या,, परम जसवन्ता स्पृतिकरा । 
सदा जीयाहिश्वे, जिनवचनरागी . महागुणी ॥२॥ 


आरती 


ओम जय जय ब्रज मधुकर, स्वामी जय जय ब्रज मधुकर ! 
सूर्य-चन्द्र सी जोड़ी, भवि जन क्षेमंकर ॥ ओम्‌ ॥ टेर ॥ 
क्षमा शान्ति और सरल स्वभावी, जग के हितकारी। स्वामी 
दीन बन्धु विद्या निधि, जन जगत री ॥ ओम ॥१॥ 
मधु रभाषी मदनाशी,._ बाल ब्रह्मचारी । स्वामी 
दक्षक्क मन को मोहें, शिक्षा सुखकारी ॥ ओम ॥१॥ 
ज्ञान ध्यान रत विद्याभ्यासी, सेवा ब्रतघारी। स्वामी 
विनय. विवेक समन्वित, पर हित बलिहारी ॥ ओम ॥३॥ 
युग युग जीओ यूगल जोड़, जय जय जयकारी । स्वामी 
जसवन्त” जग में ख्याति, फेंले हरवारी ॥ ओम ॥४॥ 


दो श्रद्धाफूल 
--भोपाल जेन “विरक्ता 


बद्ध विश्पित विशदगुणी, धनिधन्य “्रजस्वामी” । 
दीर्घ संजमी क्रान्ति-धर, म्रान्ति हरण विसरामी ॥ 
गुण मण्डित-पण्डित-प्रवर, नीरज बयों निरलेप । 
मधुकर मुनि अवतार है, आप आनन वच सेफ॥शिा। 
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७६ | मुनिहय अभिननदन ग्रथ : .. श्ि 


यह ग्रुणों का अभिनन्दन हे... 
& साध्वी श्री चम्पाकु वरजी 


संत किसी भी समाज अथवा राप्ट्र के एक सजग प्रहरी हैं। अपनी संयम साधना के अग्नि पथ 
पर भागे बढ़ते हुए वे लोक-हित के लिए भी अपने आपको अत कर रहते हैं । अपने वैराग्य मूलक पुनीत- 
पवित्र विचारों से वे जनममानस को जगाते और “बहुजन हिताय-बहुजन सुखाय' अपनी वैचारिक थाती को 
अभेद-अखेद भाव से लुटाते चलते हैं। स्थविरवर स्वामीजी श्री ब्नजलालजी महाराज एक निर्मल सेवा 
निप्ठ एवं मधुर भाषी संत हैं। सरलता उनके जीवन में महक रही है। वे प्रतिपल अपने मन वचन से 
जगहिताय, जग सुखाय' चिन्तन करते हैं । 

पूज्य गुरुदेव पं०रत्न मुनिश्री श्रीमिश्नीलमलजी महाराज साहब “मधुकर' राजस्थान में स्थानक- 
वासी जैन-समाज के एक प्रवल समाज सुधारक, निर्भीक प्रचारक प्रतिष्ठित, यशस्वी तथा सर्वतों 
मुखी प्रतिभा के धनी संत हैं ॥ आप वालकवय में संजम लेकर ज्ञानार्जतव करने में प्रयत्नशील रहे, जिससे 
राजस्थान की मरुधरा में उन्होंने अपने आचार-विचारमूलक ज्ञान की मंदाकिनी प्रवाहित की है ! समाज 
का वैचारिक एवं चारित्रिक धरातल उँचा उठे, समाज विकास एवं प्रगति की मंजिल पर सतत आगे बढ़े 
--यह उनके मन की भावना रही है। इसके लिए वे सर्वेतोभावेन गतिशील तथा प्रयत्नशील रहे हैं । 


भारत में संयम त्याग, तप सदाचार मुलक जीवन के उच्च आदर्शों का सदा ही स्वागत सत्कार 
होता आया है। यह व्यक्ति का नहीं, व्यक्ति के जीवन की मौलिक विशिष्टताओं तथा तत्पेरक्त सामाजिक 
उपलब्धियों का सम्मान है । व्यक्ति तो एक माध्यम है। ग्रुण पूजा का एक महत्वपूर्ण एवं जीवित जाग्रत 
ढंग है यह एक । श्री ग्रुरुदेव को धर्म प्रचार करते आज पचास वप होने जा रहे हैं और आपकी आयु भी 
साठ वर्ष के आगे पहुँच रही है । इस अवसर पर श्रावक संघ स्वर्ण जयन्ती का आयोजन करने जा रहे हैं । 
मैं किन शब्दों में अपनी श्रद्धा व्यक्त करूँ, श्रद्धाजंलि भेंट करूँ आप चिरंजीवी हों , आयुष्मान्‌ हों जिससे 
समाज को सदज्ञान व सद्‌ प्रेरणा मिलती रहे । 


५59 


& कनकसमल मुनोत एम० ए० (पूना) 


दीर्घकालीन दीक्षा पर्याय पालन करनेवाले 
त्यागी, संयमी, विरकत मुनिवरों के जीवन से हम 
स्वीकार एवं संग्राह्म आदर्श जीवन-प्रसंग प्राप्त कर 
सकते हैं। उनका अध्ययन, मनन, चिन्तन हमारे 
लिए विपुल विचार-परिप्लुत साहित्य का साथ देगा। 
मुनिहय के लिए स्वास्थ्य-परिपूर्ण सुदीर्ध आयु की 
कामना रखते हुए यही आशा करता हूँ कि उनके 
त्यागमय वैचारिक जीवन का त्यागमय सरस सौरभ 
विशाल भारत में फैलता रहे! 
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जप एलन, चफिाफन:यनपज्पफ्लफिल मप्र प्र 
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& फतहसिह जन 
सम्पादक : तरुण जैन, जोधपुर 

जहाँ तक मैं बयोवृद्ध स्वामी श्री बुजलाल जी 
महाराज साहब और मधुरवकक्‍ता श्री मुनिश्री मिश्री 
मल जी महाराज साहब “मधुकर” के सम्पर्क में 
आया हुं--दोनों मुनिश्वी जैन धर्म की विभूति 
और जीती जागती ज्योति हैं। मुनिद्य को मेरा 
बार-वार अभिनन्दन है । 
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सरलता की दो मूर्तियां 


& मदन मुनि पिरथिक 


भारतीय संस्कृति में संत जीवन को एक महान्‌ 
आदश्श रूप माना जाता है। संयम और संस्कृति 
की धारा में प्रवहमान संत जीवन व्यक्ति, समाज 
और राष्ट्र के लिये वरदान स्वरूप सिद्ध होता है। 

हमारे परम श्रद्धेय पं० रत्न गुरुदेव श्री मिश्री- 
मलजी म० “मधुकर' सद्‌गुणों की साकार मूतत्ति है, 
आपकी वाणी में का माधुये सरल मानस, चारित्र की 
उच्चता, विचारों का सुलझाव, आदि ऐसे अनेक 
उच्चतम गुण हैं जिन के कारण आपके जीवन का 
प्रत्येक व्यक्ति पर अमिट प्रभाव पड़ता है । 

आप एक विचारक एवं क्रियानिष्ठ संत है, 
इसीलिए पुरातन और नूतन विचारों का सुमेल 
पाया जाता है आप में । 


बैसे तो आपके जीवन में अनेकानेक गुण संग्रहित 

हैं, किन्तु प्रमुख विभेपता यह देखने को मिली कि 

आप उच्च कोटि के विद्वानू होने पर भी निरभि- 

मानी हैं, हर समय प्रसन्नचित्त प्रतीत होते हैं। 

अधिक क्या, आप यथा नाम तथा गुण के धारक हैं । 

अन्त में हृदय की गहराई से आपका अभिननन्‍्दन 

करते हुए चरणाम्वुजों में श्रद्धाउजली समपित 
करता हूँ । 


हि 


& अशोफमुनि 'साहित्यरत्न 

स्वामीजी श्रीक्षजलालजी महाराज की सौजन्यता 

से मैं कई वार अभिभूत हुआ हूँ। वे अल्पभापषी एवं 

प्रसंगभापी हैं। ज्ञानाराधना एवं सेवाराधना में ही 

उन्होंने अपनी साधना का क्षेत्र चुना हैं, जब-जब भी 

दशेन का सौभाग्य मिला है मुझ पर आपकी अमिय- 
हृष्टि वरसती ही रही हैं । 


हि 3054 मी द्लप्पण्णा ला ह श नह) स॒तिदरय अभिवन्वल ३ पक वाली के 
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श्री मधुकरजी महाराज केवल नाम से ही नहीं, 
स्वभाव से भी मधुर हैं । उन्होंने अपने आसपास के 
वातावरण को सदा मधुरता से आप्लावित किया 
हैं. झंझटों से नहीं घबड़ाते हुए भी क्लेश से दूर रहे 
हैं । संघर्पों से पीठ नहीं फेरते हुए भी स्नेह से उस 
प्र विजय पायी हैं। आपने अपने पथ में आनेवाले 
कांटों एवं कंकरों को भी अवने मधुर स्वभाव से उनमें 
सौरभ छोड़ी हैं। इतने विद्वान, फिर भी निर्भिमानी, 
कि वालक के साथ रहे तो उसे महसूस नहीं होने 
दे । बप्डपन थोपने की व प्रदर्शन की चीज नहीं हैं' 
उनका यह विचारसृत्र हैं । 

व्यावर सम्प्रदायों का केन्द्रस्थल है। वहाँ प्राय: 
राजस्थान के स्थानकवासी सभी क्षेत्रों के श्रावक 
हैं, तथा पृज्य श्रीहुक्मीचंदजी महाराज के सम्प्रदाय 
के श्रावकों का भी समुदाय हैं। जहाँ सम्प्रदाय हैं 
वहाँ कभी कभी साम्प्रदायिकता भी उभरती हैं, 
और उसके भी दर्शन होते हैं | किन्तु मुझे जहाँ तक 
स्मृति हैं साम्प्रदायिक संघर्षों के समय भी मधुकर 
जी महाराज कभी इस संघर्ष में नहीं आये । वे ऐसे 
प्रसंगों पर भी सब के लिए मधुर बने रहें । 

उनकी निस्पृहता अपने आपमें एक उदाहरण 
हैं। आचार जँसे महत्वपूर्णणद को पाकर भी, 
सम्प्रदाय विशेष के विशिष्ट नेता बनाये जाने पर 
भी आपके सामने जब शांति एवं विग्रह में से एक 
सार्गे को चुनने का प्रसंग आया तो आपके 
शांति को, समाधि को अधिक महत्व दिया, एवं 
ऐसे प्रसंग पर भी निस्पृहता के साथ उसे त्यागकर 
आपने कवीर की इन पंक्तियों को चरितार्थ कर 
दिया : 


“दासकबीर जतन कर जोड़ी, 
ज्यों की त्यों धर दीनीरे चदरियां॥। 






सुयशु-चन्द्रिका चमके ! 





& श्री जिनेन्द्र मुनि, शास्त्री, काव्यतीर्थ 





सुयश चन्द्र की चारु चन्द्रिका,, कवि कहते शशि अमृतवर्षी, 
चमक रही है सब जग में। किन्तु निशा में बरसाता। 
पवन वेग से प्रति पल बढ़ते, अमृत झरता मुनि चन्द्रानन, 
अत्म-साधना के मग॒ में॥ निश-दिन भवि मन हरपषाता ॥ 
जलधर जल बरसाकर जेंसे, मानो स्वयं सरस्वती ने, 
अवनि अम्बर धोता है। वदन-सदन में वास किया। 
वैसे मृति वाणी वर्षण पा, ज्ञान प्रकाश सुजीवन में, 
पाप-पंक भवि खोता है! अज्ञान तिमिर का नाश किया ॥ 


मन में तन में और वचन में, 
नव जीवन पीयूष भरा। 
मधुकर नाम मृनि का पावन, 
शान्ति सुधा का स्रोत भरा।। 


युग-युग जीवित सुयश आपका, युगल मुनि ब्रज और मधुकर, 
अमर ग्रन्थ अभिनन्दन हो । मधु मुक्ति का वह पाये। 
जग-ज्वाला में जलते मानव, 'जिनेन्द्र उनकी चरण शरण की, 
को यह शीतल चन्दन हो ॥ सदा सुखद छाया पाये ॥ 
७ 
बनेसहस्राय 
& श्री रसेश सुति शास्त्री 
श्रद्धासद्य के दिव्य दीप है। स्नेहास्पपर सदय हृदय है 
प्रतिभा के प्रखर प्रभाकर । तपस्तेज से मुख-भास्वर है। 


कल्याण केन्द्र कारुण्यकांक्षी, . ज्ञान क्रिया का वर्य समन्वय 
गुणान्वित मधुकर मुनिवर ॥१॥ धर्म गगन सुधाकर है ॥«७॥। 
मन सुमन-सा है मृदुतर, 
निर्मेद निर्मल निरुछल है। 
संयम की उज्ज्वल ज्योति से, 
ज्योतिम॑य जीवन प्रतिपल है ॥३॥। 
अचलता है हिमालय-सी, शतायु क्‍या, मुनिवर्य तुम, 
करुणा का निर्मल निर्भर है। हो सहस्रायु यह है अभिलाषा | 
चित्ताकर्षक वचन चयन है, कोटि कोटि अभिनन्दन तेरा, 
कविक्रोविद वृन्द प्रवर है ॥४॥ बने आकाश दीप यही आज्ञा ॥५॥ 
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७ श्री हीरासुतिजी “हिमकर” 





हमारे ये स्वामी ब्रजम्नुनि गुणों के निकट हैं । 
तिरे नै तारे जीवन निरमलो जो करत है।॥। 
सदा सेवों भावे चरण सुखकारी नित रहे । 
भजो रे थे भोला, क्रज गुण हमेशा सुखद हैं ॥१॥ 
कलाकारी भारी लिखत लिपि नामी सरस जो । 
सुकण्ठी वैरागी वरज अनग्रारी मच भजो ॥ 
न नावे धोवे उज्ज्वल दिल रखे प्रेम सब से | 
सदोरे से शोभे मुखपति सुखे भाव चमके ॥२॥ 
करे बातें चोखी मधुकर सखा से रस भरी, 
सुनावे शास्त्रों की सुखद रसवाली जन कथा | 
कथा के ये प्रेमी रसिक जन आते समूह से, 
भजे माला स्वामी अब लगन से भाव चढ़ते ॥३॥। 


ब्रज महाझ्ुनि को नित वन्दना, . मरुधरा निज को धन मानती, 


भजन में रत है नित भावता। . तप करे सखरा सब जानते । 
जगत में जननी इसडा जने, . मिलनसार विचार रखे सदा, 
पतित पावन पूत सपूत है ।।४॥ . सरलता मन में रखते झुदा ॥५। 


हमारे ये मिश्री मधुकर बड़े ही प्रिय बने, 
हमेशा मैं बन्दू चरण मुनि तेरा यश बड़े । 
सभा शोभा शाली तव नित बनी है अजब की, 
सभी आते देखो निरखत छवी आज गुरु की ॥६॥ 
मधुकरो मसुनिराज कमाल है, जगत में मुनि तो गुण को गहें, 
रवि-प्रभा सम दीपत भाल है। कुसुम की खुसद्ू भंवराल है। 
फल रसाल ज ज्ञानज दान दे,  शुकर की लत को तजदे गुणी, 
मघुकरो मुनि आतम ज्ञान दे (७॥। . मधुकरो नित ही रस चाखता ॥॥ 
न्रज मधू मुनि के ग्रुण गावजो, 
सुगत में सब साथज चालजों । 
(हिसकरो? मुनि इसडी कहे, 
सुगुण के हम गाहक ही रहे ॥६॥ 
७ 


+>+-+- 


कि खान एन हे) निद्रा अि कुलुप्पण्णा साहवों' कप्परूग्खा 
साधु परती के जंगमकल्पवृक्ष हैं। 
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ब्रज-सधुकर-माधुरी 
--साध्वी श्री चन्द्रावती जैन सिद्धान्ताचार्य 
[हरि गीतिका] 


जनक 


सुनते सदा सुर काननों में, कल्प द्वूम होतें कहीं, 
कितु सच्चे संत में, प्रत्यक्ष दर्शन है यहीं। 
चिन्तामणि चिन्ताहरण, इस विश्व में प्रसिद्ध हैं, 
सुनते उसे देखीं नहीं, पर सन्त में यह सिद्ध है ॥ 
इस विद्व सरवर में मनोहर, संत खिलते कमल हैं, 
सौरभ लुटाते शील सुस्वर, पवन विस्तृत बिमल है। 
मधु-लोलुपी अलि भकक्‍त जन, आ चरण उनके चूमते, 
ढूढतें उनको सदा पर, संत रहते घूमते ।॥ 
संत के मुदु वचन में, स्वयं अहिसा बोलती. 
खाते तथा सोते सदा, उठ वेठते उठ बैंठती। 
प्रतिपल तथा प्रतिकाये में, रहती अहिसा साथ हैं, 
इस लिये तो विश्व के, सम्राट्‌ सुनि जन नाथ है ॥ 
आ रे अरे गण गोत गा मन, आज प्यारे सच्तका, 
उन को बिठाले हृदय में, हो समय भव द्वुख अच्तका । 
रसना निरर्थक ही मिली, गुरु गीत यदि गाये नहीं, 
सुधा सिन्धु प्राप्त कर भी, प्यास बुक पाये नहीं ॥ 
नाम मघुकर, काम मधुकर, धाम मधथ्चुकर है अहा, 
गुण गीत मध्‌ सत्संग पा, मन तृप्त मधुकर है अहा | 
हे मुनि, तेरे सुपथ पर, भव्य जन बढ़ते रहे, 
सोपान पाकर स्वर्ग के विमान में चढते रहे ।। 
ब्रज मुनि ब्रज-माध्री में, मधुरता का कोष है, 
मधुकर मधु मन प्राप्त करके, खो रहे भव दोष है। 
चिन्तनों की चाँदनी में, चमकता मुनिवृन्द है, 
जिसने भी परखा सत्य साधु, दर्श आनंद कन्द है।। 
सदग्रन्थ अभिननन्‍्दन यही, कीर्ति कथा है कह रहा, 
युग-यूग सदा सिद्धान्त के, नवनीत का मन्थन रहा ! 
है सार उसका एक ही हमको वही पद प्राप्त हो, 
'चन्द्र' है वह अमर जो, समझा गये पद आप्त हो || 
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अभिनंदन 
& श्री सुकतमुत्ति 


विमल गुनि ब्जलाल मुनि, मधुकर मिश्री राज 
परम प्रभावित आप से, सारो जेनसमाज ॥।१॥ 


युग मुनि के युग कर कमल, ये अभिनंदन आज 
करता हूँ ; स्वीकारिये, अहो गुणों की ब्हाज ॥२॥ 


सौभाग्यशाली किर्त्ती विशाली, प्रतिभा रसाली मृदु हंस चाली 
जय बाग माली सदा खुशाली, होवे चिरायु मनु मोदकारी ॥३॥। 
पावत ज्ञानसुधारस व नित दान-दया युत भाव हढाई, 
भावुक वृद परीपद पकंज, जीवन धन्य गिने हुलसाई। 
कोमलता कमनीय बिराजित, वेननते चखते मधघुराई, 
धन्य मुनि ज्जलाल मघूकर होवत मोद लखी सुघडाई ॥॥४॥। 

जोरावर जय गच्छ, भयो जोरावर मुनिवर, 

जोरावर दो शिष्य, नियम पालन जोरावर। 

जोरावर कृतिकार हस्त - लिपी है जोरावर 

जोरावर व्याख्यान, जगत शोभा जोरावर 


जोरावर सहित्य.. में गति जोरावर जान शुभ, 
जोरावर गौरव घनो, शांत दांत काँति सुलभ ॥४५॥ 


स्वर्णंयति संघ सब, समारोह के साथ । 
मना रहे व्यावर शहर, आयो अवसर हाथ ॥६॥। 


तिवरी मरुधर के तिलक ब्रज-मिश्री जग दीप । 
“सुकन” कहे आनंद वरो सुविधा रहे समीप ॥|७। 


व्योम राम नभ कर बरस-माधव दशम उजास। 
ब्रज- सिश्री सौरभ सुयश् ले रहे भव्य विलास ॥5।॥। 
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विवि कुलुप्पण्णा साहवों कप्परूकर्ंवा 
साधू पबती के जंगमकल्पबृक्ष हैं। 
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मुनि दय की सुन्दर जोड़ी शत वर्ष सलामत विचरे ! 
न न न कक 








--कमला जैन 'जीजी! एम. ए. 


मुनिद्य की सुन्दर जोड़ी शत वर्ष सलामत बिचरे! 


एक नगर ओ एक मुहल्ले में जन्मे हैं दोनों, 
समभ प्राप्त कर एक गुरु के शिष्य बने थे दोनों । 
एक घ॒र्म औ सम्प्रदाय ही दोनों ने अपनाये, 
एक मार्ग पर ही दोनों ने अपने कदम बढ़ाये। 


कणष्टों औ उपसर्गों की नाना-स्थितियों से ग्रुजरे। 

मनि दय की सुन्दर जोड़ी शत वर्ष सलामत विचरें॥ 
मनि ब्रज जैसे शांत स्वभावी संत कहां मिलते हैं ? 
भला कभी सर्वत्र कमल के पुष्प खिला करते हैं 
सागरवत्‌ गंभीर किन्तु नवनीत सहश कोमल उर | 
रखने वाले विरले ही युग-पुरुष मिला करते हैं ! 

सभी सुगुण एकत्रित होकर उनमें ही आ ठहरे 

मनि दृय की सुन्दर जोड़ी शत वर्ष सलामत विचरे ॥ 
मनि मधुकर भी केवल दस की अल्प वयस्‌ को लेकर, 
संयम के दुःसाध्य पंथ पर चले पूर्ण हृढ़ होकर । 
अगम ज्ञान गंगा वारिधि में गोते सदा लगाये 
ओर चुनिन्दा रत्न अमोलक लेकर बाहर आये | 

कौन जान पाया वे कंसे हैं और कितने गहरे? 

मनि हय की सुन्दर जोड़ी शत वर्ष सलामत विचरे। 
गुरु भाई हैं भले, राम लक्ष्मण जैसे हैं दोनों, 
एक साथ संदेश वीर का फंलाते हैं दोनों । 
अनुपम स्नेह - सूत्र में मानों दोनों गये पिरोये, 
बढ़ते रहे विकट पथ पर भी साहस-दीप संजोये | ट 


अमल ++++ +>-+-+>- -.... 
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छ दतता बनन्‍्धवा दत्त$३ 
संत- सबसे बड़े देवता व जयदूकंधु हैं| 
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इसीलिए दोनों के सिर पर वंघे सुयश् के सेहरे, 

मनि दय की सन्दर जोड़ी शत वर्ष सलामत विचरे।॥ 
कोटि-कोटि अभिनन्दन म॒नि हय के चरणों में मेरा, 
रवि-शशि सम चमके शासन में कल्मष काट घनेरा । 
आज हमारे अन्तरतम की मात्र यही अभिलाषा 
पड़ें जहां पर यूगल-चरण हो जाये वहीं सबेरा। 

श्रमणसंघ में सदा आपकी कीर्ति-पताका फहरे। 

मनि हृय की सन्दर जोड़ी शत वर्ष सलामत विचरे॥ 
स्वर्ण-अक्षरों से अंकित हो इनकी दिव्य कहानी । 
पढी सनी जाये जन-जन के मुख से सदा जवानी । 
अमर नाम हो जाए जगतीतल पर इन संतों का, 
कण-कण, अण-अण में प्रसरित हो इसकी गंध सुहानी । 

आकर्षित हो इन्द्र स्वर्ग का पृथ्वी पर आ उतर। 

मुनि दय की सनन्‍्दर जोड़ी शत वर्ष सलामत विचरे ॥ 
यभोगान कर सकू भला वह शक्ति कहाँ मुभ में हैं ? 
ग्रहण कर सकू' कुछ इतनी भी भक्ति कहां मुभमें है । 
मस्तक नत करलू केवल इतने से तुष्ट बहुत हूँ, 
क्योंकि आकिचनता की बहुतायत ही केवल मुझ में है। 

क्रपाहृष्टि हो गुरुवर्य की किचित्‌ जीवन सुधरे। 

भुनि दय की सुन्दर जोड़ी शत वर्ष सलामत विचरे॥ 


वन्दना' *' 
श्री पुष्कर मुनिजी म० के सुशिष्य विजेतु मानमातड्ध मृगेद्वों वे महासुन्िः। 
--रमेश सुनि शास्त्री रवीव 'राजते $ जस्न संयमिव्योममण्डले ॥४॥ 
आचार्यवर्यो जयमल्लपूज्यो, तपस्तेजः प्रदीप्तोष्य॑ प्राज्षमण्डल-मण्डित: । 
मरी प्रथिव्यां प्रथितों बभूव। तडित्वानिव मेदिन्यां सेचितु वीरशासनम्‌ ॥६॥ 


दर्जे तदीये.. ब्नजलालसंत्नो 

नित्य॑ सुनीन्द्र. प्रगुणविभाति ॥१॥ 
असारं वेदितु सार विवेकी हंससन्निभः। 
विजेता सर्वेकर्मारीन्‌ #छंयमी मारमारकः ॥२॥ 


श्रद्धास्पदेस्सदा सौम्मे: जेनसाहित्यसागरस्‌ । 

सिसथ्य. वावयरत्तानि दत्तानि जनसंहतिः ॥७॥ 

विद्यते वियत: क्षीण:, लाञछनी सृगलाच्छनः । 
किन्त्वसो श्रमणाधीशों भासमानो5निशं गुण: ॥१८॥ 


निपीय मधुर मर्त्या:ः सुनीनां वचनासृतम्‌ 
00200 जात 35 पुष्करगुरुराजानामन्तेवासी विदामियम्‌ । 








हर्षाब्धाववगाहन्ते भवरोगनिवारकस्‌ ॥३े। _ रप्ेशास्यसता भकक्‍त्या कृता ऋृतिलघीयसी ॥६॥॥ 
शिरीषपुष्पसंकाशं घृदुर्ल स्वासिनों मनः। 
शीतांशुसदृर्श शीतं प्रशान्त सिन्धु सस्निभम्‌ ॥४॥ . 
च्य््य्य्््यख्य्य्य््स्य्य्य्य््य्य्थ्श््ंे्ुखय्च््ख्य्श्य्थ््थ््र्थ््थ्य्लश् क्र 
विविह्न कुलुप्पण्णा साहवों कप्परूब्य्दा 4 (डछ) “ 
रू | हृ [ ५ लकी! श) ल्श्ह्व द्ड्छ अलितल्ट 79५0 
स्पछ पगती के जंगमकल्पवृक्ष है।....४ न अं हि 
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स्वामी श्री त्रजलाल जी और पंडितरत्न मुनिश्री मिश्रीमलजी 'मधुकर की दीक्षा स्वर्णजयन्ती के 
अवसर पर मुनिदय अभिनन्दन ग्रन्थ प्रकाशित किया जा रहा है ! खुशी है कि यह कार्य व्यावर में 
सम्पन्न हो रहा है, जो धामिक, सामाजिक एवं राजनीतिक चेतना का एक प्रमुख केन्द्र है । 

मरुधर में ऐतिहासिक नागौर जिले का ग्राम कुचेरा जो प्रायः सभी सुविधाओं से सम्पन्न है--- 
स्वामी श्री हजारीमलजी म० सा० का प्रमुख क्षेत्र रहा है । उनके सुदीर्घ दीक्षा के करीब १४ चातुर्मास 
इसी कुचेरा में हुए । एतदर्थ अगर ब्रज मुनि व मधुकर मुनि की साहित्य साधना का क्षेत्र भी कुचेरा ही 
माना जाय तो इसमें कोई अतिश्योक्ति नहीं होगी । इतने वर्षावास एवं लम्बी अवधि तक यहाँ विराजना 
कुचेरा संघ के सौभाग्य का ही सूचक है। धामिक प्रवृत्तियाँ आज भी जो हमारे क्षेत्र में निरत्तर 
गतिशील है, आपकी ही, सद्प्रेरणा का सुफल है। 

ब्रज-मधुकर है और मधुकर ब्रज । अर्थात्‌ कब्ज, मधुकर का पर्याय सा बनकर रह गया है । 

भ्रमण श्रेष्ठ-- श्वे ० स्थानकवासी समाज में अनेक श्रमणों ने अपने पथ प्रदर्शन से समाज का 
हित किया ! श्रमण जीवन का मर्यादित पहलू वर्तमान में अगर आप देखना चाहें तो श्री ब्रज-मधुकर के 
समीप चले जाइये | पूर्व श्रेष्ठ-अमण परम्परा जो चली आ रही है--निसन्देह ये ह्य मुनि उसी 
श्खला की एक कड़ी हैं । 

प्रभावशाली व्यक्तित्व एवं दृढ़संकल्पी--आपका व्यक्तित्व प्रभावशाली है जिसने भी आपके 
दर्शन किये, उसके अन्तर्मन में आपके प्रति असीम श्रद्धा हो गई ! आपने जो भी सोचा है किया है ! 
और जो किया है, उसका अनुगसन किया जाता रहेगा । 

उद्भट विद्वान एवं मधुर-स्पष्ट वक्ता-स्वामीजी श्रीत्रजलालजी म० सा० की हस्तलिपि कला 
को देखकर प्रत्येक व्यक्ति आश्चर्य चकित होता है। कई भजनों एवं गीतों की रचना आपके द्वारा हुई जो 


बहुत लोक-प्रिय है | ज्योतिष शास्त्र के तो आप पण्डित हैं। शास्त्रों का अथाह ज्ञान एवं उनकी टीका 
आपके प्रत्येक व्याख्यान में मिलेगी । 


मधुकर जी तो जैन मुनियों में गिने चुने सर्वश्रेष्ठ लेखकों व कवियों में अपना विशिष्ट स्थान 
रखते हैं। गुरुवरश्नी जोरावरमलजी म० के देहावसान के पश्चात्‌ स्वामी श्री हजारीमलजी की छत्र छाया में 
आपका साहित्यानुराग बढ़ता रहा। गुरु ऋण एवं अपने अकथ परिश्रम से आपने*न्यायतीर्थ एवं काव्यतीर्थ 
आदि की परीक्षाएँ उत्तीर्ण की । कई ग्रन्थों का सम्पादन ! हिन्दी खड़ी बोली में आपकी कई मौलिक 
रचनाएं हमारे सम्मुख आई ! प्रमुख पत्र पत्रिकाओं में निरन्तर आपका लेखन, आपकी विद्वता का स्पष्ट 


संकेत है । वक्‍तृत्ककला इतनी सुन्दर कि विद्वान से विद्वान एवं साधारण से साधारण व्यक्ति भी 
उसरो प्रभावित ! 


अिनलबनननि नकली निभा लनन ननी न नननननननी न+++-+++ननननननननननिनननन++++++« 
हि «० की ० कं ेदूय अगिनत्दत कथ (5, 
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> आप ० अगद | न्स्ब 
2 वलीलबर सब्नसे बड़े देवता न जयदूनेधु है 
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यश की अनिच्छा - आपके मन में यश के प्रति जरा भी लगाव नही । प्रत्येक कार्य लोकोपकार 
की भावना से ही करते हैं । उपरी दिखावा आप द्वय को पसन्द नहीं । आपके सामने कई ऐसे प्रसंग आये 
जिनसे आपकी कीति में चारचाँद लग सकते थे--परन्तु आपने हमेशा ही कहा है कि--साधक के 
लिये क्या यश और अपयश ! उसे तो साधना के पथ पर वढ़कर अपना व औरों का कल्याण करना है । 

समय के पावन्दे--आपके प्रत्येक कार्य सुनिश्चित समय पर होते हैं। अधिकतर आपका समय 
ज्ञानाम्यास में ही लगता है। समय का सदुपयोग करते हैं---मौलिक चिन्तन में । 

सम्प्रदायवाद से कोसों दूर एवं एकता के सजग प्रहरो--श्रमण संघ-एकता का जब आ्वान 
किया गया--आपका उसमें विशेष योगदान रहा । आपने अपनी सम्प्रदाय परम्परा को श्रमण संघ में 
मिलाकर एकता का ज्वलन्त समर्थन किया । जैन तो क्या आपके भक्तों में वैष्णव, मुस्लिम, ईसाई तथा 
धन्य सभी सम्प्रदायों के व्यक्ति हैं । आपके प्रवचनों में तो इनकी बाहुल्यता ही रहती है ? आप साम्प्रदायिक 
व्यामोह से दूर मानव जाति में एकता व प्रेम के हामी हैं । 

असीम श्रद्धा के पान्रु--चिन्तन एवं मनन की दो विशभूतियाँ, वाणी में मधुरत्व, साधना के दिव्य 

पुञ्ज, मौलिक एवं स्पष्ट वक्‍तृत्व शक्ति, आगमों के ज्ञाता, सरल मानस एवं विनम्नता की प्रतिमूर्तियां, 
घालक, युवक एवं वृद्धों के पथ प्रदर्शक, मर्यादापालक, क्रोध, छल प्रपंच से परे और श्रमण संस्कृति के 
अटूट एवं सजग प्रहरी हैं--स्वामी श्री त्रजलाल जी एवं मिश्रीमल जी “मधुकर' ! छोटे-बड़े सभी के लिए 
असीम श्रद्धा के पात्र ! 

कुचेरा श्री संघ भी इस दीक्षा स्वर्ण जयन्ति पर आपका अभिननन्‍्दन कर फूला नहीं समाता है। 
क्योंकि हमारा क्षेत्र आपका प्रमुख साधना. स्थल रहा है | वस्तुत: हमने इन्हें कुछ दिया भी है और अधिक 
पाया भी ! युग-युग तक आप हय मानव मात्र का पथ प्रदर्शन करते रहें यही हमारी शुभ कामनाएंँ' हैं--- 


>>विनीत 
श्री श्वे० स्थानकवासी जन श्रावक संघ, कुचेरा (राजस्थान) 
हमारे गांव का गोरव.... ि 


हमें यह जानकर अत्यन्त प्रसन्नता हुई कि स्थानकवासी ज॑ंन समाज की महान विभूतियां परम 
श्रद्धेय पूज्य स्वामिजी श्री १००८ श्री ब्रजलालजी महाराज साहब पंडितरत्न श्री मधुकरजी महाराज 
साहव के दीक्षा स्वर्ण-जयन्ती के उपलक्ष में अभिनन्दन समारोह होने जा रहा है । 
हमारे गांव को इस वात का गव॑ है कि जैन समाज की इन दोनों महान्‌ विभूतियों की जन्म- 
भूमि हमारा अपना 'तिवरी' ग्राम है । 
यह स्वाभाविक है कि इन दोनों महान विशूतियों ने साधना के क्षेत्र में जो उत्तरोत्तर प्रगति की व 
समाज को जो साहित्य व उपदेश दिये इसके लिये भी हम अपने आपको गौरवान्वित समझते हैं । 
अतः तिवरी के जन समाज व तिवरी के समस्त ग्रामवासियों की यह हादिक कामना है कि 
मुनिद्वय साधना के क्षेत्र में उत्तरोत्तर प्रगती के शिखर की तरफ बढ़ते रहे । 
मुनिद्य के दीर्घायु व प्रगति की शुभ-कामना के साथ । 
--मोहन बोथरा 
मंत्री--व० स्थानकवासी जैन श्रावक संघ, तिवरी 
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विविह कुलुप्पण्णा साहवो' कप्परूक्खा ( 
साथ घरती के जंगनकन्पवृक्ष के 
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स्वर्णजयन्ती युयलमुनि की मना रहे हैं आज । ७ 
जयजय ब्रज, मिश्री महाराज | 4 
जिन शासन ज्योति्धर पुगव, भक्त हृदय सिरताज ।टेर।। 4- 
ब्रजमुनि सरल सौम्य निर्मानी, स्पष्टवक्ता, रग रभसि जिनवाणी ॥ थे, 
चित्त उदार हृदय कल्याणी, आत्मतुल्य समझे सब प्राणी॥ 
सतत लीन, प्रभु के सुमिरत से मन में नहीं मिजाज ॥।१॥ 
गृणग्राहक, निर्भय, निर्मायी, सेवा गुण रहा रग - रग छाई ॥। 
स्नेहभाव सौरभ फैलाई, दिग्दिगन्‍्त जयध्वजा फहराई॥। 
अन्तर्जीवन दिव्य भव्य लख प्रम्ुदित जैन समाज ॥२॥ 
मधुकर मुनि मिश्री प्रियकारी, साहित्य ज्ञान तलस्पर्शी भारी॥ 
कष्टसहिष्ण मुनि श्र यकारी, शान्त क्रान्ति के अमर पुजारी ॥ 
विविध भांति साहित्य सर्जन कर दियाज्ञान का साज ॥३॥। 
स्वर्णजयन्ती पर अभिननन्‍दन, युगलमुनि पद शत-शत वन्‍न्दन | 
शान्त, दान्त, शीतल जिम चन्दन, सरस्वती के तुम हो ननन्‍्दन ॥। ९ 
जोरावरमल शिष्य युगल पर हमको भारी नाज ॥४॥ 2 
दिनदिन बढ़ता प्रतिभा परिमल, क्षीण होत पलपल में कर्म दल ॥। न 
संयम, त्याग, विराग ले संबल, ज्योतिर्मय, निशदिन हो निर्मल ।॥। 7 
“रंगसुनि” की विमल भावना अन्तर्मन रहा गाज ॥५॥ हट 
मुनि नमभडल में मुदित, शान्त दान्त शशिरूप । री ० 
जोड़ी ब्रज-मिश्री जगत-अविचल रहो अनूप ॥ १॥ अ 
लाखों में लाधे नहीं इला संत इस डाय। 5 
मधुकर की मधुराइ पर लाखों रहे लुभाय | २॥ 
जननी जनक न जाणियो नहिं जानयौ जातीय । री क 
इसो उजागर होवसी-मधुकर सुनि मिश्रीय॥ ३॥ . + : ७ 
जयकुल में जाणीजगो, सखरो एह सपुत । छ 
ज्ञान ध्यान से तत्व को चिंतक है चिद्रप ॥ ४॥ | 4, 
तन छोटो, म्होटो कवी, म्होटो हृदय विचार । ह 
म्होटा जोटा. लेत है-छोटापन को छार॥५॥ ५ थ। 
वेड़ा नहीं गहरा घणा, सरस साधना मांय | ० 
अरस - फरस मिलिया जिके - भूल सके है ताय॥६॥ रा 
श्रमणसंघ सायर सुघट, कमल महा कमनीय । तर! | 
भव्य भ्रमर  मंडरात है, रहो सदा रमणीय ॥७छ॥ ४ | 
जा; आधा आकर याद 
0 ढंग होश (0, है 8 दत्ता वान्णवा स्त्त३ # 
की ऐट ५ ज्डक आकर 
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गुरुवर का अभिननन्‍्दन....! 
# प्रेमराज श्रीज्षीमाल, दुर्ग (म० ५४०) 
उपग्रवर्तेक पृज्य गुरुदेव स्वामी जी ब्रजलालजी महाराज साहब व पंडितरत्न श्रीमिश्रीमलजी 
महाराज 'मधुकर' की व मेरी जन्मभूमि तिंवरी' है। गृहस्थ अवस्था में उपप्रव्तक जी महाराज मेरें 
पारिवारिक सदस्य थे तो श्री मधुकर मुनिजी मेरे पड़ौसी थे । मुझे इत दोनों सुनियों के दर्शन एवं सेवा- 
सुश्रूपा करने के अनेक-अनेक अवसर श्राप्त हुए हैं। ये संत केवल तपःसाधना के ही धनी नहीं बरन्‌ 
उच्च ज्ञान के भी अक्षुण्ण भण्डार हैं। इन मुनिद्ठण के अब तक चातुर्मातों में से ११ चातुर्मासों में 
सम्मिलित होकर मैंने इनके प्रभावशाली जीवनोद्वारक ज्ञानपूर्ण प्रवचनों के विविध रूप से आध्यात्मिक 
प्रेरणा प्राप्त की है । इनके उपदेशों का अनुसरण कर मैंने अपने जीवन में एक अनुपम आत्तमिक शांति 
प्राप्त की है। ऐसी विलक्षण प्रतिभा के धनी ये संत प्रवर पुनः पुनः बंदनीय हैं । 
यदि इनमें से एक को जैन जगतरूपी गगन का सूर्य माना जाय और दूसरे को चांद की उपभमा 
दी जाय तो कोई अतिशयोक्ति नहीं होगी । मुनि श्री ब्रजलाल जी जो अपने ज्ञावरूपी सूर्य की विमल 
राश्मियों से यत्र-तत्र-सर्वत्र एक नई आभा, नव चेतना, नव शक्ति व आध्यात्मिकता की नई प्रेरणा प्रदान 
करते हैं, तो वहीं दूसरी ओर मुनि श्री मिश्रीमल जी 'मथुकर' जैव समाज रूपी गगन धरातल पर चन्द्र की 
तरह चमकते हुए समग्न प्राणि मात्र को अपनी सुमधुर सारगर्भित वाणी रूपी शुभ स्वच्छ किरणों को 
प्रस्फुटित कर शीतल सात्विक आत्मशांति की अनुभूति का बोध कराते हैं। इस तरह मधुकर मुनि में 
यथानाम तथा गुण का साम्य रूप हमारे समक्ष आता है । 


ऐसे सदगुणी संत जनों को पाकर भला कौन-सा समाज अथवा सम्प्रदाय अपने भाग्य पर 
नहीं इठलायेगा । इनकी अनुपम श्र्‌त सेवाओं के प्रति जेन समाज सववेदा चिर ऋणी रहेगा । मुनिद्वय की 


हि] 


बहुमुखी प्रतिभा, चारित्रिक गरिमा एवं तप त्याग की हम जितनी महिमा करें उतनी थोड़ी है । 

ऐसे ज्योतिर्मय तपोधनी मुनिराजों के वल पर हमारी भारतीय संस्कृति गौरवान्वित हो उठती 
है । इन संतों ने जन जीवन के विधि अंगों को परिमार्ज॑न करने में महत्वपूर्ण योगदान दिया है । मुनिद्य के 
श्रीचरणों में मेरे अनेक्रशः: अभिवंदन-अभिनंदन ! %0% 


& साध्वी श्री सेवावन्ती जी साड़े गुरुदेवजी म० सा० स्वामी जी श्री श्री 

इस दुनियाँ दे बिच असंख्य लोगी जमदे ने त्रेजलालजी म० सा० पं० रत्न श्री सधुकर मुनिजी 

एवेंड्र मर जान्दे ते जिणानू कोई नहीं जानन्दा। में? जिणादी मेहमादा की केणा, लखोंई ग्रुण 

जिणाने जीन्वड़ीदा सच्चा लाभ लित्ता होये, जिणादे बिच रहन्दे ने जिधर न टुर पये, उधर दे 

उणानू मनुष्य तो की, पण देवता भी श्रद्धा दे नाल लोगी खुशी नाल भर जान्दे ने । मैं की की दस्सा 

आपेई मत्या तमान्देने । कहनदा मतलब मालवदा ईण दे विच बहुतेरे गुण हैं । इणादी कीरपा नान ही 
महत्व उणादे गुणा चाल है । साड़ा वेड़ा वन्‍्ने लगना है । 

मेरा शत, सहस्न अभिनन्दन ! 


ले 


है आरा जा 
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स्वामीजी श्री त्रजलालजी :--- 
[तर्ज---बंगला ढाणां सू उड़जाजेरे]| 


भायाँ गौरव गीत सुणावों हर 

स्वामी जी री स्वर्ण-जयन्ती आज मनावों रे“'टेरे” 
सम्वत उगणी सौ साल अठावन, माघ महिनों जाण । 

सुद पाँचम रो मोटो दिन है, सुतलो चतुर सुजान भायाँ०१ 
स्वामी जी रो जनम वियो है, शुभ घड़ियाँ रे माय । 

नाम दियो यो न्रजलाल जी, सब जन ने सुखदाय'“भायाँ०२ 
मध्यभारत रे माय ने रे, गड़ाई पंडरिया गाँव । 

जन्म स्थान है स्वामी जी रो, पूरण मन रा भाव"“'भायाँ०३ 
मात पिता परिवार माय ने, हरष उछाव भरायो। 

जन्म भूमि तो राजस्थान में, तिवरी नगर कहायोभायाँ०४ 
स्वामी जी जोरावरमल जी, जप, तप, संजम झूर। 

मुनियाँ रा सिर सेहरा रे, वरषे सुख पर नूर““भायाँ०५ 
उगणीसौ इकोत्तर माहीं, वेशाख महिनो खास । 

सुद वारस दिन संजम लीनो, मन में धर हुल्लास““भायाँ०६ 
स्वामी जी रा शिष्य कहाया, सतग्रुरु साँचा पाया | 

मोह, माया ने छोड़ी पल में, हिरदे ज्ञान लगाया""भायाँ०७ 
स्वामी जी श्री वृजलाल जी, नाम आपरो सोहे। 

सरल आत्मा समहंष्टि सू', सब ही रा मन मोहे”“भायाँ०८ 
जिनमत रा अनुगामी पूरा, वोले अमरत वेण। 

दरशन करता आपरा रे, तरपत होवे नेण-*'भायाँ०९ 
ज्ञान, ध्यान, स्वाध्याय सुरे, आतम कारज सारे। 

अरिहन्त प्रभ्चु रा स्मरण करता, भव जीवाँ ने तारे"“भायाँ०१० 
लिखवा री है कला निराली, देखत ही वण आवे। 

मोती रा दाणा ज्यू” अक्षर, सुन्दरता मन भावे““भायाँ०११ 
ज्योतिष रो भी ज्ञान आपने, सुणज्यों सब नरतार । 

गुण घणा गाया नहीं जावे, केऊें वारम्वार"“'भायाँ०११ 
वीर प्रश्न से करू कामना, नित ही मंगलकारी। 

स्वामी जी दीर्घायु होवे, 'रसिक' सदा बलिहारी““भायाँ०१३ 
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मुनिश्नी सिश्रीमलजी 'सधुकर' :-- 


[तर्ज---ओम्हारा नणदल बाई रा वीर] 


ओ म्हारा मधुकर जी महाराज ! संयम शील सुधारो काज । 


जयन्ती गीत सुनाऊ जी, चरण कमल में हाथ जोड़ ने शीश भूकाऊ जी॥ टेर ॥ 


समत उगणीसौ सीत्तर में, यो मगशर महिनो आयो जी। 
सुद चवदश रो धन्य दिवस है, शुभ सन्देशों लायो जी ॥ 
नगर तिवरी सुहाणों है। जनम रो खास ठिकाणो है॥ 
देखताँ मन हरषाऊ जी"“चरण०१ 


घणा लाड़ला पुत्र जनमिया, गाया मंगलाचार जी। 
मात, पिता मिल खुशी मनाई, साथे सब परिवार जी॥ 


सूरत पर वारी जावे हैं ।पूनम रो चान्द बतावे है॥ 
निरखताँ मोद मनाऊ जी “"चरण०२ 


स्वजन, परिजन रे हाथां में, भूल्या दिन ने रात जी। 

कुल दीपक, कुल चान्दणों यू', माने सगला बात जी ॥ 

विद्या शाला में भणिया । वालक होनहार वणिया॥ 
महकतो जीवन पाऊ जी." चरण०३ 


ज्ञान-ध्यान रा दरिया स्वामी, जोरावरमल जी नाम जी। 
मरुधर मांही महिमा जबरी, अटल सुखाँ रा धाम जी। 
सेवा में आया लेई उमंग। सुण्यो उपदेश चढ़यो है रंग। 
जनम ने सफल वनाऊ जी चरण०४ 
घट-घट में वेराग छागयो, प्रुण्यवानी भल जाग्री जी। 
आतम ने उज्जवल करवारी, लगन अनोखी लागी जी ॥ 
जाण्यो यो संसार असार । लेणो लेणो संजम भार ॥ 
मुगत सु प्रीत लगाऊ जी “ चरण०५ 
विक्रम सम्बत उगणी सो, अस्सी रो लागे प्यारों जी। 
वेशाख सुदी दशमी रो दिन यों, सब सु मोहन गारो जी ॥ 
नगर भणाय सजायो है । संजम रो पाठ पढ़ायो है॥ 
धरम रा साज सजाऊजी"*चरण०६ 


के वन्‍म 
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विनय भावना धार गुरु री, सेवा खूब ही कीनी जी। 

ज्ञान खजानो पूरण भरियो, कीर्ति है रंग भीनी जी॥ 

भाषा संस्कृत - प्राकृत जान । दर्शन, व्याकरण रो है ज्ञान ॥ 
न्याय में निपुण सुनाऊजी चरण०७ 

भण - भण ने महापंडित बणिया सागर सम गम्भीर जी। 

शान्त दांत ने गुणगण-दरिया अद्भुत अनुभव धीर जी॥ 

रचना घणी बणाई है । तत्व-रस सु सजाई है।॥ 
साहित्य पढ़ लो सुधाऊ जी'"''चरण०८ 

मधुकर जी री वाणी में है, भरी मधुरता भारी जी। 

सुणताँ सुणताँ आनन्द आवें, खिलजा कलियां सारी जी ॥ 

मीठा मिसरी है अनमोल । लीना हिये तराजू तोल॥। 
वात यह साँच सुणाऊ जी'"'चरण०६ 

तरे-तरे रा फूलाँ ऊपर, मधुकर जावे दोड़ जी। 

अणी तरे स मछुकर जी पे, जनता आवे दौड़ जी॥ 

प्रेम रा फकरणा झरता रे। जीवन सब हरिया करता रे॥। 
ज्ञान रा पुष्प खिलाऊजी " चरण०१० 

जय-गच्छ रा आचारज बणिया, कतरो मोटो भाग जी । 

संगठन रे हित महा महिम ने, कर दीनो है त्याग जी ॥॥ 

हमेशा मुखड़ा पे मुस्कान । भलकतो नहीं देख्यो अभिमान ॥। 
सरलत्ता घणी बताऊ जी " चरण०११ 

आशा राखे समाज आप सु, श्रमण संघ में शान जी। 

विरल विश्वूत्ति जैन जगत में, गुण रा आप निधान जी ॥ 

जुग जुग जीवो आप महान -सौ सौ वन्दन लेवो मान्र।॥। 
हिया में लगन लगाऊंजी चरण०१२ 

शुभ दीक्षा री स्वर्ण-जयन्ती सब ही आज मनावे जी। 

कर-कमलाँ में यो अभिनन्दन, ग्रन्थ भेंट में' लावे जी ॥ 

महिनो वेंशाख रो कहलाय । व्यावर नगर अति मन भाय ॥॥ 
“रसिक' जय नाद गु जाऊजी ' चरण०१३ 


हि //770/83 


प्पण्णा साहवों क्परक्यग /* कप 
विवद्द कुलुप्पण्णा साहवें' मप्परूक्यगा (? (७७) ) 20.0... 
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६२ | मुनिद्यय अभिनन्दत ग्रन्थ : 


सोम्य ओर मधुर... ! 
& सुनि श्री सिश्लीमल जी 'मुमुक्षु 


स्वामीजी श्री त्ननलालजी म० सा० साधना के 


पथ पर निर्मल चारित्र का पालन करते हुए ५९ वर्ष 
तो पूर्ण कर चुके हैं। संयममार्ग में आप ढिलाई 
पसंद नहीं करते हैं और नहीं करवाते हैं। इस कारण 
से आपको कतिपय व्यक्ति कठोर कहते हैं किन्तु आप 
कठोर नही । मक्खन के समान कोमल है । 

पं० रत्न श्रीमधुकर जी म० सा० तो सचमुच 
मधुर ही है। 

मिश्री दिखने में निरमेल और स्वाद में मधुर 
होती है । इस प्रकार आप भी दिखने में सौम्य और 
बोलने में मधुर हैं । 

आप थोलते हैं तो मुस्कराते हुए ही बोलते 
हैं। सामने आनेवाला व्यक्ति भले ही ऋर रहा 
हो, किन्तु आपके प्रवचन सुनते ही वह ऋरता छोड़ 
कर कोमल वन जाता है । 

आपमें सहजसौम्यता निष्कपटता, 
सरलता आदि गुण प्रारम्भ से विद्यमान हैं । 

मैं पूज्य मुनिराजों के श्री चरणों में श्रद्धा के 
दो पुष्प अपित करता हूं । 


धघैय॑ता, 


यथानाम तथाशुण.... ! 
0) श्री पुनीत मुनि पंकज 
भारतीय संस्कृति धर्म प्रधान संस्कृति रही हुई 
है। हमारा देश ऋषिप्रधान रहा हुआ है। इसी 
संस्कृति के गौरव रूप श्री कत्रजलालजी महाराज हैं । 
आपका त्याग वैराग्य उच्चतम हैं । 


जैसा आपका नाम है, वैसे ही आप में गुण हैं । 
आप श्री के प्रथम दर्शन सांडेराव में हुए थे । मैंने 





$ 


५ 
पाया है कि “यथा नाम तथा ग्रुण” की युक्ति 
आप में पाई जाती है। जैसे भवँरा फूलों से सुगध 
लेता है; वैसे ही आप भी अपने जीवन में सद्गुणों 
की सुगन्ध ग्रहण करते हैं । 

कवीर दास जी ने साधु का स्वभाव बताते हुए 
कहा है--- 

साधु ऐसा चाहिए, जसे सृप सुभाय। 

सार-सार को गहि रहे, थोथो देय उड़ाय ॥ 


ऐसे ही सूप स्वभावी श्री बत्रजलालजी महाराज 
हैं। जिस प्रकार सूप सार वस्तु को भ्रहण कर लेता 
है और असार वस्तु को त्याग देता है, उसी प्रकार 
श्री त्नजलाल जी महाराज भी अवगुणों को त्यागकर 
जीवन में सदगुणों को धारण करते हैं। आपका 
हृदय स्नेह व सदुभावना से ओत-प्रोत है। कया 
वालक, क्या युवक, कया वृद्ध सभी के साथ आपकी 
मिलनसार प्रकृति झलकती है । 

श्री मधुकर जी महाराज जैन शास्त्रों के उच्च- 
तम विद्वान पण्डित हैं | जैसा आपका नाम है, वैसा 
ही आपका स्वभाव है | आपकी वाणी में माधुय गुण 
है । इसी कारण आपका उपनाम 'मधुकर' जी रखा 
है। जैसे मिश्री उष्णता को शान्त करने में काम 
आती है, वेसे ही आप भी क्रोध, मान, माया, लोभ, 
राग, हप रूपी उप्णता को ज्ञान रूपी मिश्री से 
शान्त करते हैं । आपकी कई क्ृतियां समाज के 
सामने आई हैं । उन कृतियों का सर्वत्र स्वागत हुआ 
है ? आप अपने जीवन में संगठन चाहते हैं। आप 
समाज में क्रान्ति चाहते हैं। आपकी वाणी में माधुर्य, 
गम्भी रता, स्पष्टता व औज है। 

हृदय हंस जैसा निर्मेल है। आपकी २५ 
पुस्तकें निकल चुकी हैं । आप समाज के ज्योति- 
स्तम्भ हैं और समाज ज्योति प्राप्त करता है । इसी 
प्रकार आप अपने जीवन को उन्नतिशील बनाते रहें । 
ऐसी मेरी हादिक अभिलापा है । 


८3 
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चलफिडा। ऑसकलकरम 


मुनि दृयाष्टक 
# सुन्ति श्री विजय कुमार 


सुनि हय श्रद्धय का सरस जीवन पराग । 
अभिनन्दन करने का, मिला हमें सौभाग ॥। 
आमों के विज्ञ, शासन संघ सेवा के लिए। 
ज्ञानी-घुनि-ध्यानी हुए गुरु प्रेम बहाने के लिए। 
जैन जगति को जगाते आप महा गुण धाम है। 
व्जलाल जी मघुकर मुनिवर ज्योति पुज ललाम है ।॥। 
जीवन तुम्हारा महकता शशि-सूर्य सम बहु सोहता, 
विनम्रता सदभाव से मानव मन को मोहता ॥। 
लेखनकला का कार्य सुन्दर भ्रुत ज्ञान शासित स्वाम है, 
न्नजलाल जी प्रधुकर म्लुनिवर ज्योति पुज ललाम है ।। 
सुभाव दिव्य सुहावना सुशांत शोभित हो रहा, 
निस्पहता माधुयंता का तेज जन-मन मोह रहा। 
गुण ग्राहकता कल्याण करनेवाले आप तमाम है 
ब्जलाल जी मधुकर झुनिवर ज्योति पुज ललाम है ॥। 
सौजन्यता से पूरितहृदय सौम्यता म्रुव भलकती । 
गंभीर चितन से सुहानी धागू-धारा छलकती ॥ 
अभिमान से तो दूर रहते आप द्य सुख धाम है। 
न्रजलाल जी मधुकर मसुनिवर ज्योति पुज लालम है ॥! 
आगम विशारद भाष्य टीका न्याय के भंडार हो, 
व्याकरण संस्कृत और प्राकृत आदि महिमागार हो । 
मिलनसारिता, सेवा सरलता सज्जनता ग्रुण धान है. 
न्जलाल जी मधुकर मुनिवर ज्योति पुज ललाम है ॥॥ 
जन्म भ्रूमि आप हृय की तिवरी मानी हुई, 
स्वामी जोरावरमल म्रुनि की संगति पाई सही। 
उभय सुनि युग-युग रहे यह भावना निष्काम है। 
ज्जलाल जी मधुकर मुनिवर ज्योति पुज ललास है ॥। 
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विवि कुलुप्पण्णा साहवो' कप्पयरूकाा (22%) खलिद्रण ऋि थे 


स्वचु चरली के जंगगकल्पवृक्ष हैं। 
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लिन नए हगा5 


६४ | मुनिद्वय अभिनन्दन ग्रथ ; | 


शुद्ध साधुता के हो धनी संसारोद्धारक आप हो, 

सदज्ञान के दाता तुम्ही पतित-पावन आप हो। 

समता सुरस से चमकता मुनिवर तुम्हारा नाम है 

त्रज लाल जी मधुकर मुनिवर ज्योति पु ज ललाम है ॥। 
उदारता विशालता में आप पूरे संत है 
वंदन हमारा सतत हों ब्नज-मधु जन महंत है। 
गौरव गरिमा से प्रकाशित आप का घुभ काम है, 
न्रज लाल जी मधुकर मुनिवर ज्योति पुज ललाल है ॥। 


्रः 





श्रद्धा के सुमन 
७ कविवर श्री जीतमल जी 


(तजे---चाँदनी ढल जायगी) 
चाँद और सूरज समान, राम और लखन सम जान, 
जन-जन प्यारा रे, ब्रज-मिश्री म्हारा रे॥टेर॥ 

भारत माता के बाल, जैन जगत के लाल, 

श्रमण सितारा रे ॥ब्रज ॥१॥ 
जगति से मन मोड़, मुक्ति से नेहा जोड़, 

लिया संप्रम भारा रे ॥ब्रज ॥२॥। 
ज्ञान का कीना प्रकाश, आचार्य पद मिला खास, 

ञ्से तजड़ारा रे ॥ब्रज ॥३॥। 
निरअभिमान है, घणा गुणां की खान है, 

निर्मल गंग धारा रे॥ब्रज ॥४॥ 
श्रमण संघ हितेषी है, पण नहीं रागादं षी है, 

सवका मोहनगारा रे ॥ब्नज ॥५॥। 
ब्रज स्वामी बड़े नेक, मिश्री है लाखों में एक, 

सांचा अणगारा रे॥ब्रज ॥६॥। 
दीक्षा स्वर्ण जयन्ति आज, हाजिर सारो संघ समाज, 

अभिनन्दन प्यारा रे ॥ब्रज ॥७॥ 
समाज ने तुम पर है नाज, जुग-जुग जीवो गुरुराज, 

चावे यही सारा रे।ब्रज ॥5।॥। 
शाशन दिपाई जो, “जीत” संप बढ़ाई जो 

गासथां गुण थांरा रे॥क्नज ॥६॥ 
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जैनागमों में नीति तत्त्व 





० सुनि श्री फूलचर्द्र जी 'श्रमण' 











मनुष्य यहां जिस आयुष्य-कर्म को वांघ्र कर आता है उसे वह अपना आयुष्य कर्म भोगना हो पड़ता 
है । दुनिया में जन्म लेनेवाले को जीना ही पड़ता हैं, रोकर, हँसकर या समभाव से, पर तब तक जीना 
अनिवार्य है जब तक जीने का विधान है । 
मनुष्य पैरों से चलना चाहे जब सीखे, चले या न चले, यह उसकी परिस्थितियों और इच्छा 
पर निर्भर है, परन्तु जन्म के क्षण से लेकर अन्तिम श्वास तक उसे समय के सोपान पर चढ़ते ही रहना 
पड़ता है। नियति के इस बटल नियम को तोड़ा नहीं जा सकता । 
जीवन-सागर की अतल गहराइयों तक पहुंच कर जीवन-शास्त्र का निर्माण करने वाले तत्त्व- 
दर्शी महामुनियों ने सोचा कि जीना तो सब को ही पड़ता है, परन्तु क्या कोई ऐसी विद्या या कला नहीं, 
जिससे मानव परिस्थितियों पर--जीवन की उलझनों पर विजय प्राप्त करके हँसते-हँसते जीना सीखे । 
अपने इसी विचार से प्रेरित होकर उन्होंने नये-तये प्रयोग आरम्भ किये, जीवन के प्रत्येक अंग का विश्ले- 
पण किया, जीव और जीवन के सम्बन्ध-सूत्रों की छान-बीन की, मानसिक जगत के भाव-मण्डल में होने 
बाली प्रत्येक क्रिया को परखा, बौद्धिक स्तरों को जाना पहचाना और इस प्रकार सुदीर्घ साधना के अनन्तर 
उस कला का आविष्कार किया जिंस कला के अभ्यास से मानव हँसते-हँसते जीये और अपनी अभीष्ट- 


साधना से वह प्राप्त कर सके, जिसे वह प्राप्तव्य मानता है । इसी जीवन-कला को वे 'नीति' कहने लगे 
नीति का अर्थ है जीवन-कला । 


यह सत्य है कि जीवन-प्राप्तव्य की प्राप्ति में ही सुख है और सुख की शीतल छाया में स्थित 
मानव---मुख पर ही उल्लासजन्य हास्य की आभा छिटका करती है,परल्तु प्रश्त है कि जीवन में प्राप्तव्य 
क्या है ? मनुष्य क्या पाना चाहता हैं और इस प्रश्न के दूसरे पहलू पर भी विचार करके यह भी देखना 
होगा कि मनुष्य क्या छोड़ कर आनन्द की अनुभूति करता है। इन प्रश्तों के उत्तर पाने में चाहे जितना 
समय लगा हो, परन्तु नीतिविज्ञ इस निष्कर्प पर पहुंच ही गए कि “धर्म, अर्थ, काम और मोक्ष” ये ही 
जीवन के प्राप्तव्य है, शेप जो कुछ भी है वह सब इस चतुर्वं्ग की प्राप्ति का सहायक मात्र है। 
इस चतुर्वं्ग को दो भागों में बांदा गया है एक ओर तो अर्थ और काम को रक्‍्खा ययाहै और दूसरी 
भीर धर्म और मोक्ष को । वस्तुतः धरम का स्थान दोनों भागों है, अतः कुछ मनीषियों ने त्रिवगं--भिन्‍्तता 
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की भी कठ्पना की है। त्रिवर्ग-लाधना को लोक-साधना भी कहा जा सकता है और धर्म और मोक्ष के 
संयुक्त वर्ग को परलोक-साधना । यद्यपि यह महा सत्य है कि जैन-साहित्य धर्म-साधना और मोक्ष-साधना 
को ही विशेष महत्व देता है, परन्तु लोक-साधना उससे सर्वथा अछूती रही हो यह भी नहीं कहा जा 
सकता । हां, यह अवश्य कहा जा सकता है कि वैदिक संस्कृति में बत्रिवर्ग-साधना अर्थात्‌ लोक-साधना मुख्य 
रही है और परलोक-साधना गौण, यही कारण है कि वहां मोक्ष को वकुण्ठ रूप में उपस्थित क्रिया गया है 
और वहां पर भी अर्थ-सुख और काम-सुख की उपलब्धि स्व्रीकार की गई है। जैन-संस्क्ृति मोक्ष को प्रमु- 
खता देती है,धर्म को उस का आधार-भूत साधन स्वीकार करती है ओर इसीलिये अर्थ एवं काम से उदासी 
नता का पाठ पढ़ाती है । 


वात्स्यायन ने प्रजापति के द्वारा एक लाख अध्यायोंवाले त्रिवर्ग-शासन के निर्माण की वात 
लिखी हैं" और कहा है कि उन्हीं एक लाख अध्यायों के आधार पर प्रजा की आनन्दमयी स्थिति के लिये 
मनु ने धर्माधिकार, वृहस्पति ने अर्थाधिकार, और ननन्‍्दी ने कामसूत्र अर्थात्‌ कामधिकार का निर्माण 
किया । इस त्रिवर्ग-शासन की व्याख्या के रूप में नारद, इन्द्र, शुक्र, भरद्वाज, विशालाक्ष, भीष्म, पराशर 
और मनु आदि महपियों ने अपने नीति-शास्त्रों एवं स्मृतियों को रचा। आचाये चाणक्य इस नीति-- 
परम्परा के कुशल पारखी, अनुभवशील त्रिवर्ग-साधक हुए। उनका अर्थशास्त्र लोक तत्त्व की विशद 
व्याख्या है । 


जैन मुनीश्वर इस विपय में सर्वथा मौन रहे हों, यह तो नहीं कहा जा सकता | श्रो सोमदेव 
सूरी (११ वीं शत्ती) अपने नीतिवाक्यामृत में “सम वा त्रिवर्ग सेवेत” (३॥३) कद्द कर धर्म---अर्थ एवं 
काम की समभाव से सेवना का समर्थन करते हैं। दशवैकालिक सूत्र (नियुक्ति) में भी कहा गया है-- 
धम्मों अत्यो कामो भिन्‍मे ते पिडिया पडिसवत्ता। 
जिणवयणं उत्तिन्ना, असबत्ता होंति नायब्वा ॥ 
धर्म, अर्थ और काम को चाहे कोई परस्पर विरोधी मानता हो, परन्तु जिन वाणी के अनुसार 
तो वे जीवन-अनुष्ठान में परस्पर असपत्न भर्थात्‌ अविरोधी हैं । परन्तु जैवागमों में कहीं भी अर्थ और 
काम की सेवनीयंता का समर्थन नहीं किया गया है। वहां का प्रवल पक्ष धर्म और मोक्ष ही रहें हैं, अतः 
'धम्मो मंगलसुक्किठ॒ठं कह कर धर्म को ही जीवन के लिये मंगलकारी कहा गया है । 
इतना अवश्य है कि वत्तीसों आगमों ने प्रकीर्ण शास्त्रों ने, नियु क्तिभाष्य और चूणि-निर्माताओं 


ने यथा-स्थान चतुर्वेग के सम्बन्ध में अपने निष्कर्ष घोषित करते हुए अपनी स्वतन्त्र नीति का--अपनी विल 
क्षण जीवन-कला का परिचय दिया है । 


जैन साहित्य को हम धर्म और मोक्ष-सम्बन्धी नीति-वाक्यों का महासागर कह सकते हैं, इन 
दोनों के हर पहलू को जैन-दर्शन ने परखा है, उसका विश्लेषण किया है, और जीवन के लिये उनकी उप- 





१ भ्रजापर्तिहि प्रजा: सृद्रा तासां स्थितिनिबन्धनं त्रिवर्गस्थ साधनमध्यायानां शतसहस्रेणाग्रे प्रोवाच। 
तस्पैफदेशिक॑ मनुः स्वायम्भुवों धर्माधिकारं पृथत्‌ चकार, बृहस्पतिरर्थाधिकारम्‌, नन्‍दी सहस्नेणा 
--(फामसूतन्र, अ० १) 


ध्यायानां पृथक्‌ कामसूत्र चकार । 
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योगिता पर विशद प्रकाश डाला है। सागर में जैसे नदियां मिलती हैं, इसीप्रकार छोटी-छोटी नदियों के 
रूप में इस महासागर में अर्थ और काम की सरिताए भी कहीं-कहीं मिलती अवश्य दिखाई देती हैं। 
जैसे :---- 
अधथेनीति-- 
सर्वप्रथम अर्थनीति को ही लीजिए, इस विपय में जैनागमों के कुछ नीतिवाक्य प्रस्तुत कर 
रहा हैं-- 
लाभुत्ति न मज्जिज्जा, अलाभुत्ति न सोइज्जा । 
--आचाराज्भ १२५ 


अर्थ लाभ की दशा में गव॑ न करो, परन्तु उसकी अप्राप्ति पर शोक भी नहीं करना चाहिए। 
सब्व॑ जग॑ जइ तुहं, सब्ब॑ वाबि धर्ण भवे । 
सब्वं वि ते अप्पज्जत्तं, नेव ताणाय त॑ तब । 
-5उत्तरा० १४३६ 


अगर सारे संसार पर तुम्हारा अधिकार हो जाय, दुनिया का सारा धन तुम्हें ही सिल जाय, 
तब भी तुम्हें वह अपर्याप्त ही प्रतीत होगा, वह्‌ धन अन्त समय में तुम्हारी रक्षा भी नहीं कर सकता है । 
जा बिहवो ता पुरिसस्स होइ, आणपापडिच्छओो लोओ । 
गलिओदय  घर्ण विज्जुलाधवि दूर परिच्चयइ । 
नझगभा०? सू० स० 
जब तक मनुष्य के पास वेभव है तब तक ही लोग उसकी आज्ञा का पालन करते हैं, पानी 
समाप्त होने पर तो विजली भी वादल का परित्याग कर देती है । 
थोव॑लद॒धु न खिसए । 
“-देशवै० २२६ 
थोड़ा प्राप्त होने पर मनुष्य को झुझलाना नहीं चाहिए । 
खेत्त वत्यु हिरण्णं च॒, पुत्तदारं च बंधवा। 
चइत्ता णं इमं देहं, गतव्वसवस्स से ॥ 

--उत्तरा० १६।१७ 

खेत, वस्तुएं, सोना, पुत्र, पत्ती बन्धु-वान्धव और इस देह को भी त्याग कर हमें यहां से अवश्य 
ही जाना पड़ेगा । 

उपयु क्त अर्थनीति सम्बन्धी वाक््यों से ज्ञात होता है कि अपरिग्रह-प्रधान जैन संस्कृति ने अर्थ- 

नीति के ग्राह्म पहलू को नहीं, उसके त्याग-पक्ष को विशेष महत्त्व दिया हैं। उसका लक्ष्य-वाक्य यही 

रहा है-- 
अर्थानामजने दुःख, अजितानाब्च  रक्षणे । 
आये दुःखं व्यये दुःखं, धिगर्थान्‌ कष्टसंश्रयान्‌ ॥ 









त (8) खेद असिचल्दल अंथ, कर | 

विवि कुलुप्पण्णा साहवों कप्परूक्खा ( (कुछ) लिया शथिलनन्तल जश 

08 किम कल कहर ८ लेटूया झासननन्‍दन 3 
साधु ऋबतली के जंगमकल्यवृक्ष है। 
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धन को एकत्रित करते समय, दुःख उठाने पड़ते हैं, उसकी रक्षा के लिये भी दुःखों का ही 
सामना करना पड़ता है, अतः घन के आगमन में कप्ट है, उसके व्यय में कप्ट हैं, इस प्रकार सभी प्रकार 
से कष्ट दायक धन को धिक्‍्कार है | 
कामनीति -- 
क्षह्मचर्य की सुहढ़ आधार शिला पर अवस्थित जैन-संस्क्रति के पावन प्रासाद में हम काम के 
उसी रूप में दर्शन करते हैं जिस रूप में उसका विचरण वहां निपिद्ध किया जा रहा है, कहीं-कहीं उसे 
धक्के देकर बाहर निकाला जा रहा है, अथवा उसे वहां से निकलने का आदेश-पत्र दिया जा रहा है। 
जैन संस्कृति के पावन प्रासाद द्वार पर ही यह'मॉटो' देखने को मिलता हैं कि 'त विषयध्ोगों साम्यं, 
विषयेष वैराग्यम-- विपय-वासनाओं की प्राप्ति भाग्योदय का चिह्न नहीं, भाग्योदय का विलक्षण लक्षण 
विचक्षण यही बताते हैं कि वह है विपयों से विरक्ति । वासना-लिप्त धर्म को यहां विनाशकारी बतलाते 
हुए अनाथी मुनि कहते हैं-- 
बिस तु पीय॑ जह कालकूडं, हणाइ सत्यं॑ं जह कुग्गहीय॑ । 
एसो वि धम्मो विसओववन्नो, हणाइ वेबालइवाबिवन्नो ॥ 
“उत्तरा० २०४० 
पिया हुआ जहर, उलटा पकड़ा हुआ शस्त्र और अच्छी प्रकार से वश में न किया हुआ वेताल 
(पिशाच) जैसे मनुप्य को नप्ट कर देते हैं वैसे ही वासनायुक्त धर्माचरण आराधक का विनाश कर 


वैता है। ह ०38 280 2008 
एवं खु तासु विन्नप्पं संथवं संबा्स च बज्जेज्जा। 


तज्जातिया इमस्े कामा वज्जकरा ये एबमक्लाए ॥ 
+सुयगर्डांग, ४॥२॥१ ६ 
इन स्त्रियों के विपय में बहुत कुछ कहा गया है, इनका परिचय और संसर्ग वजित है, नारी- 
संसर्ग-जन्य कामभोंगों को भगवान्‌ जिनेन्द्र ने आत्मघातक कहा है | 
विसया विस व विसमा, विसया वेस्सा नरव्व दाहुकरा । 
विसय विसाय विसहर, बाधाणससा सरण-हेऊ । 
कामभोंग विप के समान विपम हैं, अग्नि के समान दाहक हैं, पिशाच, सर्प और व्यात्र के 
समान मरण के कारण हैं । 
हासं किड॒डं रइ दप्पं, सहशुत्तासियाणि य। 
बम्भचेररओ थीणं, नाणचिते कयाइविव॥ 
--उत्तरा० १६६ 
स्त्रियों के साथ मजाक, नाना विध क्रीड़ाएं, उनका सहवास, 'मेरी स्त्री अत्यन्त सुन्दर है' इस 
प्रकार की दर्पोक्तियां, स्त्री के साथ बैठकर भोजन और उसके साथ एक ही पलंग पर बैठना आदि काम- 
क्रियाओं का सेवन तो दूर रहा, उनका चिन्तन भी न करे | 
दुज्जए कामभोगें य, निच्चसो परिवज्जए । 
संका ठाणाणि सव्वाणि, वज्जेज्जा पणिहाणदं ॥ 














“ऊाउत्तरा० १६।१४ 
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हैं, ये शीलता के प्रमुख कारण हैं, इसलिये मानसिक एकाग्रता के 
ही कर देना चाहिए । 
कामाणुगिद्धिप्पणच॑ खु दुक्खं । 


ये काम-भोग अजेय 
अभिलाषी की इनका परित्याग 


“5उँत्तरा० ३२१६ 
काम की निरन्तर अभिलापा से ढुखों की उत्पत्ति होती है । 
एए य संगे समइक्कमित्ता, सुदुत्तरा चेष भवंति सेसा 
नारो-सेंग का अतिक्रमण करते ही विश्व के सभी पदार्थ सुखकारी हो जाते हैं । 
यह जैन सांस्कृतिक साहित्य का कामनीति सम्बन्धी ग्राह्म एवं आचरणीय दृष्टिकोण है, परन्तु 
यहां यह नहीं भूलना चाहिए कि जैनागम कामासक्ति विरोधी होते हुए भी नारी जाति का विरोधी नहीं 
है । उन्होंने नारी को मोक्षाधिकारिणी माना है, उसे केवल वासना पूर्ति का यन्त्र न कह कर उसे सम्मान्य 
पूज्य स्थाव दिया है| उनका कथन है--- 
ननु सन्ति जीवलोके काश्च्छिभशीलसंयमोपेत: 
निजवंशत्तिलकभूता:. शरूत - सत्यससन्विता नार्य: ॥ 
-ज्ञानार्णव 7२।५७ 
अम-णील-संयम से युक्त अपने वंश में तिलक समान श्रुत्त तथा सत्य से समन्वित नारियां धन्य हैं । 
सतीत्वेतः महत््वेत वृत्तत विनयेन च। 
विवेकेन. स्त्रिय: काश्चिद भूषयन्ति घरातलमस्‌ ॥ 
--ज्ञानार्णव ।7२।५८ 
स्त्रियां अपने सतीत्त्व से, महत्त्व से, आचरण की पविच्तता से विनयशीलता और विवेक से 
धरातल को विभूषित करती है । 
ब्राह्मी, सुन्दरी, अज्जना, अनन्तमती, दमयन्ती, चन्दना, राजीमती एवं सीता आदि के सतीत्व 
मय नारीत्व पर जैन-संस्कृति को गव है। तीर्थकरों के मातृत्व के रूप में उसके गरिमा-सिहासन सब के 
लिये बन्ध हैं | 'गिहिवासे वि सुब्बए---सुत्रती रह कर गृहस्थ धर्म के पालन का यहाँ निषेध नहीं है । यहां 
कामनीति को मर्यादा में वांधकर रखने का आदेश है, उसे स्वच्छन्दविहारिणी वनने से रोका जाय यही 
जैन संस्क्ृति का ध्येय है । 
धर्मनीति--- 
धर्मतीति के सम्बन्ध भें अगर यह कहा जाय कि 'जैनागम धर्ममय हैं---जैट साहित्य-सागर में 
धर्मोमियों के विलास ही बिलास दृष्टिगोंचर होते है, ऊमिमाला ही सागर है, और सागर ही ऊमिमाला 
है, इस रूप में दोनों का एकत्व प्रसिद्ध है। उठे तो लहर है बैठे तो नीर है, लहर कहे क्या नीर खोयमू 
की उक्ति चिरकाल से कर्ण-परिचित है। 
यद्यपि धर्म क्या है ? इस प्रश्त की उत्तर माला ओर-छोर से रहित हो चुकी है, फिर भी इस 
प्रश्न का प्रश्न-चिह्तु उत्तर की प्रतीक्षा में ज्यों का त्यों खड़ा है। श्रद्धेय आचार्य श्री आत्माराम जी महाराज 
से धर्म का परिभापात्मक रूप स्पष्ट करते हुए लिखा है---“दुर्गतौ प्रपतन्तमात्मानं धारयतीति धर्स:'--- 
आत्मा को दुर्गंत के गहरे गतें में गिरते से वचाकर जो उसे धारण करता है वही धर्म है । इसीलिये चार 
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१०० | मुनिद्दय अभिनन्दन ग्रंथ : धर्म, दर्शन एवं संस्कृति 2] 
पुरुपार्थो में धर्म को प्रथम स्थान दिया गया है। धर्मानुगामिनी अर्थनीति अनर्थकारिणी नहीं हो सकती, 
धर्म-धृता कामनीति को भी बुरा नहीं कहा जा सकता है, मोक्ष की तो आधारभूमि धर्म ही है, इसलिये 
इसे उत्कृष्ट मज्भल कहा गया है । 
धम्सो मद्भल सुक्किट्टं अहिसा सजमो तवो । 
अहिंसा, संयम और तप रूप धर्म ही सर्वोत्कष्ट मड़्ल है। अहिंसा, संयम और तप से वह 
दिव्य चेतना जागृत होती है, जिसके प्रकाश में वस्तु तत्त्व प्रत्यक्ष हो उठता है । इसीलिये वस्तु स्वभाव को 
ही धर्म बतलाते हुए कहा गया है--वत्थु सहावो धम्मो ।' ठीक हो है,जिसने वस्तु स्वभाव को जान लिया, 
उष्णता अग्नि का स्वभाव है, वही उसका धर्म है, इस धर्म से रहित अग्नि हम कहीं भी नहीं पा सकते । 
मनुष्य का स्वभाव विवेक है---ज्नान है । विवेक से ही वह हेय-उपादेय को जान सकता है । हेय का त्याग 
कर सकता है और उपादेय को ग्रहण कर सकता है, अतः विवेकवान्‌ ही मनुष्य है। विवेकहीन को मान- 
व॒ता के पावन सिंहासन पर बैठने का अधिकार ही नहीं है । मनुप्य शब्द द्वारा हम जिससे परिचित हैं 
वह हाड-मांस का ढांचा ही नहीं है, वह भी दो हाथोंवाले इस पौद्गलिक देह में रहनेवाला आत्मा है। 
वह आत्मा ही धर्म है-- 
अप्पा अप्पस्सि रओ, रायादिसु सयलदोस परिचत्तो । 
संसारतरणहेद धम्मी त्ति जिर्णहि पणिह्दिट्न । 
-:भावपाहुड ८३ 
रागह पादि से रहित आत्मोद्धार में संलग्न और संसार-सागर को त्तरने के लिये यत्तशील 
आत्मा को ही जिनेन्द्र भगवान्‌ धर्म कहते हैं । इस धर्म के सम्बन्ध में शास्त्रोक्तियां इस प्रकार हैं-- 
बावत्तरी कला कुसला पंडिय पुरसा अपंडिया चेव । 
सच्व फल्‍लाण वि परं जे धम्मकलं न जाणंति॥ 
चाहे कोई व्यक्ति बहत्तर कलाओं में कुशल है, पण्डित है या मूर्ख है, यदि वह धर्म कला से 
अपरिचित है तो उसकी सभी कलाए व्यर्थ हैं । 
अविसंवायण संपन्नयाएं णं जीवे धम्मस्स आराहुए भवइ । 
+-उत्तरा० २६।४६ 
निप्कपट व्यवहार से मनुप्य धर्म की आराधना करने वाला हो जाता है । 
धम्मेणं चेव वित्ति कप्पेमाणा विहरंति । 
+सूत्रकृताड़ू २२३६ 
धर्मानुकूल आजीविका करने वाला ही सद्‌ गृहस्थ है । 
एगा धस्मपडिसा ज॑ से आया पज्जवजाए। 
+स्थानाजु १॥१।४० 
आत्मा की विशुद्धि केवल धर्म से ही होती है । 
एगे चरेज्ज धस्मं। 
ऊझभश्नव्याकरण २।३ 


चाहे तुम अकेले ही क्‍यों न होओ, धर्म का आचरण करते रहो । 
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एवं धस्मस्स विणओ, सुल परमो य से सोक्खों । 
-- दशवैकालिक ६२२ 
विनय ही धर्म का मूल है और मोक्ष ही उसका अन्तिम फल है। 
जा जा वच्चइ रघखणी, न सा पडिनियत्तई। 
घस्सं च कुणमाणस्स, सफला ज॑ति राइओ। 
--उत्तरा० १४२५ 
जो रातें बीत जाती हैं वे पुन: लौट कर कभी नहीं आती । वीतती हुई रातें उसी की सफल हैं 
जो धर्म का आचरण करते हैं । 
एको हि धम्मो नरदेव ताणं, न विज्जई अन्तमिहेंह किचि। 
“+-उत्तरा० १४२० 
राजन; एक धर्म ही मनुष्य का रक्षक है, उसके विना मनुष्य की रक्षा करनेवाला कोई नहीं । 
धम्मर्माहसा सर नत्थि। 


--भक्तपरिज्ञा ६१ 
अहिंसा के समान कोई धर्म नहीं । 
जरा सरण वेगेण बुज्ञममाणाणपाणिणं । 
धम्मो दीवो पइद्ठा य गई सरणमुत्तमम ॥ 
--उत्तरा० २३।६८ 


बुढ़ापे के असह्य भार से दवकर मृत्यु-नदी के जलौघ में बहते हुए प्राणियों को यदि कोई सुन्दर 
आश्रय मिल सकता है तो वह धर्म ही है। 

ये तो जैनागम-सागर की बुद्धि तट के समीप आई दो चार तरख्ड हैं, जिनके हमने ऊपर 
दर्शन किये हैं, ऐसी असंख्य धर्मोमिथरों के यहां दर्शन किए जा सकते हैं, स्वाध्याय की तरणी पर बेंठ कर 
उन मदझ्भुलमयी तरल तरज्धों को देखने के चाव को आवश्यकता है। 


सोक्षनीति-- 

मोक्ष का अर्थ है मुक्ति अर्थात्‌ स्वतन्त्रता । हम यहां देखते हैं कि प्रतिदिन अनन्त प्राणी उत्पन्न 
होते हैं, खाते हैं, पीते हैं और 'जीवेम शरद: शतम्‌” के पाठ स्वरों में सौ वर्ष तक इस धरती पर सांस लेते 
रहने की कामना करते हैं। यह भी उस अवस्था में, जवकि अपने ही कन्धों पर कितने ही शक्षों को ढोकर 
इमशान की अग्नि में जला आते हैं। मनुप्य को पता है कि मुझे लगभग सौ साल जीना है, फिर भी वह 
इतना जुटाना चाहता है जिसका पार न हो, यदि उसे यह पता चल जाय कि मुझे हमेशा यही रहना है तो 
चह सारे संसार की रजिस्ट्री सारी दुनिया के हक-हकूक अपने नाम करवा लेने के काम से भी न चूकता । 


प्रश्न है कि क्या यह आतना-जाना स्वयं ही हो रहा है ? अथवा इसके पीछे कोई अन्य प्रेरिका 
शक्ति है ? स्वयं कुछ हो नहीं सकता, तो फिर वह कौन सी शक्ति है जिसकी अनियन्त्रित प्रेरणा से आवा- 
गमन का चक्र निरन्तर घूम रहा है ? वीतराग जिनेन्द्रों ने उस प्रेरकशक्ति का अन्वेषण कर ही लिया और 
कहा--वह शक्ति कर्म भार से वन्धन है, यदि कर्म भार को उतार कर फेंक दिया जाय तो यही मोक्ष 
है । तभी तो आत्मा को अमृतत्व-सिन्धु में स्नान कराने वाले आत्मधर्मा मुनीश्वर कहते हैं-- 











विविद् कुलुप्पण्णा साहवो' कप्परूक्खा 
साप्ठ॒ घगली के जंगमकन्यपवृक्ष हैं। 


है । 
अमित दीफ अत, पु शव टपियाल- एप छा, ४ शा-७ 

7 हक ह् हट ड प्रशओिएक 
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१०२ | सुनिद्यय अभिनन्दन ग्रंथ : धम, दर्शन एवं संस्कृति पट 


णिस्सेस कम्ममोबखों सोवखों जिणसासणें समुहिट्ठों । 
तम्हि कए जीवो5वं, अणुहृबइ अंतयं सोक्ख॑ ॥ 
सम्पूर्ण कर्मों के पाणों को तोड़ कर स्वतन्त्र हो जाना ही तो मोक्ष है। जिनेच्धर भगवान्‌ का यह 
आदेश है कि मुक्त होकर ही जीव आनन्द रूप हो सकता है। सिद्धान्त यह है कि यस्य सोक्षेष्प्यनाकांक्षा 
स मोक्षमधिगच्छति' जिसे मोक्ष की भी आकांक्षा नहीं, वही मोक्ष प्राप्त कर सकता है। अतः मोक्ष के 
लिये उस अवस्था की आवश्यकता होती है जिसमें इच्छा-निरोध नहीं, इच्छाओं का अस्तित्व ही समाप्त 
हो जाय । इसीलिये मोक्षावस्था का वर्णन करते हुए कहा गया है--- 
णवि दुबलं ण वि सुबर्ख णवि पीडा णेंव विज्जदे वाहा। 
ण वि मरणं ण वि जणणं, तत्थेव य होई निव्वा॥ 
जहां दुख नही, <न्द्रिय-सुख नही, जहां पीड़ा नही, जहां कोई बाधा नहीं, न जन्म है,न मरण है 
वही तो मोक्ष है। 
इस अवस्था की अनुभूति के कुछ क्षण तपस्वी जीवन में भी आते हैं, उस जीवन में आनन्‍दों 
ल्‍लास के साथ मुक्त आत्माएँ कहा करती है-- 
न से मृत्यु: कुतो भीतिः, न में व्याधिः कुतो व्यथा । 
नाहुं वालो न वृद्धोह्हें, न सुवेतानि पुदुगले। 
जव मैं मरण--मुक्त हं तो डरू किससे, जबकि रोग मेरे पास आ ही नहीं सकते, तो पीड़ा 
कैसी ? न मैं वच्चा हूं, न युवा हूं, न वृद्ध हुं--यह सब तो पुदुगल-क्रीड़ा है, होती रहें यह क्रीड़ा, मेरा इस 
क्रीड़ा से क्‍या प्रयोजन है । 
से सुयं च से अज्झत्थयं च मे, बन्धप्पसुक्खों अज्जत्येव । 
“+आचारांग ५॥५२ 
मैंने सुना है और अनुभव किया है कि मैं आत्मा हूं, बन्धनों से मुक्त हूं। कितने उल्लासमय 
होते होंगे इस अनुभूति के क्षण ! यह आनन्दोत्सव के क्षण सदाभावी बन जाय इसी का प्रयास है वह 
समस्त सांस्कृतिक साहित्य जो मोक्षनीति का अनुगामी है । 
नीति शास्त्र की सीमाएँ लोक तक ही सीमित है, परन्तु जैनागमों की नीति लोक-परिचायिका 
तो है ही, साथ ही उस ओर भी ले जानेवाली है जहां मोक्ष है, जहां नीति का अवसान है, जो जीवन 
यात्रा का अन्तिम लक्ष्य है । 
ऊपर हमने चतुर्वेग रूप जैनत्व-मण्डित नीति-शास्त्र का विहंगमावलोकन किया हैं। इसके 
आधार पर हम कह सकते है कि जैन-साहित्य एकांगी साहित्य नहीं, उसमें जीवन के सर्वेक्षण द्वारा प्राप्त 
निष्कर्ष है, उसमें जीवन के हर पहलू को परख कर उपस्थित किया गया है, उसमें लोक की वास्तविकता 
के ऐसे वहुरंगी चित्र उपस्थित किए गए है जिनसे मनुष्य लोक की दुःखमयता से परिचित होकर उधर 
वढ़ सके जिधर आनन्द का अनन्त सिन्ध्रु लहरा रहा है । 
॥ जँन॑ जयतु शासनम्‌ ॥ हे 
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यदि जैनधर्म में निहित तत्वों की और गहराई से देखें तो हमें यह वात स्पप्ट रूप से दिखाई 
देगी कि उसमें व्यक्ति तथा समाज में अन्योन्याश्रय का सम्बन्ध मानते हुए भी अधिक महत्व समाज को 
दिया गया । यह सत्य है कि जैन धर्म आधचारप्रधान हैं, उसमें विधि, निषेध सम्बन्धी प्रवाधान है तथा 
उन पर अमल करना आवश्यक माना जाता है, इस परिप्रेक्ष्य में इसे व्यक्ति-परक भी कह विया जाता है 
किन्तु यह एकांगी सत्य है | वास्तविकता यह है कि भगवान्‌ ऋषभदेव से लेकर अन्तिम तीर्थकर भगवान्‌ 
महावीर तक प्रत्येक तीर्थंकर ने तीर्थ की स्थापना की, तथा चतुविध तीर्थ रूप संघ को अत्यधिकमहत्व 
दिया । श्रीमद्नंदीसूत्र की प्रास्ताविक गाथाओं में संघ महिमा का जो सुन्दर काव्यात्मक रूप हमको 
मिलता है, उससे संघ की महत्ता का दिग्दशन हो सकता है। यही नहीं, अपितु स्वयं तीर्थकर भी संघ को 
“णमोतित्थस्स” कहकर वन्दना करते हैं। यह सत्य है कि व्यक्ति का समूह ही संघ होता है, किन्तु 
[70ए6008। रूप से व्यक्ति को संघ का महत्व प्राप्त नहीं होता, जबकि व्यक्ति सामूहिक रूप से “संघ” 
कहाता है और उसे महत्व प्राप्त है। इस सामूहिकता का अपरनाम ही “समाज” है। हम चाहे आज के 
आधुनिक युग में समाजवादी विचारधारा का जनक “कालमाक्स” को कहे, किन्तु वास्तविकता यह है कि 
सामाजिकता तथा समाज-परक व्यवस्था का विचार तथा अमल हमारे देश में युगों-युगों से रहा है। 
एक विशेषता इस देश की यह भी रही है कि समाज-परक व्यवस्था केवल एक विचार, एक फढ०ए 
ही नही रही, अपितु इन व्यवस्थाओं के पुरस्कर्ता महापुरुषों ने पेशर उस पर अमल किया । जैन साहित्य 
के एक महान्‌ सूत्र “श्रीमद्स्थानांगसूत्र” में दस धर्मों का विवेचन किया है जिसमें ग्रामधर्म, नगर 
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१०४ | मुनिद्य अभिनन्दन ग्रंथ : धर्म, दर्शन एवं संस्कृति कि 


धर्म, राष्ट्रधर्म, समाजधर्म आदि का समावेश किया गया है । तात्पर्य यह है कि मनुप्य को अपनी आत्मा 
के उद्धार के लिये प्रयत्न करना कतंव्य माना जाता है उसीप्रकार उसको समाज के प्रति भी अपना कर्तव्य 
निर्वाह करना लाजमी है । 


प्रागऐतिहासिक काल के ग्रुगलिया युग की समाप्ति के पश्चात्‌ भगवान ऋषभदेव ने जो 
समाज व्यवस्था देश को दी तथा राज्य संस्था का निर्माण किया उसके अध्ययन करने से इस निष्कर्ष पर 
पहुंचा जा सकेगा कि उन्होंने मानव को अपनी आजीविका प्राप्त करने के लिये असि, मसि, क्रंपि सम्बन्धी 
कार्यों में संलरन रहना जरूरी माना । तात्परय यह है कि उस प्रागू-ऐतिहासिक काल में भी एक मह॒नत 
कण-समाज का सूत्रपात किया गया । यही नही, उन्होंने त्यागी वर्ग के लिये तीन याम (अहिंसा, सत्य, 
अपरिय्रह) का उपदेश किया । कहा जाता है कि उसके पश्चात्‌ भगवान्‌ पाश्वनाथ ने उसे चतुयाम करके 
संशोधन किया तथा भगवान महावीर ने पंचयाम करके पंचमहात्रत का रूप दिया (देखिये अमर भारती 
जनवरी १६७३ अंक) कुछ भी हो, किन्तु यह विवाद से परे तथ्य है कि जैन धर्म के पुरस्कर्त्ता महापुरुपों 
के हृदय मे जिस “श्रम निष्ठ” समाज की कल्पना थी, उसके लिये उन्होंने “अपरियग्रहँ का प्रावधान भी 
आवश्यक समझा । हालांकि उस युग में शोपण के बड़ें-वड़े साधन नहीं थे । त्यागी वर्ग के सन्दर्भ में एक 
आदशे वाक्य है :--- 

“असंविभागी न हु तस्स मोबखो” 

जो अपने प्राप्तव्य का संविभाग करके अन्य को नहीं देता उसकी मुक्ति नही हो सकती । 
यदि हम श्रावकों के लिये निदिप्ट १२ ब्नतों का अध्ययन करें तो हमें स्पष्टरूप से पता लगेगा कि श्रावक 
को जहा अपनी सम्पत्ति की सीमा-बांधकर अल्पपरिग्रही होने का विधान किया गया, वहां उसकी 
दैनिक-व्यवहार की वस्तु पर भी सीमा लगाने का प्रयत्न किया गया । तात्पय यह है कि श्रावक सम्पत्ति 
का असीमित संचय न करे, इतना पर्याप्त नहीं माना गया अपितु उससे अपेक्षा की गई कि वह अपने 
दैनिक व्यवहार की वस्तु भागोपभोग पर भी |ग्ञ6 करे ताकि देश के उत्पादन का, कितने भाग का वह 
उपयोग करेगा यह सीमा बाध दी जावे। इन महापुरुषों ने विश्व को जिस प्रकार के त्याग का उपदेश दिया 
वैसा ही अपने जीवन में अमल किया । यदि वह कहा जाबे तो अधिक सत्य होगा कि इन महापुरुषों 
ने पहले त्याग तथा साधना के द्वारा “कंवल्य” प्राप्ति की तथा जिस सत्य का साक्षात्कार किया उसका 
उपदेश विश्व को दिया। भगवान्‌ महावीर के पश्चातू २५०० वर्ष में कई महापुरुषों ने इस देश को 
दिशा दान दिया है तथा अपने जीवन व्यवहार से प्रभावित किया है। अभी ताजा उदाहरण राष्ट्रपिता 
बापू का है, जिन्होंने देश को केवल समाजवादी व्यवहार करने का उपदेश नहीं दिया अपितु, स्वयं के जीवन 
व्यवहार को इस प्रकार सीमित करके साक्षात्‌ साम्यवादी समाजवादी होना सिद्ध किया । समाज से कस 
से कम लेकर अधिक से अधिक दिया । जैसा कि इस देश की परम्परा रही है । 


जैन साधना पद्धति में सामायिक का बड़ा महत्व है। चाहे त्यागी वर्ग की साधना हो चाहे गृहस्थ 
की । दोनों पद्धति में 'सामायिक” का महत्व है। इस पारिभाषिक शब्द “सामायिक” का मूल “समता” 
है । भाव सामायिक वह है जब कि मनुष्य विश्व के समस्त प्राणियों के प्रति समता का भाव अपने हृदय 
में धारण कर उसको आजीवन अथवा समय विशेष तक के लिये धारण करे । इसीकारण जैन साहित्य के 
एक अनुपभ शास्त्र उत्तराध्ययन सूत्र में कहा गया है कि--- 
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“समयाएं. समणो होई, वंभचेरेण बंभणों ।” 
समताभाव धारण करने से ही श्रमण हो सकता है | जब कोई व्यक्ति श्रमण (साथु) दीक्षा लेते 
हैं तो उसे आजीवन सामायिक का ब्रत धारण करना होता है, यदि कोई व्यक्ति गृहस्थ रहते हुए सामायिक 
ब्रत धारण करना चाहता है तों उसे समय की सीमा बांधकर सामाथिक ब्रत कराया जाता है। तात्पये 
ह है कि जैन साधना पद्धति का हाद “सामायिक” है, जिसमें समताभाव का धारण करना अनिवार्य 
। जैन परम्परा के एक धुरन्धर विद्वान आचाय समंतभद्र ते समस्त प्राणी मात्र को कल्याण की कामना 
करने की अपनी शभ भावना प्रदर्शित करते हुए वताया था कि हे भगवन्‌ ! आपका यह तीर्थ “सर्वोदिय 
(सब का उदय करनेवाला कल्याण करने वाला है) 
सर्वापदामन्तकरं निरंत॑ सर्वोदयं तीर्थमिदं तबेव ॥। 
तात्पर्य यह है. कि जैनधर्म के महान्‌ पुरस्कर्ताओं ने बहुजन हिताय, वहुजन सुखाय प्रावधान 
करके विश्व का महात्‌ उपकार किया है । उनका उद्घोष था कि-- 
अपित हो मेरा मचुज-काय । 
बहुजन हिताय, बहुजन सुखाय ॥ 
उपरोक्त विवेचना के आधार पर यह निःशंक रूप से कहा जा सकता है कि जैनधर्म में समाज- 
वादिता का जो स्वरूप है, वह केवल आशिक नहीं है, एकांगी नहीं है, अपितु जिस समाज-परक व्यवस्था 
का प्रावधान किया है, उसमें मानव जीवन का आदर हैं, उसके विचारों का आदर है, उस आशिक स्वतंत्रता 
का उदघोप है । जैसा कि ऊपर उल्लेख किया गया है आधुनिक समाजवाद के पुरस्कर्ता “कालमाक्स 
का लक्ष्य केवल मानव के अर्थ-तंत्र से सम्बन्धित था| इसमें सन्देह नहीं कि जब विश्व की विचार सरणि 
में “देव-वाद” का बोल वाला था, मनुष्य अपनी गरीबी को भगवान्‌ या भाग्य की दैन मानकर संतोप कर 
लेता था उस युग में इस विचारक ने स्पष्ट घोषणा की कि---किसी भगवान या भाग्य ने म;नव को गरीबी 
का प्रावधान नहीं दिया । अपितु समाजव्यवस्था पूजीवादी आधार पर होने से वह गरीब है, इस कारण 
राज्य की व्यवस्था इस प्रकार परिरवातित की जाना चाहिये कि जिससे प्रत्येक व्यक्ति को अपनी आवश्यकता 
की पूर्ति के लिये समुचित भाग मिल सके। इस विचारक की विश्व को बड़ी देन है, किन्तु फिर भी वह एकांगी 
है । मानव के केवल आर्थिकदृष्टि से स्वतंत्र हो जाने पर भी बहुत कुछ शेप रहता है। आधुनिक 
समाजवादी विचारधारा राज्याश्रित अधिक हैं। समाजवादी यह विश्वास करते हैं कि राज्य व्यवस्था 
समाजवादी सिद्धान्तों पर आधारित होने से सब कुछ ठीक हो जायेगा । मानव अभाव से पीडित नहीं हो 
सकेगा । तात्पर्य बहु कि सानव को अपने अभाव की पूर्ति के लिये राज्य व्यवस्था के परिवतेन तक प्रतीक्षा 
करनी चाहिये । जवकि भारतीय प्राचीन विचारधारा यह स्पष्ट निर्देश करती है कि दोनों कार्य साथ-साथ 
हों ताकि मानव तव तक उपेक्षित न रह सके । कल्पना कौजिये कि एक पड़ोस के मकान में आग लग 
जावे या पड़ोस के रहनेवाला भूख से तड़पता हो, तब पड़ोस में रहनेवाला राज्य शासन की सहायता 
के लिये भागे तव तक पड़ोसी का मकान स्वाहा हो जायगा थ् उसके प्राण पस्तेरु उड़ जावेंगे । इसलिये 
भारतीय समाजवादी विचार धारा व्यक्ति को उपेक्षित देखना नहीं चाहती | एक विचारक ने लिखा था 
कि समाजवादी व्यवस्था में प्रजा, राज्य तथा अधिकारीगण पर अधिक आश्रित हो जाती है। राष्ट्रपिता 
१४ 
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१०६ | मुनिद्य अभिनस्दन ग्रन्थ : धर्म, दर्शन एवं संस्कृति कि 


बापू के हृदय में यह कल्पना थी कि इस देश का निवासी अधिक राज्याश्रित न हो। इससे मानव के मन 
में परावलम्विता का उदय होगा और यह परिणाम, एक स्वतंत्र देश के स्वतंत्र नागरिक के सम्मान के 
अनुकूल नही है । जब मानव को राज्य से उसकी आकाक्षा की पूर्ति नही होती तो वह निराश होता है 
और एक कवि के शब्दों में उसके मुह से निकलने लगता है-- 
“इझडलफत के सिले में, सरकार से अपनी 
एक दर्द सिला दिल में, और दाग जिगर में ॥ 
वास्तविकता यह हैं कि आधुनिक समाजवाद का कोई स्वरूप निश्चित नहीं है। एक विद्वान 
ने लिखा था कि समाजवाद एक ऐसी टोपी है कि जो किसी के भी सर में फीट हो सकती है । कहा जाता 
है कि साम्यवादी देशों मे भी समाजवाद का स्वरूप पृथक-पृथक्‌,है । रूस तथा चीन के समाजवाद में ही 
अंतर है । एक बात निश्चित है कि समाजवादी विचारधारा ने मानव के मन मे आर्थिक स्वतंत्रता की 
भूख जया दी है, किन्तु यह विचारधारा एकांगी होने से मानव के मन में “असन्तोप” की आग 
भड़का देती है । वह केवल अपने जीवन यापन के स्तर (80870970 ० |) वृद्धि की दिशा में ही सोचता 
है, अधिकार की भाषा उसके मुह पर होती है, कतंव्य का पक्ष उसके मस्तिप्क में नही आता, परिणाम यह 
होता है कि प्रत्येक बुराई का दायित्व वह राज्य पर होना करार देकर राज्य के प्रति विद्रोही भाववा 
को बढ़ाता है | हमारी भारतीय विचारधारा में भी राजा को असन्तुप्ट होना आवश्यक माना जाता था 
जैसा कि कहा गया है-- 
असन्तुष्ठा द्विजा नष्टाड, सन्तुष्ठाश्व महीभुजः हा 
सलज्जा गणिका नष्टाः, निर्लेज्जा च॒ कुलांगना ॥ ए 


किन्तु प्रजा के मन में असन्तोप जागे तो चूंकि वह राज्याश्रित अधिक हैं उसका क्रोध राज्य * 
पर ही होता है । दूसरी बात जो मानव के मन में घर कर जाती है वह “वर्ग-विद्व प' है । मानव की विचार- 
सरणि चूकि एकागी होती है इस कारण वह “र्थ्य पुरुषोदास:” हो जाता है तथा उसके अभाव 
की जिम्मेदारी राज्य के साथ एक विशेष वर्ग पर डाल अपने कतंव्य की इतिश्री मान लेता है । 


उपरोक्त विग्लेषण से यह वात स्पप्ट हैं कि आधुनिक समाजवादी विचारधारा का जब तक 
भारतीयकरण न हो, तब तक प्रजातंत्र में स्वयं के कर्तव्य की भावना जागृत नहीं हो सकती और न राज्य 
के प्रति स्वयं के कर्तव्य का भाव उसे हो सकेगा । अधिक सत्य यह है कि राजनीति के पास मानव की 
समस्याओं का समाधान नहीं है, चाहें कोई वाद हो, वह समस्या सुलझा नहीं सकेगा । समाजवाद, सर्वोदिय 
तब ही सफल हो सकेंगे जब कि उसमें मानव के हृदय को परिवर्तेन करने की शक्ति हो । और उसका लक्ष्य 
मानव को आदर्श नागरिक वनाना हो। आज की विश्व-समस्याओं का समाधान तब हो सकेगा 
जबकि मानव सनातन मूल्यों की पुन: प्रतिष्ठा कर सकेगा । जैसा कि प्रसिद्ध इतिहासविद्‌ तथा विश्व 
संस्कृति के अध्येता डा० ठायनवी का नव-प्रकाशित पुस्तक में निप्कर्प निकाला गया है। जैन धर्म में 
समाज-परक व्यवस्था तथा समाजवादिता के जो विचार कण फैले पड़े है उनके अनुसार मानव, सनातन 
मूल्यों का पुनः स्थापन करे तव ही मानव का कल्याण हो सकता है। मानव का विकास सर्वांगीण होना 
'चाहिये यही जैन धर्म में निहित विचार-कणों का सार हैं और यही जैन धर्म में निहित' समाजवाद का 
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संसार के समस्त विपयों के राग तथा ममता का 
परित्याग कर देना अपरियग्रह कहलाता है। परियग्रह 
शब्द परि उपसर्ग पूर्वक "ग्रह धातु से अपूप्रत्यय 
लगाकर व्युत्पन्न हुआ है, जिसका अर्थ है ग्रहण, 
अत: संग्रह और संग्रहण-वृत्ति को परियग्रह कहा 
गया है। शब्द कोशों में भी परिग्रह शब्द का 
अर्थ आदान एवं स्वीकार है । 


अहिंसा और अपरियग्रह जैन-दर्शन के मूल भूत 
सिद्धान्त रहे हैं । जैन सूत्र में आसक्ति को परिग्रह 
नाम दिया है--- 
'मुच्छा परिग्गहो वुत्तो! 
यह ग्रहण या आसक्ति ही अनन्त इच्छाओं का 
कारण है और इच्छा या तृष्णा संसार का हेतु है । 
इसीलिए सन्त पुरुष विरक्त होकर सम्पत्तियों को 
त्याग देते हैं । इसमें आश्चर्य ही क्‍या है--- 
विरज्य संपद : सन्तस्त्यजन्ति किमिहाद्शुतम्‌ । 
मा वमीत कि जुगुप्सावान्‌ सुभुक्तमपि भोजनस्‌ ॥। 
--आत्मानुशासन, ग्रुणभद्वाचार्य 


जिसप्रकार घृणा होने पर सुभक्त भोजन को 
वमित कर दिया जाता है, उसीप्रकार विरक्ति 
होने पर सन्‍त जन सम्पत्तियों का त्याग कर देते हैं । 
यही कारण है कि अवतारी पुरुषों और मुनियों ते 
परिग्रह-त्याग पर विशेष बल दिया है और 'अपरिग्रह 
नाम से एक ब्रत का विधान किया है। आचार्य 
पद्मनंदि ने भी अपरिप्रह की महिमा बतलाते हुए 
परिग्रहवान्‌ के कल्याण की संभावना को झमिन में 
शैत्य की उपलब्धि के तुल्य बतलाया है--- 


- “* >“परिग्रहवतां शिव यदि तदानलः शीतलो | 


जैन धर्म में अपरिग्रह को पंचब्नतों में महत्वपूर्ण 
स्थान दिया गया है। गृहस्थ के लिए अपरिब्रह का 


| 
शय्सम्पशालआलइनाक. धूप ा 
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पालन अणु रूप में है और सन्यस्त व्यक्ति इसका पूर्ण त्याग कर देता है। संग्रहण के धिना गाहंस्थ्य जीवन 
संचालित भी नहीं होता, अतः गृहस्थ के लिए संग्रह की मर्यादा का विधान है, जो स्वयं उसकी इच्छा 
पर निर्भर है। जैनशास्त्रों में प्रतिदिन प्रतिक्मरण करते समय इस पाठ का चिन्तन आवश्यक 
बतलाया है--- 


धणधन्नप्पमाणाइककमे, खेत्तवत्थुप्पमाणाइककसे, हिरण्णसुवण्णप्पमाणाइक्कमे, दुपयचउप्पयप्प- 
माणाइदकमे, कुवियप्पमाणाइककसे जो से देवसिओ अइआरो कओ तस्स मिच्छा सि दुक्‍कड्ड । 


धन-धान्य, क्षेत्र-भवनादि, सोना, चांदी, दास-दासी, घोड़ा-हाथी आदि पशु तथा सोना-चांदी 
के अतिरिक्त अन्य धातु के संग्रहण का जो मैंने नियम किया है, उससे अधिक यदि संग्रह किया हो तो मैं 
भूल के लिए पश्चात्ताप करता हूं ।' 
पंच अणुब्रतों की वृद्धि के लिए गृहस्थ दिग््रत, देशन्नत और अनर्थदण्ड नामक तीन गरुणब्रत भी 
धारण करता है । दिग्व्रत में जीवन में, जीवन भर के लिए और देशब्रत में कुछ काल के लिए क्षेत्र की 
मर्यादा की जाती है | गृहस्थ का पुत्र, स्त्री और धन-सम्पदा से निरन्तर सम्पर्क रहता है। इस कारण 
उसकी तृप्णा मे दृद्धि होना सम्भव है| ये दोनों व्रत उसी तृष्णा को कम करने या सीमित रखने के लिए 
स्वीकार किए जाते है। प्रथम ब्नरत के अनुसार वह अपने व्यापार आदि प्रयोजन की सिद्धि का क्षेत्र निश्चित 
करता है । समय-समय पर यथा नियम दूसरे ब्रत को स्वीकार करते समय वह अपने इस क्षेत्र को और 
भी सीमित करता है और इस प्रकार अपना तृष्णा पर उत्तरोत्तर नियन्त्रण स्थापित करता जाता है। 
इतना ही नही, वह आजीविका में और अपने आचार व्यवहार में उन्हीं साधनों का उपयोग करता है, 
जिनसे दूसरे प्राणियों को किसी प्रकार की बाधा नहीं होने पाती | यही अनर्थदण्डब्रत है । तीन ग्रुणन्रतों 
के अतिरिक्त चार शिक्षात्रत भी पंच अणुत्नतों के पालन में सहायता प्रदान करते हैं । 
अपरिग्रह से समाजवाद 
इसप्रकार जैनधर्म में गृहस्थ के लिए अपरिग्रह अषुत्रत का उपदेश दिया गया है । गृहस्थ को 
सभी पदार्थों का संग्रहण करने में मर्यादा रखनी चाहिए । मर्यादा से वह जो कुछ त्याग कर देता है वह 
सब समाजहित ही है । समाजवाद आधुनिक शब्द है। यह प्राचीन धर्मशास्त्रों में उपलब्ध नहीं होता । 
इसका अर्थ है समाज के प्रत्येक सदस्यों के हिंत का रक्षण। समाज की विपमता को दूर करने के लिए 
आधुनिक विचारकों ने समाजवाद का भ्रवर्तन किया किन्तु यह अपरिग्रहवाद से भिन्न नहीं है । 
कार्लमावर्स का समाजवाद 
समाजवादी विचार धारा का मूल हमें कालंमाक्स के साम्यवाद में प्राप्त होता है। 
मावर्स ने साम्राज्यवाद एवं उसमें आथिक विपमता की बड़ी निन्‍्दा की है। उसने श्रम को 
महत्व देते हुए साम्य के आधार पर शासन-व्यवस्था के सिद्धान्तों का प्रतिपादन किया है। मार्क्स 
का यह साम्य सिद्धान्त अत्यन्त लोकप्रिय हुआ, विशेषकर साम्राज्यणाही से पीड़ित लोगों में । भारतीय 
नताओं ने अंग्र जी शासन की घोर विपमता से पीड़ित होकर कालंमावर्स की विचारधारा को हृदयंगम 
करने का प्रयास किया । उन्होंने इसे भारतीय संस्क्ृति के अनुरूप प्रजातंत्रीय रूप प्रदान किया । भारतीय 
संविश्वान में भी समाजवादी आदर्श को अपनाया गया । संविधान के प्रारम्भ में ही लिखा है कि भारतीय 
गणतन्त्र में सभी नागरिकों को सामाजिक, आथिक और राजनैतिक न्याय मिलेगा; विचार, भापण, 
विश्वास, मान्यता और पूजा का स्वातन्त्य होगा तथा सबको उन्नति का समानरूप से अवसर होगा और 
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सबको समान समझा जाएगा ४ समाजवाद, सर्वोदियवाद और साम्यवाद इनके मूल में निहित जो सिद्धान्त 
हैं, उनका परिपालन अपरिय्रह व्रत से ही सम्भव है । ेृ 

गांधी जी के विचार 

गॉधीजी पर जैन दर्शन का गहरा प्रभाव था। उन्होंने अपरियग्रह के सिद्धान्त को 


व्यवहार रूप में अपने जीवन में उतारा था। परिग्रह एक ऐसी बला है कि उससे छूटना आसान 
नहीं है । गांधीजी कहते थे---हमारा शरीर भी (आत्महृप्टि से) एक तरह का परिग्रह ही है! संस्कृत 
भाषा में परिग्रह शब्द का प्रयोग पत्नी के अर्थ में अनेक स्थलों पर मिलता है । अभिज्ञानशाकुन्तल में राजा 
दुप्यन्त पत्नी को परिग्रह कहता है। पतंजलि ने अपने योगदर्शन में अष्टांग योग साधना का एक अंग 
अपरिग्रह माना है | योगदर्शन में अपरिग्रह को क्यों स्थान दिया, यह उपयुक्त विवेचन से स्पष्ट हो जाता 
है। परियग्रह आत्मोन्नति में बाधक है, आत्मसाक्षात्कार में एक अवरोध है। 
गांधीजी ने जब अपरिग्रह को अपने आश्रम के ब्ञतों में स्थान दिया तव हमें समझाया कि “हम 
किसी भी वस्तु के स्वामी नहीं हैं, स्वामी समाज है। समाज की अनुमति से ही हम वस्तुओं का उपयोग कर 
सकते हैं । जो लोग मुझे दान देते हैं, उसका मैं स्वामी नहीं बनता, मैं तो केवल ट्रस्टी बनता हूं । दान 
लोग देते है मुझे, लेकिन लेता हूं मैं आश्रम के नाम से । हमारा आश्रम समाज का ही प्रतिनिधि है । 
किसी भी सम्पत्ति के या साधनों के हम स्वामी न बन बैठे तो अपरियग्रह ज्रत का पालन हुआ । समाज के 
लिए, समाज की सेवा के लिए सारी निधि है । हम उसके केवल ट्रस्टी (निधिप) है। इत्तना समझने से 
हमारे अपरिय्रह ब्रत का पालन हुआ । 
अपरिग्रह की जन-जीवन में जितनी आवश्यकता आज है, उतनी शायद पहले कभी न 
रही होगी । अपरियग्रह का अर्थ है अनासक्ति अथवा इच्छाओं का सीमाकरण । आज के जन-जीवन में 
परिग्रह का जो ताण्डव नृत्य हो रहा है, उसने मानवता की जड़ों को हिला दिया है। आज की विपम 
परिस्थितियों में कहीं भी संघर्ष का अन्त नहीं दिखाई पड़ता है । 
अपरियग्रह और समाजवाद 
आज तक अपरियग्रह व्रत का विवेचन व्यक्तिगत मोक्ष की हृष्टि से ही क्रिया गया है, किन्तु 
आधुनिक काल में हमारी सारी भूमिका ही बदल गयी है। हम समस्त मानव-जाति को अपने साथ 
एक रूप मानने जा रहे हैं । मुक्ति व्यक्तिगत नहीं, किन्तु सामुदायिक मुक्ति का आदश्श स्वीकार कर हमने 
सूत्र चलाया है--'मुक्ति याने सर्वेमुक्ति / काकाकालेलकर ने लिखा है--“व्यक्तिगत मुक्ति के उपासकों 
ने अपरिग्रह व्रत चलाकर सारा परिग्रह समाज के हाथ में सौंप दिया और अपने को ट्स्टी याने 'निधिप! 
वना दिया । उनका रास्ता आसान था | अब जब हम समस्त मानव-जाति को आस्ते-आस्ते क्रमशः एक 
हृदय, एक प्राण, एक समाज बनाने आदशे मान्य करते हैं तो क्या हम सारे समाज को, समस्त 
मानव-जाति को अपरिग्रह ब्रत की दीक्षा दे सकते हैं ? किस अर्थ में ? सो भी सोचना चाहिए । 
इसकेलिए हमें सारे जगत्‌ में सवेमान्य हुआ भौतिक प्रगति का आदर्श छोड़ देना पड़ेंगा और 
और दंवीसंस्कृति के अनुसार कितना परिग्रह जरूरी है, सो भी तय करना पड़ेगा और उस सारी नयी 
समाज-व्यवस्था के स्वरूप को सोचकर वह आदर्श समाज के सामने रखना होगा | व्यक्तिगत मोक्ष की 
साधना आसान थी। सर्वमृक्ति की साधना विशाल होगी, अत्यन्त सात्तविक होगी। 'साम्यवाद' से कहीं 
अधिक तेजस्वी होगी । उसका चिन्तन और आवाहन करने के दिन आये हैं । 
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११० | मुनिद्यय अभिनन्दन ग्रंथ : धर्म, दर्शन एवं संस्कृति श 


गांधीजी ने 'अपरियग्रह' के द्वारा सर्वमुक्ति की साधना की थी और वे इसमें सफल भी रहे । 
महावीर स्वामी के उपदेश 
वरद्ध मान की प्रारम्भ से ही वैराग्यपूर्ण चित्तवृत्ति थी और उन्हें उसके अनुरूप वातावरण 
भी मिला वरद्ध मान ने प॑ चमहाव्रत धारण किये और उनका कठोरता से पालन किया । आचारांग सूत्र के 
अनुसार प्रन्नज्या के समय अपरिग्रह के सम्बन्ध में उन्होने प्रतिज्ञा की “मैं पांचवे महात्रत में सर्वप्रकार के 
परिग्रह का यावज्जीवन के लिए त्याग करता हूं । मैं अल्प या बहुत, अणु व स्थूल, सचित्त या अचित्त, 
क्रिसी भी परिग्रह को-ग्रहण नही करूँगा, न ग्रहण कराऊंगा, न परिग्रह ग्रहण करने वाले का अनुमोदन 
करूँगा । उस पाप से निवृत्त होता हूं। उसकी निन्‍दा करता हूं, गहाँ करता हू और अपने आपको 
व्युत्सगं करता--उससे अलग हटाता हूं ।' 

अपरियग्रहवाद एक ऐसा सुनिश्चित एवं विचारपूर्ण सिद्धान्त है कि उसके विना हम अपने को 

उन्नत नही बना सकते । उत्तराध्ययन सूत्र मे लिखा है-- 
कसिणं पिजो इसमे लोयं, पडिपुण्णं दलेज्ज इक्कस्स। 
तेणाइईवि से न संतुस्से, इंद दुष्पुरएए इसे आया ।॥। 
5उत्तराध्ययत 5१६ 
यदि धनधान्य से परिपूर्ण यह सारा लोक भी किसी एक मनुष्य को दे दिया जाय तो भी 
संतोप होने का नहीं । लोभी आत्मा की तुष्णा इसी तरह दुष्पुर होती है ।' 

'धन, धान्य और घर-सामान-स्थावर और जंगम कोई भी सम्पत्ति कर्मो से दुःख पाते हुए 
प्राणी को दुःख से मुक्त करने मे समर्थ नही है ।' (उत्तराध्ययन सूत्र ५६) जब तक मनुष्य सचित्त या 
अचित्त पदार्थों में परिग्रह (आसक्ति) रखता है या जो ऐसा करते हैं उनका अनुमोदन करता है, तब तक 
वह दुःख से मुक्त नही हो सकता। (सू० १, ११ २) 

प्रमत्त मनुष्य धन द्वारा न इस लोक में अपनी रक्षा कर सकता है और न परलोक में 
(उत्तराध्यन ४॥५। । इस प्रकार महावीर स्वामी ने अपरिग्रह का अनेकविधि उपदेश दिया । 

निष्कपं यह है कि परिग्रह का परिमाण करके संतोपवृत्ति बढ़ाना ही श्रेयस्कर है। ममत्व 
तथा आसक्ति को दूर करके ही संतोप वृत्ति को बढाया जा सकता | मूर्च्छा जड़-चेतन पदार्थों पर होती 
है । अतः उपचार से पदार्थो को भी परिग्रह कहा गया है। पदार्थ दो प्रकार के होते है---बाह्य और 
आमभ्यन्तर (इन्ही के आधार पर दो प्रकार के परिग्रह माने गए है। बाह्य परिग्रह नौ प्रकार का है--- 

१--क्षेत्र, २--वास्तु, ३-- हिरण्प, ४ सुवर्ण, ५- धन,६--धान्य, ७--ट्विपद, 5५--चतुष्पद, &---क्रुप्य । 

आध्यन्तर परिग्रह के १४ भेद है--१--हास्य-हँसना, २- रति--असंयम में अनुराग, 
३--भरति-सयम में उदासीनता, ४--भय-भयानक वस्तुओं को देखकर डरना, ५--शोक-इष्ट के वियोग 
में दुःखी होना, ६ जुगुप्सा-अरुचिकर वस्तु पर घृणा, ७--क्रोध-गुस्सा, ८--मान-अहंकार, ६--माया- 
छल-कपट, १०--लोभ-भोतिक पदार्थों में आसक्ति, ११--स्त्री वेद-पुरुष के साथ संगम करने की इच्छा, 
१२--पुरुप वेद-स्त्री-सगम की इच्छा, १३--नपुसक वेद-दोनों के साथ संगम की इच्छा १४--मिथ्यात्व- 
विपरीत श्रद्धान्‌ ।* 





१ चृहत्कल्पभाष्य, गाथा ८५३१ 
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श्रावक को इत सव परियग्रहों का कुछ न कुछ त्याग अवश्य करना चाहिए , मिथ्यात्व रूप 
आभ्यन्तर परिग्रह का तो सर्वथा त्याग करना चाहिए, शेप को यथासंभव छोड़ने का प्रयास करना चाहिए। 

अपरियग्रह के मूल में जो भावना है, वह स्पष्ट रूप से आसक्ति का निरसन है। मूर्छा परिग्रह 
को छोड़ना है । यह मूर्च्छा परिग्रह व्यक्ति की साधना में बाधक है ही, साथ ही समाज की उन्नति में 
भी वैपम्य एवं संघर्ष के साथ ही अशान्ति ,उत्पेन्न करने वाला है। संसार में वस्तुएं“ सीमित है किन्तु 
मनुष्य की तृष्णा अनन्त है । एक-एक वस्तु पर अनेक व्यक्ति ममत्व बचाए बेठे है जब तक यह ममत्व 
सीमित नहीं होता, संघ चलता ही रहेगा, वैपम्य बढ़ता ही रहेगा । आज जिस समाजवाद की स्थापना 
का प्रचार किया जाता है, वह कोई नूतन विचारधारा नहीं है। जैनदर्शन में इसका अत्यन्त सूक्ष्म एवं 
विशद विवेचन हुआ है । और मुनियों एवं श्रावकों दोनों के द्वारा इसे व्यवहार में लाने का प्रयास भी 
किया जाता रहा । आवश्यकता से अधिक वस्तुओं का त्याग करने से समाज के अन्य सदस्य भी उनका 
उपयोग कर सकते हैं । यही भावना समाजवाद में अन्तहित है। परिय्रही व्यक्ति लोभी होता है तो 
अपरियग्रही मर्यादित एवं परोपकारी । हे 

महावीर स्वामी ने अपने जीवन में अपरिय्रह महाव्रत को धारण करके मानव मात्र को भुक्ति 
का मार्ग दिखाय्रा । आज भी उनका अपरियग्रहवाद इस देश में समाजवाद लाने में पूर्णरूपेण समर्थ है। 
क्यों न हम अपरिग्रहवाद को अपनाकर अपने आपको ओर दूसरों को भी सुश्री बनावें ? 











हि | 
सधुकर' सधुकर बन अरे! कंठक तज मधु गेह ! 
कदुक खाद से मधुर-रस सीख ईख तें लेह ! 
न्‍ ; सथुकर' जीवन से सदा ग्रहों प्रेम अर नेह 
सखी की ज्यों गंदगी, लेना तू तज देह ! 
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समाजवाद : जैनदृष्टि में 


“गजेन्द्रकुमार जैन साहित्यरत्न 








भारतीय संसद ने समाजवादी समाज की रचना का ध्येय. अंगीकार किया है और उद्योग 
व्यापार के निजी क्षेत्र के साथ-साथ राजकीय क्षेत्र के विकास हेतु किये जा रहे प्रयास उसी दिशा में 
इग्ति करते हैं । पहले जीवन बीमा का और बाद में बैंकों, सामान्य वीमा संस्थानों तथा कोयला खानों 
का राष्ट्रीयकरण हुआ है, उत्पादन के प्रमुख साधन भूमि की अधिकतक सीमा निर्धारित की जा चुकी है 
और शहरी सम्पत्ति के संभावित सीमा-निर्धारण की गूज हवा में सुनाई पड़ रही है । सम्पति के अर्जन व 
सग्रह पर आयकर, व्ययकर, उपहारकर व सम्पत्तिकर के रूप में राज्य के नियन्त्रण लागू हो चुके हैं और 
अब यह निविवाद कहा व समझा जा सकता है कि देश के जनगण का अभियान व्यावहारिक रूप से समाज- 
वाद की ही दिशा में गतिशील है । 

यह देश और इसकी सभ्यता संस्क्ृति यदि अतीत में गौरवशाली रही तो उसका कारण इस 
देश की भौतिक समृद्धि तो थी ही, अधिक महत्वपूर्ण नैतिक मानदंड व आध्यात्मिक उच्चता थी, जिसके 
कारण तब भी एक सत्तासीन व ऐश्वयंशाली व्यक्ति का जितना आदर था, उससे ज्यादा सम्मान कंचन- 
कामिनी के त्यागी विचारक व सन्त को प्राप्त था। इस देश में पनपे सभी धर्मों में जीवन का लक्ष्य 
भौतिकता को क्रमशः न्यूनातिन्‍्यून करते जाना था और इसलिए “कौपीनवन्तः खलु॒ भाग्यवन्तः” की उक्ति 
बनी थी । लेकिन क्या हम इस देश का दुर्भाग्य व सभी धर्मों की असफलता न कहें कि व्यक्ति के जीवन में 
धर्म का व्यापक प्रभाव होने के उपरान्त भी समाज में भौतिक विषमता का चरम रूप ही हमें देखने को 
मिला । वस्तुत: व्यक्ति की धार्मिक आस्था पर यह करारा व्यंग ही रहा कि जिस धर्म का एक अनुयायी 
विना पसीना बहाये महलों में छप्पल भोग भोगता रहा, उसी का दूसरा अनुयायी तन-तोड़ श्रम के बावजूद 
अपने पेट का गड़्ढा कभी पूरा न भर पाया और अपने बच्चों के लिए दुध का प्याला भी समय पर न जुटा 
सका । यह सब हुआ धर्म के घण्टा-निनादों के नीचे, धर्म के व्याख्याताओं की आखों के सामने और इस 


प्रकार धर्म के शाश्वत सत्य, अहिंसा, अस्तेय, अपरियग्रह आदि या तो शास्त्रों को पृष्ठों में दुबके रह गये या 
पूजापाठ, क्रियाकाण्ड, सामायिक, प्रतिक्रमण में दोहराने मात्र के लिए बने रहे । 


दबा 
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आज जब हम इन विसंगतियों का कारण खोजते हैं तो लगता है कि धर्म को हमने भौतिकता 
के क्षेत्र से बाहर देखा और उसे मात्र व्यक्ति के आध्यात्मिक जीवन का ही विपय माना, और कभी उसको 
व्यावहारिक जीवन में उतारने की आवश्यकता जताई भी तो उसका भार भी व्यक्ति की सदाशयता पर 
ही छोड़ दिया, जबकि व्यक्ति आध्यात्मिक भावना को दिसचर्या का चौदीसवां भाग ही मानता रहा और 
स्वभावतः हो जीवन की सफलता के लिए वह भौतिक उपलब्धियों से ज्यादा प्रभावित रहा । इसका परिणाम यह 
हुआ कि ऊँचा तो उससे आध्यात्मिकता को समझा, पर कार्य उसने भौतिकता के लिए किया, फलत: इन 
शाश्वत तत्वों का व्यावहारिकता से कभी सामंजस्य ही नहीं बैठ पाया | इसलिए हमारे समाज का जो 
गठन लहरों के फैलते वृत्तों के समान परस्पर संबंधित भी व स्वतंत्र ईकाई के रूप में भी होना चाहिए 
था, वह वैसा न होकर पिरामिड का स्वरूप ले वैठा, जिसमें एक को नींव में दवाकर ही ऊपर की मंजिल 
बनती और बढ़ती है । इससे समाज में कई स्तरों का निर्माण हो गया और दमन व शोषण पर ही सबका 
अस्तित्व अटक रह गया । यों भी कहा जा सकता है कि हमारा चिन्तन तो आदर्शोन्मुख रहा पर अपने 
सामाजिक आचार में हम उसकी झलक न ला सके और हजारों वर्षो के तीर्थकरों व धर्माचार्थो के उपदेशों 
से भी वह सिद्धि अहिसक प्रणाली से प्राप्त न कर सके, जो कार्लमाक्स के कथनानुसार थोड़े वर्षों के हिंसक 
संग्राम से विश्व के पांचवे भाग में प्राप्त कर ली गई । स्पष्ट ही यह स्थिति हमारी अहिसा व अपरिग्रह 
की एकांगिता व व्यवहार-शुन्यता के प्रति एक चुनौती थी और आज भी सर्वहारा तानाशाही की नींव पर 
उठनेवाला साम्यवाद प्रतियोगिता में हमारे सामने खम ठोक कर खड़ा ही है कि आगे भी हम अपने 
व्यवहार पक्ष को इतना ही अशक्त रख कर चलें तो उसका मुकाबला नहीं किया जा सकेगा । 


आश्थिक प्रणाली में समाजवाद का जो नारा शासन के माध्यम से भारत में अब बुलन्द हुआ है, 
यथार्थ ही वह पाश्चात्य औद्योगिक क्रान्ति व सोवियत-व्यवस्था से अनुप्राणित है, पर भारतीय धर्मों व 
दर्शन ग्रन्थों में भी समाजवाद के प्रेरक उनके सूत्र व प्रसंग जब उपलब्ध हैँ तो उससे वबिदकने की आव- 
एयकता क्‍या है ? 

एक जैन सूत्र वाक्य है--“असंविभागी न हु तस्स मोक्खो”---अर्थात्‌ु, सम-विभाजन न करने 
वालों को मोक्ष नही मिलता । सम-विभाजन को इतना महत्वपूर्ण माना गया कि इसी सैद्धान्तिक भित्ति पर 
जैन गृहस्थों की आचरण-संहिता का निर्माण पांच अणुत्रतों के रूप में किया गया । इनमें पांचवें इच्छा परिमाण 
न्रत को हम सर्वाधिक आवश्यक मानते हैं। अन्य चार ब्रत जहाँ वैयक्तिक पालन से भी सिद्ध किए जा 
सकते हैं वहाँ यह त्रत तो सामुदायिक जीवन से ही सम्बन्धित है, क्योंकि उसका क्षेत्र जीवन-निर्वाह तक 
जाता है और सामान्यतः व्यक्ति के सभी कार्य जीवन-निर्वाह के लिये ही होते हैं । 


जीवन-निर्वाह का प्रमुख उपादान सम्पत्ति होती है और सम्पत्ति अर्थात्‌ परिग्रह का केन्द्रीकरण 
एक गिल्टी के समान प्रभाव पैदा करता है। जैसे शरीर के किसी भाग में गिल्टी-गांठ हो जाने से सारे 
ही शरीर के विपग्रस्त हो जाने का डर होता है, वैसे ही सम्पत्ति भी जब समाज में समान प्रवाहित न 
होकर कुछ व्यक्तियों के हाथों में ही एकच्र हो जाती है तो समाज का वह गिल्टीवाला भाग तो विषैला 
बनता ही है, अन्य भाग भी कमजोर होकर पूरे शरीर भी क्षीणता के कारण बन जाते हैं। जैन मनीपियों 
ने उल्लिखित परियग्रह परिमाण ब्रत का प्रावधान इसी गिल्टी बनने की आशंका का बचाव करने हेतु किया 
१५ 
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था, ऐसा कहा जा सकता है । यहां जैन प्रतिक्रमण सूत्र में वर्णित पांचवें अण्‌ ब्रत के पाठ का संबद्ध अंश 
एक वार पढ़ें तो प्रासंगिक होगा-- 

“पांचवा अण व्रत थुलाओ परिग्गहाओ वेरम्ण पंच अइयारा जाणियव्वा न समायरियव्वा 
तंजहा--ते आलोउ-धणधन्नप्पमाणाइकम्मे, खेत्तवत्थुप्पमाणाइकस्से, हिरण्णसुवण्णप्पसाणाइकस्मे, दुपयच- 
उप्पयप्पमाणाइ कस्से, कुधियप्पमाणाइकम्से । जो से देवसियो अइआरो कओ तस्स सिच्छासिदुवकर्ड ।” 
अर्थात---'पांचवे स्थल परिग्रह परिमाण ब्रत के पांच अतिचार-दोष हैं। वे जानने योग्य हैं, आचरण 
कंस थोर्यो नहीं । वे इस प्रकार हैं--:१ः धन और धान्य के परिमाण मर्यादा का उल्लंघन :२: खेत और 
धर भवन आदि की मर्यादा का उल्लंघन :३: सोने और चांदी के परिमाण का उल्लंघन :४: नियत 
नौकर, नौकरानी आदि तथा चतुष्पद गाय, घोड़ा, पशु आदि की मर्यादा का उल्लंघन :५: गृह-संबधी 
अन्य वस्तुओं के परिमाण का उल्लंघन । जो मैंने आज के दिन इनमें से कोई अतिचार दोप किया हो तो 
मेरे वे दृष्कृत्य मिथूया निष्फल हो ।” (देखिये, सेठिया जैन ग्रथ माला वीकानेर से प्रकाशित पुष्प नं० 
३६-प्रतिक्रमण सूत्र-पंचमावृति वि० स० १६६१) 

आधुनिक अर्थशास्त्र के अनुसार सम्पत्ति में उत्पादन के सभी साधनों का समावेश किया जाता 
है और परिग्रह में जिन मर्यादाओं का उल्लेख ऊपर आया है उनमें भी सभी साधनों को शामिल किया 
गया है । इस समानता के साथ ही जब हम आज के शासन द्वारा भूमि, आय, स्वर्ण व खाद्य पदार्थो पर 
लगे नियन्त्रणों का स्मरण करते हैं तो पांचवें अणुत्रत में उन पर किये जानेवाले स्वैच्छिक नियन्त्रण का 
भी स्मरण आना सुखकर लगता है। क्या यह जैन चिंतकों की भविष्यदर्शिता नहीं मानी जानी चाहिए कि 
उन्होंने जिन मर्यादाओं का निर्धारण किया था, वे युग-परिवर्तत की तुला पर भी समान उपयोगी उतरी हैं 
अथवा क्या आज की विकट परिस्थितियों के समाधान में जैन श्रावकों की आचरण- संहिता के निर्देशों 
को अचूक मानकर हम गये का अनुभव नहीं कर सकते ? 

साधन शुद्धि का ध्यान रखे बिना अपना भण्डार भरपूर बनाने की प्रवृत्ति आज जब सामान्य 
हो गई है और उत्पादन के साधनों को वैज्ञानिकता का योगदान मिलने पर जब धनिक की धनाढ्यता व 
गरीब की गरीबी में वृद्धि का दौर चल रहा है तब जैन श्रावकों के सामने विचारणीय प्रश्न यह है कि वे 

उक्त सिद्धान्तों को अपने जीवन में कितना लागू कर पाते हैं। वर्तमान परयावरण में परियग्रह-परिमाण का 
वास्तविक अर्थ है- अपनी ग्रहण-क्षमता की चरम सीमा पर पहुंचने से पहले ही सामान्य-जन के जीवन 
स्तर को अनुभव कर उससे संगत लगनेवाली मर्यादा स्वेच्छा से अंगीकार कर लेना और उससे अधिक 
अज॑न के स्रोतों को स्वयमेव बन्द करके रखना । इसके विपरीत आज देखा यह जा रहा है कि हम चरम 
महत्वाकांक्षी बनकर अपने भण्डार की ग्रहणशीलता को काल्पनिक रूप से विस्तृत कर लेते हैं, अपने आय- 
स्रोतों को पूरा-पूरा खुला रखते हैं और कभी-कभी दया व दान के नाम पर जो थोड़ा बहुत उलीचते हैं उसी 
को परिस्रह परिमाण ब्रत की पूर्ति मान कर हर्प अनुभव कर लेते हैं । वस्तुतः यह परिग्रह परिमाण ब्रत के 
नाम पर सस्ती पुण्येच्छा की तृप्ति का एक ओछा प्रयत्न होता है, जिससे समाज में व्याप्त दीनता का 
पोषण होता है, उन्मूलन नही । यह प्रवृति ढकोसला मात्र है और स्पष्ट ही पांचवे अणुन्नत की भावना से 
इसकी कोई संगति नहीं है । 

परिग्रह-परिमाण ब्रत की मर्यादा के परिपालन संबंधी एक और भी प्रश्न हमारे समाने आता है 
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कि तीर्थकर--प्रणीत इस अर्थ-संहिता को स्वेच्छा से अपने जीवन में लागू करनेवाले जैनों की संख्या 
कितनी रही है ? इतिहास इस विपय में हमें कोई संत्तोप नही दे पाता और परम्परा व संस्कारों से जो 
मुर्याकन हम जैन धर्मावलम्वियों का करते हैं उससे भी निराशा ही हाथ आती है और हमें यही मानने 
प्र विवश होना पड़ता है कि यदि ऐसे जैनों की संख्या रही भी होगी तो वह केवल अंगुलियों पर ही गिनने 

योग्य होगी; जबकि भारतवर्प में जैनों की संख्या कभी नगण्य नहीं रही और कई प्रदेशों में जैन धर्मावलम्बी 
सम्राटों का शासन भी रहा | सहज ही इसका निष्कर्ष यह निकलता है कि हमने इस संहिता का निर्माण 

करके उसके पालन का दायित्व केवल व्यवित की इच्छा पर ही छोड़ दिया, वजाय इसके कि हम तदर्थ एक 

सामाजिक विधि भी निर्धारित करते | इसी ढिलाई का परिणाम हुआ कि इन स्थायी जीवन मूल्यों की 

सदियों तक मिट्ठीपलीद होती रही और इस युगान्तरकारी कार्यक्रम का भी कोई लाभ मानव समाज को 

नहीं मिल पाया | अब उसी कमी का परिमाजंन कर आज का लोकतन्‍्त्रीय शासन जब सर्वजनहिताय सर्वे 

जन-सुखाय इन्हीं स्वर्ण-सिद्धान्तों को वैधानिक प्रक्रिया के सहारे लागू करने जा रहा है तो असामयिक चीख 

पुकार व खीझ्ञ कम से कम जैनों के लिए शोभास्पद नहीं कही जा सकती ? वस्तुतः तो जैनों के लिए यह 

संतोप और हर्ष का विषय होना चाहिए कि उनके सिद्धान्तों का आधार लेकर अब समाज-व्यवस्था रूपी 

ऐसा भवन उठाया जा रहा है जिसके स्तंभ समता और वन्धुता के, अहिसा और स्वाधीनता के है और जो' 
विश्व के चिर-पीड़ित मानव को निश्चिन्तता प्रदान करने की आशा पूरी कर सकेगा । 





बुद्धिमान और पुरुपार्थी व्यक्ति लक्ष्मी को नहीं खोजता, 
कितु लक्ष्मी स्वयं उसे खोजती रहती है । 


लक्ष्मी से किसी ने पूछा--“तुम विद्वान से डाह करती 
हो और आलसी से दूर भागती हो तो फिर किसके पास 
रहती हो १” 

लक्ष्मी ने उत्त र दिया--“मैं विद्वान से चह्ीं, किन्तु 
अकेली विद्या से डाह करती हूं | दो अकेली स्त्रियाँ साथ नहीं 
रह सकती, किन्तु एक पुरुष के साथ दो स्त्रियाँ प्र मपू्वक साथ 
रह सकती है| मैं ऐसे पुरुष का वरण करती हूं जो विद्वान 
भी हो और पुरुपार्थी भी ..।” 


“मंधुकर मुनि (साधना के सूत्र २१३) 
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जेन-घर्म का प्राणतत्व 


॥॥॥॥ 
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न्जो है, 


| 


जैनद्शंन भारत का एक महान्‌ दर्शन और धर्म है, यों तो विश्व के जितने भी दर्शन और 
धर्म है, उन सभी के अपने सिद्धान्त और आदर्श हैं, किन्तु उन सभी दर्शन और धर्मों से जैन दर्शन के 
सिद्धान्त और आदर्श अपनी अनूठी विशेषता रखते हैं, उसके सिद्धान्तों की सबसे महत्त्वपूर्ण विशेषता यह 
है कि वह अहिसा-प्रधान है। उसकी विचारधारा हिमालय की तरह उन्नत है और सागर की तरह विराट 
है। जैनधर्म व दर्शन की हजार-हजार विशेषताएं हैं, जिस पर हजारों पष्ठों, में लिखा जाय तब भी 
कम है, तथापि संक्ष प में यहाँ उसके प्रमुख सिद्धांत अहिसा पर चिन्तन किया जा रहा है । 


अहिसा : 


॥” | ॥॥॥, 


"४6 [कहर 


हरि" ९ 


-साध्दी श्री पुष्पावती 'साहित्यरत्त' 








अहिसा जैन धर्म का प्राण तत्त्व है। विश्व के सभी धर्मों ने अहिसा पर गहरा चिन्तन 
किया है, किन्तु अहिंसा का जैसा सुक्ष्म विवेचन और गहन विश्लेषण जैन साहित्य में उपलब्ध होता है 
वैसा अन्यत्र नहीं है । जैनसंस्कृति की प्रत्येक साधना में अहिंसा की भावना परिव्याप्त है उसके प्रत्येक 
स्वर में अहिंसा की मधुरव्वनि मुखरित है। जैनसंस्कृति की प्रत्येक क्रिया अहिंसामूलक है ! चलना, 
फिरना, उठना, बैठना, झयन करना आदि सभी में अहिसा का नाद थ्वनित हो रहा है ।' विचार में, 
उच्चार में और आचार में सर्वत्र अहिंसा की सुमधुर झंकार है। भगवान्‌ महावीर ने अहिंसा का उत्कर्प 
बतलाते हए स्पप्ट शब्दों में कहा--जैसे जीवों का आधार स्थान पृथ्वी है, वैसे ही भूत, यानी ज्ञानियों के 
जीवन का आधार स्थान शान्ति-अहिसा है ।* अहिंसा जीवन का श्रेप्ठ संगीत है । जब यह संगीत जन-जन 
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क्र . साध्वी श्रीपुष्पावत्ती : जैनधर्म का प्राणतत्त्त--अहिंसा | ११७ 


के मन में झंकृत होता है, तब मानव-मन आनन्द में झूमने लगता है, यही कारण है कि सुदूर अतीत काल 
से ही साधक इसकी साधना और जाराधना करते रहे हैं । 

जैनागमों में अहिंसा को भगवती कहा है ।? यह दया का अक्षय-कोप है । दया के अभाव में 
मानव, मानव न रहकर दानव हो जाता है। सुप्रसिद्ध विचारक इगरसोल ने लिखा है, “जब दया का 
देवदूत दिल से दुत्कार दिया जाता है और आंसुओं का फब्वारा सूख जाता है तव मानव रेगिस्तान की 
रेत में रेंगते हुए सांप के समान बन जाता है ।” 


जैन दशन में अहिंसा के दो पक्ष हैं नहीं मरना यह अहिंसा का एक पहलू है । मैत्री करुणा, 
दया और सेवा--यह उसका दूसरा पहलू है । यदि हम केवल अहिंसा के नकारात्मक पहलु पर ही चिन्तन 
करें तो यह अहिसा की अधूरी समझ होगी। सम्पूर्ण अहिसा की साधना के लिए प्राणीमात्र के साथ 
मैत्री सम्बन्ध रखना, उसकी सेवा-शुश्र्‌ पा करना, उन्हें कप्ट से मुक्त करना आदि विधेयात्मक पक्ष पर भी 
सम्यक्‌ प्रकार से चिन्तन करना होगा । जैन आगम प्रश्नव्याकरण में जहां अहिंसा के साठ एकार्थक नाम 
दिये गए हैं” वहां पर उसे दया, रक्षा, अभय आदि नामों से भी अभिहित किया है ।* 


अनुकम्पादान, अभयदान तथा सेवा आदि अहिंसा के ही रूप हैं, जो प्रवृत्ति-प्रधान है । यदि 
अहिंसा केवल निवृत्ति-परक ही होती तो जैनदर्शन के महान्‌ आचार्य इस प्रकार का कथन कदापि नहीं 
करते । भाषा शास्त्र की दृष्टि से अहिंसा शब्द निषेध-दाचक है, इसलिए कितने ही व्यक्ति भ्रम में फंस 
जाते हैं कि अहिंसा केवल निवृत्ति परक है उसमें प्रवृत्ति जैसी कोई वस्तु नहीं है, पर गंभीर चिन्तन के 
पण्चात्‌ यह स्पष्ट हुए विना न रहेगा कि अहिंसा के अनेक पहलू है। इसलिए निवृत्ति-प्रवृत्ति दोनों में अहिसा 
समाई हुई है। प्रवृत्ति और निवृत्ति इन दोनों का अन्योन्याश्रय सम्बन्ध है, जहां एक में प्रवृत्ति होती 
है वहां दूसरे से निवृत्ति भी होती है, ये दोनों पहलू अहिंसा के साथ संलग्न है। जो केवल अहिंसा को 
निवृत्ति-प्रधान ही मानता हैं वह अहिंसा के मर्म को समझता नहीं है, वह अहिंसा की पूर्ण साधना नहीं 
कर सकता । जैन श्रमणाचार के उत्तर गुणों में समिति और ग्रुप्ति का विधान है । समिति प्रवृत्ति-परक 
है और गुप्ति निवृत्तिपरक है। इससे स्पष्ट है कि अहिसा रूपी सिक्‍ते के प्रवृत्ति और निवत्ति ये दो पहलू 
हैं । एक दूसरे के अभाव में वह अपूर्ण है । 

जैन दर्शन की भहिंसा निष्क्रिय अहिंसा नहीं है, वह विध्यात्मक है। उसमें विश्ववन्धुत्व और 
परोपकार की भावना उछालें मार रही है। जैनधर्म की अहिंसा का क्षेत्र अत्यन्त व्यापक और विस्तृत रहा 
है उसका आदर्ण जीओ और जीने दो तक ही सीमित नहीं हैं, किन्तु उसका आदर्श है दूसरों के जीने में 
सहयोगी वनो, अवसर आने पर दूसरों के जीवन की रक्षा के लिए अपने प्राणों को भी न्योच्छावर कर दो । 

अहिसा एक महासरिता के समान हैं। जब वह साधक जीवन में इठलाती वलखाती हुई चलती 
है तव साधक का जीवन सरसव्ज और रमणीय बन जाता है। अहिसा का प्रशस्त मार्ग प्रदर्शित करते हुए 
महावीर ने कहा--सर्वप्राणों, सर्वभूतों, स्वेजीवों और सर्वेसत्वों, को नहीं मारना चाहिए न पीडित करना 


३ एसा सा भगवती । -+अश्नव्याकरण सूत्र 
४. प्रश्नव्याकरण सूत्र (संवर द्वार) 
५ दया वेहि-रक्षा. --प्रश्नव्याकरण वृत्ति 
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११८ | सुनिद्य अभिननन्‍दन ग्रथ : धर्म, दर्शन एवं संस्कृति 


चाहिए, और न उनको मारने की बुद्धि से स्पर्श ही करना चाहिए । यही धर्म शुद्ध शाइवत व नियत है ।* 
प्राणी-मात्र के प्रति संयम भाव रखना अहिंसा है ।४ किसी प्राणी को न सतावा और न दुर्भाव रखता यह 
अहिंसा का मूलभूत सिद्धान्त है। इसी में विज्ञान का अन्तर्भाव हो जाता है ।* हिंसा के गहनतम अंधकार 
को नष्ट करने के लिए अहिंसा के महादीपक की आवश्यकता है । 

अहिंसा का मूल आधार समत्वयोग है । समत्त्वयोग आत्म-साम्य की दृष्टि प्रदान करता है । 
जिसका तात्पयें हैं कि विश्व की सभी आत्माओं को समहृष्टि से निहारना । सभी आत्माओं के प्रति अपने- 
पराये का भेद न रखकर सब के साथ समतामूलक व्यवहार--यह समच््वयोग की सबसे महान्‌ साधना 
है । समत्वयोग की साधना पर बल देते हुए लिखा है 'सव आत्माओं को अपनी आत्मा के समान समझी । 
अन्य प्राणियों की आत्मा में अपने आपको देखो, और संसार की समस्त आत्माओं को अपने भीतर 
देखो ।* तात्त्विक दृष्टि से सभी आत्माएं एक सहश है। सभी में एक ही चेतवा जगमगा रही है। 
सुख और दुःख की अनुभूति सबके समान होती है और जीवन-मरण की प्रतीति भी । सभी जीना चाहते हैं 
मरना कोई नहीं चाहता ।सभी को अपना जीवन प्यारा है|! * गीता में कर्मयोगी श्रीकृष्ण ने इंस समत्व- 
योग की साधना करनेवाले को परम योगी कहा है---'जो सभी जीवों को अपने समान समझता है और 
उनके सुख दुःख को अपना सुख दु ख समझता है वही परम योगी है ।' ' 

भगवान्‌ महावीर ने कहा---छह जीवनिकाय को अपनी आत्मा के समान समझो ।१ * प्राणी 
मात्र को आत्म तुल्य समझो ।१ 3 हे मानव ! जिसको तू मारने की भावना रखता है, जरा चिन्तन कर, 
वह तेरे जैसा ही सुख-दुःख का अनुभव करनेवाला प्राणी है [जिस पर तू अधिकार जमाने की आकांक्षा करता 
है वह तेरे समान ही एक चेतन है । जिसे तू दुःख देने की सोचता है वह तेरे जैसा ही श्राणी है। जिसको 
तू अपने वश में करने की इच्छा करता है वह तेरे जैसा ही एक जीव है । जिसका भ्राण तू लेने की भावना 
रखता है, वह तेरे जैसा ही प्राणी है ।१४ 

जैन धर्म में अहिंसा की एक अविच्छिन्न धारा होते हुए भी साधु-अहिंसा और गृहस्थ-अहिसा 
के भेद से उसके दो विभाग कर दिये हैं | साधु की अहिसा को महात्रत कहा है । उत्तराध्ययन में अहिसा 





६ सब्वेषाणा, सब्बे भूया, सब्बे जीवा, सब्बे सत्ता न हंतव्वा न अज्जावेयव्वा, न परिघेतव्वा 


त्त उवहुवेयब्गा एसधम्मे सुद्ध नियए सासए समेच्च लोयं खेयन्न हि पगेइए । --आचारांग 

७ अहिंसा निउणा दिद॒ठा सब्गभएसु संजमो । --देशवैकालिक 

८ सूत्रछृताड़ १४१४४१० 

& सब्व्भूयप्पभ्ूयस्स सम्म॑ सूयाई पासओ। ““देशवैकालिक सूचर ४॥७ 

१० सब्बे पाणा पियाउया, सुहसाया दुह्पडिकूला। अप्पियवहा पियजीविणों, जीविउकामा। सब्वेसि 
जीविय॑ पिय॑ । - आत्ारांग सूत्र १२३ 

११ आत्मौपम्पेन सर्वेन्न सम॑ पश्यति यो5 ज्ुन ! 
सुख वा यदि वा दुःख स योगी परमों मतः ॥ “-गीता अ. ६ श्लो० ३२ 

१२ अत्तससे मन्निज्ज छप्पिकाए | --देशवैकालिक १०५ 

१३ आयतुले पयासु । +खूत्रकृताडु ११०३ 


१४ आचारांग सूत्र १-४४ 
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& देवता बान्धवा ब्मन्त३ #& 
संत्त- सनसे बड़े देवलाव जमदू्ब॑धु है | 


्स्््ण्पलीफिपसफापफाफडफपनपपमसएफस्क्पल्पलफ पड फस्प्स्प्स्प्सप् 
प्र हक उम नी पक 


हि! साध्वी श्रौपुष्पावती : जैनधर्म का प्राणतत्व--अहिसा | ११६ 


महाब्रत की परिभाषा इस प्रकार की है--मन, वचन, काय तथा कृत-कारित और अनुमोदन से किसी भी 
परिस्थिति में चस स्थावर जीवों को ढु:खित न करता अहिसा महाक्रत है १९ अहिसाब्रती साथु के लिए 
आवश्यक है कि अपना जो अहित करे उसके प्रति भी क्षमाभाव रखे । उसे अभयदान दे । सदा विश्वमैत्री 
व विश्वकल्याण की भावना रखे तथा वध करते के लिए तत्पर होने पर भी उसके प्रति जरा भी क्रोध न 
करे। 5 इस प्रकार अहिंसा का पालन करना दुप्कर है। “7 अहिसाब्रती साथु को ऐसा कोई भी क्रिया 
या मानसिक संकल्प न करना चाहिए जो दूसरों के लिए दुःख का हेतु हो । 
परल्तु गृहस्थों की अहिंसा में कुछ मर्यादाएं हैं । उनके लिए देश अहिसा के पालन का उपदेश 
है। वे गृहस्थाश्रम में रहकर पूर्ण हिंसा का त्याग नहीं कर सकते । उन्हें अपने परिवार की, अपनी जाति 
की, अपने देश की, अपनी सम्पत्ति की, और स्वयं अपनी भी रक्षा करने के लिए एवं अपने जीवन निर्वाह 
के लिए आरम्भादि कार्य करने पड़ते हैं । तात्पय॑ यह है कि जब गुहस्थ हिसा को छोड़ने के लिए प्रयत्त- 
शील होता है तो वह समस्त हिंसा को चार भागों में विभकत कर लेता है। वे चार भाग इस प्रकार है--- 
(१) सांकल्पिकी--संकल्प-पूर्वंक होनेवाली हिंसा 
(२५) आरम्भी--भोजनादि वनाने में होनेवाली हिंसा 
. (३) उद्योगी--क्रपि आदि से उत्पन्न होनेवाली हिंसा 
(४) विरोधी--आत्म-रक्षा के निमित्त से होनेवाली हिसा 
इन चार प्रकार की हिंसाओं में संकल्पपूवंक की जानेवाली हिंसा का गृहस्थ द्रव्य और भाव 
दोनों तरह से त्याग करता है, अन्य तीन का त्याग वह भाव से करता है, क्योंकि द्रव्य से हिसा होने 
पर भी उसका भाव हिंसा की ओर नहीं रहता है, किन्तु आत्म-पोपषण और आत्म-रक्षण की ओर रहता है । 
इससे स्पष्ट है कि व्यावहारिक, सामाजिक, राजनैतिक, राष्ट्रीय और आध्यात्मिक सभी क्षेत्रों में अहिसा 
का प्रयोग एवं उपयोग अव्यवहार्य नहीं है । यह तो उपभोक्‍ता और प्रयोक्‍ता के मनोभावों पर निभेर है। 
निष्कर्ष यह है कि गृहस्थाश्रम में रहकर अहिसा का पालन सम्यकृप्रकार से किया जा सकता है। 
इतिहास साक्षी है कि भगवान्‌ महावीर के युग में अहिंसा अणुब्रत का पालन राजा से लेकर रंक तक सभी 
करते थे । 


कितने ही लोगों की भ्रान्त धारणा हैं कि अहिसा कायरता का प्रतीक है, वह देश को परतंत्रता 





१५ जगनिस्सिए हि भूर्णह तसनासमेंहि थावरेंहि च। 


नो तेसिसारभे दंड सणसा वयसा कायसा चेव ॥। --उत्त रा० ८।१० 

१६ परुव्वि च इहि व्‌ अणागयं च मणप्पदोसो न में अत्यि कोइ । --उत्तरा० १२३२ 
(ख . महप्पसाया इसिणो हवंति न हु मुणी कोवपरा ह॒वंति । +उत्तरा० १२। 
(ग) हओ न संजले भिवखू सर्णं पि न पओसए । 5उत्तरा० २२६ 
(घ) मेंत्ति भूएसु कप्पए। +5उत्तरा० ६२ 
(ड) हियनिस्सेसाए सब्चजीवाणं । -+उत्तरा० दे 

१७ समया सब्वभूएस सत्त्‌ मित्तेसु वा जगे। 
पाणाइवायाविरए जावज्जीवाए दुक्‍्करं ॥ --उत्तरा० १६२६ 
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१२० | भुनिद्वय अभिनन्दन ग्रंथ : धर्म, दर्शन एवं संस्कृति ू 


की वेडियों में जकड़ती है और कर्मक्षेत्र में आगे बढ़ने से रोकती है, पर उन्हें स्मरण रखना चाहिए कि 
अहिंसा कायरता नहीं,अपितु वीरता सिखाती है । अहिंसा वीरों का धर्म है। अहिंसा का यह वद्ध आधोप है-- 
मानव ! तू अपनी स्वार्थ-लिप्सा में डूबकर दूसरे के अधिकार को न छीन । किसी भी देश या राष्ट्र के 
आन्तरिक मामलों में हस्तक्षेप न कर ! किसी भी समस्या का समाधान शान्तिपूर्वक कर ! इतने पर भी 
यदि समस्या का सम्यक्‌ समाधान नहीं हो रहा है और देश, जाति, व धर्म की रक्षा करना अनिवार्य हो तो 
उस समय वोरता-परक कदम उठा सकते हो, किन्तु अहिंसा के नाम पर कायर बनकर घर में मुह छिपा 
कर बैठना उचित नहीं है, अपने प्राणों का मोह कर कायर मत वनों ! किन्तु समय पर अन्याय, अत्या- 
चार का प्रतिकार करो, यदि उस समय तुमने कायरतापूर्ण व्यवहार किया तो वह अहिंसा नहीं, आत्म- 
बंचना है । 

अहिंसा यह कभी नही सिखाती कि अन्यायों को सहन किया जाय, क्योंकि अन्याय करना अपने 
आप में पाप है और अन्याय को कायर होकर सहन करना महापाप है, जिसमें अन्याय के प्रतिकार की 
शक्ति नही है, वह अहिसा नाम मात्र की अहिसा हैं। 

अन्याय का प्रतीकार हिसक और अहिसक दोनों रूप से किया जा सकता है। हिसक प्रतिकार 
गृहस्थ वर्ग से सम्बन्धित हैं। वह्‌ समय पर देश, जाति व धर्म की रक्षा के लिए सब कुछ कर सकता है, 
क्योंकि महावीर के श्रावक अनाक्रमण ब्रत को ग्रहण करते थे, आत्म-रक्षा के लिए प्रत्याक्रमण के लिए वे 
खुले रहते थे, किन्तु श्रमण हिसक प्रतिकार नहीं करता, वह्‌ समाज व राष्ट्र में पनपनेवाले अन्यायों व 
अत्याचारों का प्रतीकार अहिंसात्मक ढंग से करता है और यह अहिसक प्रतिकार आत्म-बल से किया जाता 
है । साधक का जितना अधिक आत्मवल होगा उतनी ही उसे अधिक सफलता प्राप्त होगी ! भगवान्‌ महावीर, 
तथागत बुद्ध, ईसा और गाधी आदि अहिसक प्रतिकार के उदाहरण है । उन्होंने अहिसा के द्वारा देश,समाज 
और राष्ट्र में व्याप्त हिंसा और अन्याय का प्रतीकार किया । 


आजसे पच्चीसो वर्ष पूवे का समय भारतीय इतिहास में अधकार पूर्ण के रूप में समझा जाता 
रहा है, उस समय भारतीय क्षितिज में अंध-विश्वास और रूढिवाद के काले कजरारे बादल मंडरा रहे थे, 
यज्ञ के नाम पर, देवी-देवताओं के आगे मूक पशुओं की बलि दी जा रही थी । स्त्री-समाज हीनभावना से 
देखा जाता । वे मानवोचित व्यवहारों से वंचित थी । शुद्रों की दशा पशुओं से भी दयनीय थी । उस समय 
भगवान्‌ महावीर ने क्रान्ति की विग्रुल बजाई। ग्राम-ग्राम और नगर-नगर में घूमकर अहिंसा और प्रेम का 
दिव्य सन्देश सुनाया । जातिवाद का विरोध किया, उनके विमल विचारों की वायु से कुप्रथाओं के बादल 
बिखर गये और सर्वत्र क्रान्ति का प्रकाश जगमगाने लगा । मानव-समाज में सर्वत्र शान्ति की लहर 
लहराने लगी । रोहिणेय जैसे दुर्देभनीय दस्युराज और अजुनमाली जैसे प्रवल ह॒त्यारे उनकी अहिंसक 
ऋन्ति से दयामूरति बन गये । 
अहिसा अतीतकाल से ही मानवता का संरक्षण करती रही है, जब जीवन में विपत्ति के बादल 
मडराये, शोक की विजलियां चमकी और भय की विभीपिका दहकने लगी, तब अहिंसा ने प्रलय के मुख में 
जाते हुए विश्व को वचा लिया, अहिंसा से ही विश्व सुरक्षित रह सकता है। अहिंसा समस्त प्राणियों का 
विश्वाम स्थल है, क्रीड़ा भूमि है और मानवता का श्षू गार है। अहिंसा का सामर्थ्य असीम है । 
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संत- सनसझे बड़े देवता व जगदून॑धु हे। 
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च्कम 


दर्शन के जन्म और विकास की कहानी 


क्या सब मिथ्याहृष्टियों का पुलिन्दा जैनदर्शन 
है ? या सव का सम्यकीकरण ”******* ? 


दर्शन भर जेनदर्शन 


--सुनिश्री नथयमल जी 


मनुष्य चेतनावान प्राणी है। इसलिए वह सोचता है, देखता है । सत्य की खोज, सत्य का 
विकास, एक व्यवस्थित रूप में, सामाजिक सन्दर्भ में हुआ है। मनुष्य ने सामाजिक जीवन जीता शुरू 
किया, उसके वाद उसने सत्य की खोज भी बड़ी तीब्रता से की । उसने देखा कि पहाड़ कया हैं ? नदियाँ 
क्या हैं ? ये दिखाई देनेवाले पदार्थ वया हैं ? क्या यही सव कुछ है या इनसे परे भी कुछ है ? क्‍या ये 
निर्मित हैं या स्वयंभू हैं ? इनका कर्त्ता कौन है ? अगर है तो वह ज्ञात है या अज्ञात है ? अनेक जिज्ञांसाएँ 
भनुष्य के मन में पैदा हुई । और उसने खोज शुरू कर दी । अपनी जिज्ञासाओं का समाधान पाने के लिए प्रयत्न 
शुरू किया। इस श्रृंखला में हष्टि का विकास हुआ और विचार का विकास हुआ | दृष्टि और विचार-- 
ये दोनों दर्शनपरक हैं । दर्शन का निर्माण किया नहीं गया, वह बन गया । अन्‍्तहं ष्टि से देखने का प्रयत्न 
हुआ । मनुष्य ने देखा | देखता हमारा काम है। हम देख सकते हैं । किन्तु मैं जो देखता हूं, दूसरा उसे 
माने या न माने, यह मेरे पर निर्भर नहीं है। हम निर्भर हैं सामनेवाले व्यक्ति पर। दूसरे व्यक्ति को 
समझाने के लिए मैंने जो अन्त ष्टि से देवा, उसे समझाने के लिए, उसकी व्याख्या करने के लिए तर्क का 
सहारा लिया । जो देखा जाता है, वह दूसरे तक पहुंचाया जाता है, तर्क के माध्यम से, अगर तक ठीक बैठ 
जाता है। मैंने जो देखा, मैं अपने तक॑ के द्वारा प्रस्तुत करता हूँ और सामनेवाले व्यक्ति को मेरा तक 
स्वीकार्य हो जाता है, तो मेरा विचार और उसका विचार, दोनों का विचार एक हो जाता है। तक दोनों 
को जोड़ने का काम करता है। अन्तहं प्टि वैयक्तिक है, अपना सब कुछ है और तक है दोनों को जोड़ने 
वाला सूत्र । दोनों में वैचारिक एकता का संपादन करनेवाला सूत्र है तक॑ । इस प्रकार अन्तहंष्टि और 
विचार ये दोनों मिलकर दर्शन की आत्मा का निर्माण करते हैं। दर्शन का प्रासाद इन दोनों पर खड़ा 
हुआ है । 

दर्शन की धारा बहुत प्राचीन है । विश्व के इतिहास में दो थे दर्शन के आविष्कारक--हिन्दुस्तान 
और यूनान । भारतीय दार्शनिक और यूनानी दार्शनिक---ये दोनों विश्व के सब दर्शनों को प्रभावित करने 
१६ 
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वाले हुए हैं। भारत के दार्शनिकों ने पूर्वी जगत्‌ को प्रभावित किया । पश्चिम का सारा दर्शन यूनान के 
दर्शन से प्रभावित है, और पूर्व के सारे दर्शन भारत के दर्शन में प्रभावित है। इस प्रकार विश्व के पटल 
पर इन दो देशों के दार्शनिकों ने अपनी विचारधारा का पूरा भ्रभुत्व प्रस्थापित किया । 
मेरे सामने दर्शन की अनेक धाराएँ हैं। मैं धाराओं का वर्गीकरण इस प्रकार करू । मनुष्य ने 
जव देख। तो प्रारम्भिक जांचने में जो सबसे स्थूल था, वह सामने आ गया। मैं खड़ा हूँ और इस वृक्ष 
को सुगमता से देख सकता हूँ, परन्तु वृक्ष के नीचे चलनेवाली चींटी छोटी है, सूक्ष्म है उस पर मैरी हृष्टि 
नही दौड़ती । आदमी स्थूल को पहले पकड़ता है और सूक्ष्म तक पहुँचने में बहुत गहराई में उतरना पड़ता 
है । सबसे पहले हमारे सामने जो स्थूल जगत्‌ है, वह है भौतिक जगत्‌ । दार्शनिकों ने सबसे पहले भौतिकता 
को पकड़ा, भूतों को पकड़ा । उन्होंने देखा -दुनियां में पृथ्वी है, पानी है. अग्नि है और वायु है। ये चार 
चीजें प्रमुख है--पृथ्वी, पानी, अग्नि और वायु । उन्होंने देखा कि जो दिखाई दे रहा है, वह इन्हीं के द्वारा 
निष्पन्न है । इन चार भूतों से दुनियां का निर्माण हुआ है । 
कुछ चिन्तक आगे बढ़े । उन्होंने आकाश को भी खोजा । आकाश भी एक तत्व है; एक भूत 
है | तो भारतीय दर्शन में दो धाराएँ चली । एक चतुभू तवादी और एक पंचभूतवादी । पश्चिमी दार्शनिकों 
में भी इन्हें लेकर काफी विचार भेद रहा । किसी ने माना सारी दुनियां का मूल जल है, तो किसी ने 
माना कि सारी सृष्टि का मूल वायु है। तो किसी ने माना कि सारी सृष्टि का मूल अग्ति है। जलवादी, 
वायुवादी और अग्निवादी--ये स्थूलवादी विचारक रहे है । 


इन दोनों धाराओं के वाद फिर उनके मन में इन्द्र उत्पन्न हुआ कि जो भूत है, उसके अतिरिक्त 
भी कुछ दिखाई देता है । यह कौन सोचता है ? विचार कौन करता है ? यह जानने का प्रयत्न कोन 
करता है ? भूत तो इन्हें नही जानता । फिर उन्होंने चेतना की ओर ध्यान दिया। चेतना भी एक तत्व 
है जो कि भूत का गुण नही है। प्रथ्वी नही जान सकती, पानी नही जान सकता, अग्नि नही जान सकती। 
चेतना कोई विलक्षण चीज है। फिर वे इस निष्कर्प पर पहुँचे कि चेतना भूतों की परिणति है। वह भूतों 
की क्रिया है। भूतो के अतिरिक्त कोई तत्व नहीं है। अगर अतिरिक्त तत्व होता तो चेतना भूतों में पृथक्‌ 
नहीं दिखाई देता । जैसे जल का कण हमें दिखाई देता है, उसी प्रकार चेतना की कोई स्वतन्त्र सत्ता नही 
दिखाई देती । चेतना का स्व॒तन्त्र रूप हमारे सामने कभी प्रस्तुत नही होता । न पहले दिखाई देता है और 
न बाद में ही दिखाई देता है। इसलिए चेतना कोई स्वतन्त्र सत्ता नहीं है। किन्तु उन भूतों की एक 
परिणति है । भूतों की एक विशिष्ट क्रिया है । इसके अतिरिक्त और कुछ भी नही है | चेतना को स्वीकार 
तो किया, किन्तु चेतना की स्वतन्त्र सत्ता को स्वीकार नहीं किया । 
मैंने भूतवादियों की एक धारा आप लोगों के सामने प्रस्तुत की । इसमें चतुभू तवादी भी हैं 
पंचभूतवादी भी हैं, और चेतन! की स्वतन्त्र सत्ता को स्वीकार नहीं करते हुए चेतना को माननेवाले भी है । 
दूसरी धारा वह है जिसने स्थल को देखा और उसके साथ-साथ सूक्ष्म को भी देखा। स्थूल 
से परे क्या है, उसे भी देखने का प्रयत्त किया । और उसमें वे सफल भी हुए । वह है अध्यात्मवादी दर्शनों 
की धारा । एक भौतिकवादी दर्शन धारा और एक अध्यात्मवादी दर्शन धारा । जो भान्तरिकता तक पहुँच- 
'र, गहराई तक पहुँचकर देखा कि भूतों से परे भी एक तत्व है, एक सूक्ष्म तत्व है, वह है चेतन शक्ति । 
वह स्वतन्त्र सत्ता है और भूत से वह उत्पन्न नहीं है। यह हो गई अध्यात्मवादी धारा । 
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जुनदर्शन अध्यात्मवादी धारा है। वह आत्मवादी है और चैतन्य की स्वतन्त्र सत्ता को स्वीकार 
करनेवाली धारा है। इसलिए वह अध्यात्मवादी है। चैतन्यवाद की अनेक रूपों में चर्चा हैं। हमारे यहाँ 
कई प्रमुख दार्शनिक हुए हैं जिल्‍्होंने भिन्न-भिन्न दर्शनों का प्रतिपादन किया है । एक मुख्य दर्शन है वेदान्त, 
जो उपनिपदों के आधार पर अपने दर्शन की स्थापना करता है। उपनिषद्‌ भारतीय ज्ञानराशि के वहुत 
बड़े खजाने या कोप माने जाते हैं । उपनिपदों में शताब्दियों तक इतना सूक्ष्म चिन्तन हुआ है, सृष्टि के 
गहनतम रहस्यों को जानने का इतना तीज्नतम प्रयत्त मनीषियों ने किया है, सचमच वह भारतीय चिन्तन 
की अपूर्व जानराशि है। वेदान्त उनका प्रतिनिधित्व करता है। वेदान्त का सिद्धान्त है, एक ही ब्रह्मा 
पास्माथिक सत्ता, इस चेतन की है, दूसरी पारमार्थिक सत्ता नहीं है। यहाँ भूतवादी और चैतन्याह तवादी 
की एक टक्कर है, एक संघप है। एक और भूतवादी या अचेतनाद तवादी कहते हैं कि भूत ही वास्तविक 
सत्ता है। चेतन वास्तविक सत्ता नहीं है | तो उनके सामने एक विरोधी के रूप में वेदान्त दर्शन आता है | 
वह कहता है कि चेतना ही वास्तविक सत्ता है, भूत वास्तविक सत्ता नहीं हैं । भूतवादी कहते हैं कि भूत 
से चेतन उत्पन्न हुआ है, तो चेतनाढ्व तवादी कहते हैं कि चेतन से भूत उत्पन्न हुआ है । दोनों एक दूसरे के 
विरोधी हैं । एक जड़ हँत है और दूसरा चैतन्यद्वैत है। दोनों एक दूसरे के आमने-सामने खड़े हैं। दोनों 
एक दूसरे की टकराहट को झेल रहे हैं | ये एक दूसरे का निरसन और खण्डन कर रहे हैं । 

जैनदर्शन चेतन को स्वीकार करता है। चेतन की वास्तविकता को स्वीकार करता है | फिर 
भी अचेतन की अवास्तविकता को स्वीकार नहीं करता । चेतन को जितना वास्तविक मानता है उतना 
ही अचेतन को भी वास्तविक मानता है। इसलिए जैनदर्शन वेदान्त दर्शन से भिन्‍न है । वह भृताहं तवादी 
का सीधा विरोधी नहीं है । क्योंकि वह्‌ अचेतन की वास्तविकता को स्वीकार करता है, जबकि वेदान्त 
दर्शन अचेतन की वास्तविकता को स्वीकार नहीं करता । 

इसलिए जैन दर्शन दोसों के मध्य में है, और उसकी धारा दोनों की तरफ प्रवाहित होती है--- 
इधर भी जाती है उधर भी जाती है। तुम कहते हो चेतन वास्तविक सत्ता है, हम इसे स्वीकार करते 
हैं । तुम कहते हो अचेतन वास्तविक सत्ता है, हम इसे भी स्वीकार करते हैं। चेतन को भी वास्तविक 
मानते हैं और अचेतन को भी वास्तविक मानते हैं | हम दोनों को वास्तविक मानते हैं !! जैन दर्शन अपने 
इस अपूर्व तत्त्व के द्वारा, अपने इस स्वीकार के द्वारा हूं तवादी है--दोनों की वास्तविक सत्ता को स्वीकार 
करनेवाला है । 


दर्शन की तीन घाराएँ हैं--भूताह्वत की, चैतन्यादह्वैत की और हत की । भारतीय दर्शन इन 
तीन धाराओं में बंटे हुए हैं । यद्यपि आज के दर्शन के विद्वान्‌ यह मानते है. कि सख्यिदर्शन बहुत प्राचीन 
है । जैनदर्णन का विकास सांख्यदर्शन के आधार पर हुआ है । किस्तु मुझे लगता है कि यह बहुत ही 
एकांगी स्वीकार है । और यह इसलिए म्रम चलता आ रहा है कि किसी भी समर्थ जैन विद्वान्‌ ने इसकी 
मीमांसा नहीं की । हम देखेंगे कि सांख्य सूत्र उतना प्राचीन नहीं है जितने कि जैन आगम प्राचीन हैं--- 
और वस्तुत: सांख्य दर्शन कोई वैदिक दर्शन नहीं हैं । यह श्रमण दर्शन है। इसीलिए बैदिकों ने समय-समय 
पर सांख्य दर्शन को अप्रामाणिक सिद्ध करने का प्रयत्न किया है । शंकराचार्य ने कहा है कि यह कपिल 
का सांख्य दर्शन वेद-विरुद्ध है और वेदानुसारी जो मनुजी का वचन है, उसके यह विरुद्ध है। यानी श्रुति- 
विरुद्ध और स्मृति-विरुद्ध है । इसलिए यह विचारणीय नहीं है । 
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१२४ | मुनिद्दय अभिनन्दत ग्र'य : धर्म, दर्शन एवं संस्कृति कि 


पद्मपुराण में लिखा है कि नैयायिकदर्शन, वैशेषिकदर्शश, पतंजलि का योग दर्शन--ये 
ति-विरुद्ध होने के कारण त्याज्य है। मुझे आश्चर्य होता है कि किसी भी सशक्त विद्वान ने इस पर हृष्टि, 
नहीं डाली । न्याय सूत्र की रचना महावीर के उत्तरकाल में हुईं है--ईसा पूर्व दूसरी-तीसरी शताब्दी में 
हुई है। वैशेषिक सूत्र की रचना भी लगभग इन्हीं शताब्दियों में हुई | पतंजलि-योग दर्शन की रचना भी 
इसी काल के आस-पास हुई है। ये रचनाएँ अवश्य ही श्रमण दर्शनों से प्रभावित रही हैं। उन पर श्रमणों 
का प्रभाव पड़ा है. उनके तत्वों का प्रभाव पड़ा है। वे श्रमण दर्शन से जितनी प्रभावित रही हैं उतनी वे 
वेद-दर्णन से प्रभावित नहीं रही हैं। क्योंकि भगवान महावीर, भगवान बुद्ध और आजीवक गोंशालक 
आदि-आदि जो गक्तिशाली श्रमण तीर्थकर थे, उन्होंने वैदिक कर्मकाण्ड का मिरसन किया | उस समय तत्व 
मीमांसा के द्वारा बैदिक दर्शनवाले भी इतने प्रभावित हो गए कि वे उनके तत्वों का खण्डन करने में 
समर्थ नहीं रह गए । यह पाँच-सात शताब्दी का काल एक प्रकार से श्रमणों की प्रवुद्धता का काल रहा है । 
उनके तत्वों का, उनकी सात्विक पद्धति का और सात्विक प्रतिपादन शैली का इतना प्रभाव रहा कि हर 
कोई उनसे प्रभावित रहा । इस काल में जो शास्त्र लिखे गए, जो ग्रन्थ लिखे गए वे सीधे वेदों से प्रभावित 
नहीं रहे, उन्हें दूसरा मार्ग भ्री स्वीकार करना पड़ा । 


आप पतंजलि के योग-दर्शन को देख जाइए । उसमें जो शब्द आपको मिलेंगे, वे किसी भी 
वैदिक साहित्य में आपको नहीं मिलेंगे । केवली, शुक्लध्यान आदि-आदि शब्दों को आप जैन साहित्य में 
दूँढ सकते हैं, किन्तु किसी भी वैदिक ग्रन्थ में ये नहीं मिलेंगे । सांख्य दर्शन के शब्दों की आप मीभांसा 
कीजिए, यही वात है। सांख्य और योग दोनों एक धारा में चले जाते हैं। यह बहुत स्पष्ट दिखाई देता 
है। उस समय के श्रमणों के दर्शन का, श्रमणों की विचार पद्धति का बहुत बड़ा प्रभाव रहा है और उस 
विचार से प्रभावित होने के कारण ही जो केवल सांख्य पर विचार करते थे, श्र्‌तियों और स्मृतियों के 
आधार पर तत्व की मीमांसा करते थे, वे उपादेय नहीं माने गए । स्वीकार्य नहीं रहे । 


जैन दर्शन ने दे तवाद की धारा को स्वीकार किया, मुझे यह नहीं लगता कि इस पर सांख्य का 
कोई प्रभाव है। आज के दर्शनकार, आज के इतिहासकार स्वीकार करते हैं कि सांख्य भी हूं तवादी था । 
उसने दी तत्व स्वीकार किए हैं. प्रकृति और पुरुष । यह प्रभाव जैनों पर पड़ा । इसीलिए जनों ने दो 
तत्व माने । चेतन और अचेतन । यह सांख्य दर्शन का जैन दर्शन पर प्रभाव है । यह उन लोगों का निरूपण 
है। ऐसा मानने का प्रमुख कारण यह है कि जैन दर्शन बहुत कम विद्वानों के समक्ष पहुँचा । और जब 
पहुँचा तो कुछ ही ग्रन्थ पहुँचे। किसी भी दर्शन के विचार लिखनेवाले ने भूल जैन आग्रमों का गहराई 
से अध्ययन किया हो, ऐसा नहीं लगता । पहला ग्रन्थ पहुँचा, तत्वार्थसूत्र । और फिर उसकी व्याख्याएँ 
पहुंची हैं और फिर न्यायशास्त्र के ग्रन्थ पहुंचे हैं । किन्तु तत्वार्थ से पाँच-छह शताब्दी पूर्व तक कोई भी 
ग्रन्थ उनके पास नहीं पहुंचा । उसके आधार पर जो निष्कर्ष निकाले गए हैं, उससे यह प्रमाणित नहीं 
होता कि जैन दर्शन सांल्य दर्शन से प्रभावित होकर द्व॑ तवादी बना है । 
सांख्य ने प्रकृति और पुरुष ये दो माने हैं । जितना जैन दर्शन है तवादी है, उतना ही सांख्य 
दर्शन भी हं तवादी है। क्योंकि वह स्वतन्त्र सत्ता को स्वीकार करता है। किन्तु हतवादी होने पर भी 
उनकी मौलिक घाराओं में बहुत बड़ा जन्तर है। सांख्य दर्शन स्वीकार करता है कि प्रकृति से सारी 
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सृष्टि का विकास हुआ है। जितना हृश्य जयत्‌ है, उसका विकास प्रकृति से हुआ है। मूल कारण है प्रकृति 
और प्रकृति की विकृृति है सृष्टि । प्रकृति का विकार यह हमारा जगत है। 
जैन दर्शन ने अचेतन को स्वीकार किया है। किन्तु उसकी अचेतन की स्वीकृति सर्वथा मौलिक 
है, किसी से प्रभावित नहीं है । अचेतन की जितनी सूक्ष्म व्याख्या, जितनी रहस्यमयी व्याख्या और 
वास्तविक व्याख्या जैन दर्शन ने की, उतनी और किसी भी भारतीय दर्शन ने नहीं की । 
अचेतन के पांच प्रकार जैन परम्परा में बताए हैं---धर्म, अधर्म, आकाश, काल और पुदुगल । 
धर्म, अधर्म--इन दो का स्वीकार किसी भी भारतीय दर्शन ने नहीं किया है। जो सम्पूर्ण विश्व की गति 
और स्थिति में सहायक वनता है, या जिसके कारण से गति और स्थिति होती है, उस अचेतन तत्व धर्म 
और अधर्म की स्वीकृति न सांख्य दर्शन में है और न किसी अन्य दर्शन में ही । यह जैन दर्शन की विलक्षण 
स्वीकृति है । “और किसी भी दर्शन ने न इस पर विचार किया और न इसका खण्डन किया | धर्म और 
अधर्म को पुण्य-पाप की हृष्टि से तो स्वीकार किया गया किन्तु धर्म और अधर्म एक अचेतन तत्व के दो 
रूप हैं, और वे गति और स्थिति के माध्यम हैं, इस रूप में दूसरे दार्शनिकों ने इस वात को पकड़ा ही 
|, तब खण्डन करने का कोई प्रश्न ही नहीं उठता । 
अब रहा पुद्गल का प्रश्न । सांख्य दर्शन की सारी प्रकृति की जो विक्ृति है और प्रकृति का 
प्रतिपादन, उसमें पौद्गलिक जगत्‌ की व्याख्या अनिवार्य है । यानी पुदू्गल के विभिन्न परिणमन और 
विभिन्न परिणतियां जो सहजभाव से या चेतन जगत्‌ के सहयोग या सम्पर्क से होती हैं। उनकी विभिन्न 
व्याख्याएँ जो हैं, उनका ही दूसरा नाम है प्रकृति की व्याख्या । 
सांख्य की प्रकृति का मुख्य भाग आकाश और पुदुगल है। वह इन दो तत्वों में समाहित हो 
जाता है। जैन दर्शन का अचेतन का स्वीकार बहुत व्यापक, बहुत वैज्ञानिक और स्वतन्त्र तथा सर्वथा 
मौलिक है । यह किसी भी दर्शन का ऋणी नहीं है या किसी भी दर्शन की उधार देन नहीं है । 
स्मृतिकारों की मीमांसा करें तो यह कभी भी समझ में नहीं आता कि जैन दर्शन ने द्वैतवाद 
में किसी दूसरे से ऋण लिया है या उधार ली है। इसलिए यह जैनदर्शन की मौलिक देन है कि 
विश्व में दो वास्तविक सत्ताए हैं | जैन दर्शन ह/ तवादी है । विश्व की व्याख्या करने की विभिन्न दृष्टियां 
रही हैं । शंकर ने व्याख्या की---/विश्व जो दिखाई दे रहा है, वह पारमा्थिक नहीं है, वास्तविक सत्य 
हैं । प्रश्न हुआ, तो फिर वह क्या हैं ? उत्तर दिया, माया है । एक सुपुप्ति अवस्था है। आपने स्वप्न 
में सिंह को देखा । आप भय से प्रकम्पित हो गए। आप जागृति अवस्था में आए, सिंह का भय समाप्त 
हो गया । स्वप्नावस्था का सिंह जागृत अवस्था का सिंह नहीं है। स्वप्नावस्था में सिंह की वास्तविक सत्ता 
नहीं है । इसलिए सार। सापेक्ष-सत्य है । 
हम लोग जागृत अवस्था में जो देख रहे है और जो हमें वास्तविक रूप में दिखाई दे रहा है 
कन्तु परम ब्रह्म का स्थिति में जाने पर वह बसे ही मिथ्या हो जाएगा, असत्य हो जाएगा, जिस प्रकार 
स्वप्न जगत्‌ के दृश्य जागत अवस्था में मिथ्या और असत्य हो जाते हैं | इसलिए जागृत अवस्था के सत्य भी 
सापेक्ष-सत्य हैं। इस प्रकार उन्होंने सत्य की दो व्याख्याएं कर दी । एक सापेक्ष-सत्य और एक निरेक्ष-सत्य । 
केवल ब्रह्म और परम चेतन सत्य है, और सारा सापेक्ष-सत्य है | जो सापेक्ष सत्य है, वह सीमित सत्य है । 
वीद्ध धर्म में दो धाराएं हैं । उनमें एक धारा है संवृति सत्य और एक धारा है पारमा्थिक सत्य । 
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शंकर के गरु थे गौड़पाद । वे वौद्धधर्म के वहुत बड़े विद्वान थे । हो सकता है कि गौड़पाद का शंकर पर 
प्रभाव पड़ा हो और उन्होंने प्रकारान्तर से उपनिपदों के आधार पर मायावाद की व्याख्या की हो । 
जैन दर्शन के सामने भी यह प्रश्न है। क्या हम जो देख रहे हैं, वह माया है, असत्य है 
अवास्तविक है ? इस सारे सम्बन्ध में जैन दशशन ने अनेकान्त दृष्टि अपनाई है । अनेकान्त जेन दर्शन की 
सबसे मौलिक सम्पत्ति है। जैन दर्शन की मान्यता है कि हर वस्तु को तुम देखो परन्तु एक दृष्टि से ही 
मत देखो । अलग-अलग दृष्टियों से देखो और उसकी व्याख्या करो । अगर ऐसा नहीं हो सकता है तो 
तुम्हारी दु्वंलता है। मानों कि यह चर्चा अपूर्ण है। और यह मानो कि तुम्हारा सीमित-हष्टिकोण है । 
सीमित प्रतिपादन हो सकता है। तुम उसे पकड़ नहीं सकते । तुम्हें किसी का सहारा लेना पड़ता है । यही 
तुम्हारी अपूर्णता है । 
जैन दर्शन में प्रतिपादन किया गया है कि जो कुछ भी तुम्हें दिखाई पड़ रहा है, वह अनन्त- 
धर्मा हैं। चाहे एक धर्म को लो या चाहे किसी दूसरी वस्तु को लो | वह अनन्तधर्मा है। तो क्या अनन्त- 
धर्मात्मक होने से समस्या सुलझ जाएगी ? नहीं सुलझेगी । एक वात की ओर ध्यान दीजिए । अनन्त- 
धर्मात्मक ही नहीं, किन्तु अनन्त-विरोधी-युगल-धर्मात्मक है । एक परमाणु भी अनन्त-विरोधी-युगल-धर्मात्मक 
है । यानी कोई भी ऐसा तत्व नहीं है, जिसमें अनन्तविरोधी जोड़े नहीं हों। यह भारतीय चिल्तन में 
सर्वेधा मौलिक हृष्टि और मौलिक वात है| यानी जो सत्‌ है, वह असत्‌ भी है। जो नित्य है वह अनित्य 
भी है। नित्य और अनित्य--यह विरोधी युगल है, विरोधी जोड़ा है । शंकराचार्य ने कहा कि दार्शनिक 
को पहले चार बातों पर ध्यान देना चाहिए, उसमें पहली वात यह है कि नित्य और अनित्य का ज्ञान, 
जो नित्य और अनित्य का ज्ञान नहीं रखता, वह दार्णनिक नहीं हो सकता, और प्रत्यक्षभाव से दर्शन का 
प्रतिपादन नहीं कर सकता । 
पतंजलि ने कहा कि वह अविद्या है जिसमें नित्य और अनित्य का भेद नहीं है। जो नित्य को 
अनित्य जानता है और अनित्य को नित्य जानता है, वह अविद्या है। शंकर ने कहा कि ब्रह्म तो नित्य हैं 
और संसार अनित्य है ! यानी नित्य भी और अनित्य भी है। एक भी ऐसी चीज नहीं प्रतिपादित की जो 
नित्य ही है और मनित्य ही है। उन्होंने जनों के सापेक्षवाद का खण्डन करने का प्रयत्न किया है । 
कहते हैं--'नित्य और अनित्य को एक साथ मानना विरोधाभास है और जैनों का भ्रम है ।' वे ब्रह्म को 
नित्य मानते हैं । माया को अनित्य मानते हैं। परन्तु एक ही वस्तु को वे नित्य और अनित्य दोनों नहीं 
मानते । बहुत सारे दार्शनिक नैयायिक आदि आकाश को नित्य मानते हैं और दीपक को अनित्य | वह 
क्षण-भंगुर है । दीपक की लौ आई और गई । लौ आती है और चली जाती है। हवा का झोंका आता 
है । दीपक बुझ जाता है। दीपक है अनित्य और आकाश है सर्वथा नित्य । आचार्य हेमचन्द्र ने लिखा-- 
“जिस प्रकार दीपक अनित्य है, उसी प्रकार आकाश भी अनित्य है। और जैसे आकाश नित्य है वैसे ही 
दीपक भी नित्य है। ग्रह स्थादवाद की मोहर है, स्थादवाद की मर्यादा है। दुनियां का कोई भी तत्व 
इसवंग खण्दत नहीं कर सकता । इस मर्यादा का कोई उल्लंघन नहीं कर सकता । 
हे यह जो विरोधी-युगल का स्वीकार है, और अनन्तथर्मात्मक विरोधी युगलों का स्वीकार है, 
यह जैन दर्शन की सर्वग्राही और सर्वेव्यापी हष्टि का आधार है। हम केवल स्याद्वाद की बात करते हैं 
परन्तु श्स बात को समझे बिना स्थादवाद को कैसे समझेगे ? अनन्त विरोधी-धर्मात्मकता न हो तो स्यादु- 
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बाद की व्याख्या नहीं की जा सकती । जैन दर्शन एक सर्वग्राही दर्शन हैं। मूल वात को स्वीकार करने के 
के लिए हम सदैव तैयार हैं। कोई कठिताई नहीं है । भूतवाद को स्वीकार करने के लिए हम तैयार हैं 
उसकी वास्तविकता को स्वीकार करने के लिए भी तैयार हैं, चेतन्यद्व तवाद की बात को भी स्वीकार 
करने के लिए तैयार हैं। कोई भी वस्तु ऐसी नहीं है, जिसका अस्तित्व न हो, अस्तित्व की मर्यादा से हर 
वस्तु आक्रान्त है । अस्तित्व की मर्यादा को छोड़कर कोई भी वस्तु बाहर नहीं जा सकती । 
अगर हम दो दिशाओं में चलते हैं तो चलते-चलते एक ऐसे स्थान पर पहुंचते हैं. जहां केवल 
सत्ता है। सत्ता में कोई भेद नहीं होता । विभक्त होता है। विभक्त होता है केवल पर्याय । वस्तु का 
अस्तित्व जो है, वह शाश्वत है, कभी भी नप्ट नहीं होता । किन्तु कोई भी वस्तु पर्याव-शुत्य नहीं है । 
परिवर्तन की मर्यादा से कोई भी वस्तु मुक्त नहीं है । हर वस्तु में परिवर्तत होता है | पर्याय बदलता रहता 
है। इस हृष्टि से पुराना पर्याय बदला और नया पर्याय आ गया । यानी जो सत्‌ पर्याय था, वह चला 
गया और जो असत्‌ पर्याय था वह आ गया । असत्‌ पर्याय की उत्पत्ति और सत्‌ पर्याय का नाश यह क्रम 
बराबर चलता रहता है । इसलिए सत्‌-असत्‌ दोनों हमें स्वीकार्य हैं ।यावी जैन दर्शन सतवादी, असतृवादी 
नहीं किन्तु सत-असत्‌वादी है । सत्‌-असत्‌ दोनों बातों को स्वीकार करके चलता है । 
अनेक पश्चिमी तथा भारतीय विद्वानों का यह आरोप है कि “जैन दर्शन की मौलिक देन कुछ 
भी नहीं है, इधर-उधर से लिया और एक दर्शन की स्थापना कर दी। जैन दर्शन अनेक दर्शनों का संग्रह 
मात्र है, कोई मौलिक तत्व नहीं हैं। यह एक आरोप है। और आरोप में उनकी कठिनाई भी है। यह 
उन्होंने जानबूझकर नहीं लगाया बल्कि जैन दर्शन की सर्वग्राहीहप्टि ने इस आरोप की भूमिका तैयार 
कर दी । यह उनका ही आरोप नहीं वल्कि प्रकारान्तर से जैनाचार्यों का उन्हें समथन भी मित्र जाता है । 
एक उौन आचार्य ने जैन दर्शन की व्याख्या की है---मिथ्या दर्शन के समूह । दुनियां में जितनी भी मिथ्या 
हृष्टियां हैं, उन्हें मिला दीजिए, जैन दर्शन वन जाएगा । इसको हम दूसरी दृष्टि से देखें तो जैन दर्शन 
ने मिथ्यादृष्टियों को ले-लेकर उनका पुलिन्दा तैयार कर दर्शन का निर्माण वहीं किया, किन्तु जैन दर्शन 
की जो अनेकात्मकता थी, उस अनेकात्मकता में सब दर्शनों के विचारों को एकत्र होने का अवसर दे 
दिया । सवको वहां उपस्थित होने का मौका दे दिया ॥ सबका सम्यकीकरण कर दिया या सबके लिए 
द्वार खोल दिया कि तुम भी आ जाओ । सवके लिए हमारा द्वार खुला है। यह आकर्षण सबको हुआ । 
बहुत सारे इकट्ठे हुए। और दूसरों को म्रम हों गया कि इन सबको लेकर एक पुलिन्दा बन गया । तो 
यह तो उसकी योग्यता की परिणति है। उसने अपने लिए यह योग्यता निमित कर दी यहां पर कोई भी 
दृष्टि आा सकती है और रह सकती है । 
आचार्य सिद्धसेन ने लिखा है--जैसे समुद्र में आकर सारी नदियां मिल जाती है, वैसी सारी 
दृष्टियां आप में आकर मिल जाती हैं । वे अलग-अलग नदियां हैं। नवियों में समुद्र नहीं है, नदियां समुद्र 
में हैं। ये विभक्त दृष्टिया हैं, उनमें आप नहीं हैं ।' 
जैन दर्शन की मौलिकता का अपहरण नहीं करना चाहिए, बल्कि उसके महत्व का मूल्यांकन 
करना चाहिए । जैन दर्शन ने सर्वसंग्राही दृष्टियों को जो एकत्र करने का अवसर दिया और एक ऐसा 
सर्व-समन्वय मंच प्रस्तुत किया, यह सर्वे-समन्वयी मंच प्रस्तुत करना, जैन दर्शन की अपनी मौलिक देन है । 
& 9 
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का अनुगम करने के लिए ही नहीं, अपितु, भारतीय दार्शनिक परंपरा के उत्तरोत्तर विकास की समझने के 
लिए भी जैन-दर्शन का अत्यन्त महत्त्व है। विश्वके दाशनिक क्षेत्र में अहिंसा और अनेकान्त दोनों का 
समन्वित रूप ही जैनदर्शन की अपनी एक विशिष्टता है । यदि हम भारतीय-दर्शन के इतिहास के पन्नों 
को पलटकर उसमें उल्लेखित दर्शन-शास्त्र की दीर्घ परंपरा को देखें और समझने का प्रयत्न करें तो इसमें 
किसी तरह का सन्‍्देह नहीं रह जाता है कि जैनदर्शन ने भारतीय दार्शनिक परम्परा को अहिसा और अनेकान्त 
नही, वल्कि उसके साथ-साथ कमेवाद का मनोवैज्ञानिक विश्लेषण भी प्रदान किया है । कर्मवाद का जितना 
सुन्दर, जितना विस्तृत, जितना व्यवस्थित और जितना मनोवैज्ञानिक विश्लेषण जैन-दर्शन में आज भी 
उपलब्ध हो सकता है, वैसा और उतना शायद ही अन्यत्र किसी परंपरा में उपलब्ध हो | अहिसा मानव के 
हृदय को सरलता, स्वच्छता और सरलता प्रदान करती है। अनेकान्त मानव-मस्तिष्क को उर्वरता और 
तकंशीलता प्रदान करता है और कर्मवाद मानव-जीवन में आध्यात्मिकता की ज्योति जलाता है । जैन-दर्शन 
की दीर्घकालीन परम्परा ने प्राचीन युग से आज तक भारतीय दर्शन की परंपरा में जो विचार और आचार 
की अभिवृद्धि की है, उसे इतिहास के पृष्ठों पर से कभी विस्मृत नहीं किया जा सकेगा । आज नहीं, तो 
कल भारत के दार्शनिकों को यह सोचना और समझना ही होगा कि जैन-दर्शन भारतीय-दर्शन की परम्परा 
में अपना उतना ही स्वतंत्र अस्तित्व रखता है, जितना-वैंदिक और बौद्ध । आजके जागरणशील इस युग 
का प्रवुद्ध दार्णतिक और सत्य-शोधक दर्शन-शास्त्र पर विचार करते समय कभी यह भूलें नहीं करेगा 
कि जैन-दर्शन, वैदिक दर्शन की शाखा है अथवा वह बौद्धदर्शन की शाखा है ?अपनी तटस्थवृत्ति के कारण 
ही यह गौरव जैन-दशन को सहज ही उपलब्ध हो जाता है। 
जैन-दर्शन पर आज जो साहित्य उपलब्ध है, उसे पाँच भागों में विभकत किया जा सकता है । 


यह साहित्य भगवान महावीर से लगाकर आज तक के विकास की एक झूपरेखा हमारे सामने स्पष्ट कर 
देता है । विकास का क्रम इस प्रकार है-- 


१, आगस-युग : ऐतिहासिक दृष्टि से इस युग की काल-मर्यादा भगवान महावीर के निर्वाण 
वि० पूर्व ४०० से प्रारंभ होकर प्रायः १००० वर्ष तक जाती है। भगवान महावीर के विचारों का, 
प्रवचनों का और प्रश्नों के दिए गए उत्तरों का सार उनके गणधरों ने शब्द-बद्ध किया था। स्वयं भगवान 
महावीर ने कुछ नहीं लिख।। और उन्होंने अपने विचारों को सूत्र रूप में निवद्ध भी नहीं किया फिर भी 
जैन-आगम तीर्थंकर प्रणीत कहे जाते हैं। इसका अभिप्राय इतना ही है कि अर्थ-रूप से श्र्‌त-साहित्य के 
प्रणेता तीर्थंकर होते हैं और ग्रन्थरूपसे गणधर | क्योंकि अर्थ रूप वाणी को ही गणधर सूत्र-रूप में ग्रन्थित 
करते हैं । इसलिए जैन-परंपरा में आममों का प्रामाण्य गणधरक्कत होने से नहीं, अपितु तीर्थंकर की बीत- 
रागता एवं सर्वज्ञता के कारण है । गणधरों के अतिरिक्त अन्य स्थविर भी आगम साहित्य की रचना करते 
हैं । दोनों में भेद यह है कि स्थविर-कृत आगम अंगवाह्मय कहलाते हैं और गणधर-कृत आगम अंगश्नविष्ट 
कहलाते हैं । परन्तु गणधर और स्थविर दोनों के ग्रन्थों का आधार तीर्थंकर प्रतिपादित तत्त्व-ज्ञान ही 
होता है। आज आग्रमों के जो संस्करण उपलब्ध हैं, वे अपने प्रस्तुत रूप में देवशिगणि क्षमाश्रमण के 
समय के हैं, उसके पहले आगम साहित्य को लिपिवद्ध करने का उल्लेख नहीं मिलता । कालक्रम से स्मृति 
का लोप होते हुए देखकर भगवान महावीर के निर्वाण के लगभग ६६० वर्ष वाद पाटलिपुत्र में जैन-श्रमण- 
संघ एकत्रित हुआ था। एकत्रित हुए श्रमणोंने परस्पर एक-दूसरे से पूछकर और सुनकर ग्यारह अंग 
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व्यवस्थित किए । वारह॒वें अंग हप्टिवाद का विलोप हो जाने के कारण से वे उसका संकलन नहीं कर 
सके । आगमों की संख्या इसप्रकार हैं--११ अंग, १२ उपांग, ६ छेद, ४ मूल, २ चूलिका, १० प्रकीर्णक 
--इस प्रकार कुल मिलाकर ४४५ संख्या होती हैं । इनमें से स्थानकवासी और तेरहपंथी परंपरा को केवल 
३२ ही मान्य हैं--११ अंग, १२ उपांग, ४ मूल, ४ छेद और १ आवश्यक । 

२. अनेकान्त-युग - भारतीय-दार्शनिक क्षेत्र में बोद्ध दर्शन के प्रकाण्ड पंडित नागाजुन ने एक 
बहुत बड़ी हलचल पैदा कर दी और दार्णनिकों के जीवन में अभिनव चेतना जागृत कर दी। जब से 
नागाजु न ने इस क्षेत्र में कदम रखा और अपनी तकंशक्ति का प्रयोग किया तब से दाशैनिक वाद-विवादों 
को एवं तत्वचर्चा को नया मोड़ दिया गया । अब विचारों पर श्रद्धा से बढ़कर तर्क का आधिपत्य हो 
गया । यही कारण था कि दर्णन शास्त्र का व्यवस्थित रूप नागाजुंच के शुन्यवाद के कारण से हुआ । 
नागाजु न ने इस क्षेत्र में प्रविप्ट होकर दार्शनिक विचार चर्चा में एक क्रान्तिकारी परिवर्तेत कर दिया। 
यह कान्ति केवल बौद्ध दर्शन तक ही सीमित नहीं रही, इसका भ्रभाव भारत के सभी दर्शनों पर बहुत 
गहरा पड़ा है। जैन-दर्शन की परम्परा में भी सिद्धसेत ने और समच्तभद्र जैसे महान्‌ ताकिक एवं दार्शनिक 
इसी युग की देव है । यह समय भारतीय दर्शन के इतिहास में पांचवीं एवं छठी शताब्दी का माना जाता 
है। जैन-दर्शव के तेजस्वी आचार्यो ने भगवान महावीर के समय से श्र्‌ त-साहित्य में बिखरे रूप में चले 
भाते हुए अनेकान्तवाद को स्थिर एवं निश्चित रूप प्रदान किया और अनेकास्त को व्यवस्थित दर्शन के 
रूप में प्रस्तुत किया | इसी मूल आधार को समक्ष रखकर जैन दार्शनिक परम्परा में इस समयकी विचार 
धारा को अनेकान्त स्थापन-युग कहा जाता है। इस युग में पांच प्रसिद्ध जैन दार्शनिक आचाये हुए हैं--- 
आचार्य सिद्धसेन दिवाकर, आचार्य समन्‍्तभद्र, आचार्य मल्‍लवादि, आचार्य सिहगणि और पान्रकेसरी । 

३. प्रसाण-शास्त्र युग--भारतीय दर्शन णास्त्र के इतिहास में दिह्ुनाग के विचारों ने एवं 
उसके दाशैनिक विवेचन ने प्रमाण शास्त्र और न्याय-शास्त्र को नयी प्रेरणा दी । दिडूनाग बौद्ध तर्कशास्त्र 
का जनक माना जाता है। दिह्ूनाग प्रतिभासम्पन्न ताकिक एवं श्रमाण-शास्त्र का व्यास्याता था। 
उसकी प्रतिभा के उदित होते ही दार्शनिक क्षेत्र में हलचल मच गई । और उसके फलस्वरूप ही वेदिक 
परम्परा में उद्योतकर एवं कुमारिल जैसे महान्‌ु ताकिक सामने पाए। जैन-दशेन इस क्षेत्र में पीछे नहीं 
रहा । इस परम्परा में सिद्धसेत, समन्तभद्र और मल्लवादी जैसे समर्थ नैयायिक एवं ताकिक प्रगट हुए । 
इनमें से प्रत्येक आचार्य ने दिनाग के तर्को का बड़ी सतकंता के साथ खण्डन किया था। अपने पक्ष का 
मण्डन करते हुए दूसरे पक्ष का खण्डन करना यही इस युग की विशेषता रही है | खण्डच-मण्डन की प्रवृत्ति 
इस युग में विशेष रूप से परिलक्षित होती है । इस संघर्ष के फलस्वरूप ८ वीं और €वीं शताब्दी में जैन- 
दर्शन के समयथे एवं सक्षम मैयायिक आचाये अकलंक और आचाये हरिभद्र आदि दार्णनिक एवं नैयासिक 
मैदान में आए । 

४, लवीन-त्याय-युग--भारतीय-दर्शन की इतिहास परम्परा में तत्त्वचितामणी नामक न्याग्र के 
ग्रन्थ लेखन के साथ ही न्याय शास्त्र का एक नया अध्याय प्रारम्भ होता है। इस अध्याय को धारम्भ करने 
का श्रेय विक्रम की तेरह॒वीं शताव्दी में मिथिला में उत्पन्न होनेवाले गंगेश नामक प्रतिभासम्पन्न 
नैयायिक को है | तत्त्वचिन्तामणी नवीन परिभापा और नूतन शैली में लिखा गया न्याय-शास्त्र एवं दशेन- 
शास्त्र का एक अद्भुत ग्रन्थ है। इस ग्रन्थ का विपय न्याय-संगत प्रत्यक्ष आदि चार प्रमाण हूँ । इन चारों 
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साधु 'घरती के जंग्रमकल्ववृक्ष हैं । ४ | 


स्ःप्स्स्ट््प्प 


मनिलय अधिनन्द्ता गैश' 
०६६८ ३९८८८ 076) ग्ट्र्टा 2३0८ 


६ 











जेन दाशेनिक साहित्य 
का 
विकास-क्रम 





७ श,री विजयमुनि, शास्त्री 'साहित्यरत्न' 





ऐतिहासिक पृष्ठभूमि 
वौद्ध-धर्म के संस्थापक तथागत बुद्ध थे, परंतु भगवान महावीर जैन-धर्म के संस्थापक नहीं 
प्रचारक एवं प्रसारक रहे हैं,अतः बौद्ध धर्मकी अपेक्षा निश्चय ही जैनधर्म बहुत अधिक प्राचीन युग से चला 
आ रहा है। ऐतिहासिक तथ्यों से यह स्पष्ट रूप से सिद्ध किया जा चुका है कि वह उतना ही पुराना है 
जितना कि वैदिक धर्म । जैनधर्म एवं जैन-दर्शत की दो बड़ी विशेपताएँ हैं--अहिंसा और अनेकान्त । जैन- 
दर्शन की अपनी तीसरी विशेषता है--उसकी तपस्या । यह बात जैंन-धर्म के इतिहास से और साथ-साथ 
वैदिक परंपरा के श्र्‌ ति-साहित्य से भली-भाँति जानी जा सकती है कि उसका अस्तित्व ऋग्वेद जैसे प्राचीन- 
तम ग्रन्थ में भी उपलब्ध होता हैं। आज के इतिहासकार ऋषभदेव एवं नेमिनाथ को कदाचित न भी 
स्वीकार करें, फिर भी ई० ८०० वर्ष पूर्व हुए पाश्वेनाथ के अस्तित्व से किसी भी इतिहासकार को इन्कार 
करने का अवसर प्राप्त नहीं होता है। पाश्वंनाथ निश्चय ही उपनिपद्‌ युग के महान्‌ अध्यात्मयोगी रहे हैं । 
इस सत्य को भारत के रिसर्चस्कॉलर एवं इतिहासकार ही नहीं, पाश्चात्य इतिहासकार भी स्वीकार कर 
चुके है । डॉ० राधाकृप्णन के अनुसार ऋग्वेद में ऋषभदेव और अरिष्टनेमि का स्पष्ट उल्लेख मिलता है । 
जैन-परंपरा के प्रथम तीर्थकर ऋपभदेव थे । जो वर्तमान जैन परंपरा के आदिपुरुष माने गए है। उनकी 
जीवन कथा विष्णुपुराण एवं भागवत पुराण में भी उपलब्ध होती है, जहाँ उन्हें महायोगी, योगेश्वर और 
योग तथा तप मार्ग का प्रवर्तक कहा गया है। इन उभय पुराणों में यह भी उल्लेख मिलता है कि दशावतार 
के पूर्व होनेवालि अबतारों में से एक अवतार भगवान ऋषभदेव भी हैं। इससे पता चलता है कि बेदों के 
भोगवादी युग में वैराग्य, तपस्या और अहिंसा के द्वारा धर्म पालन करने वाले, जो अनेक ऋि हुए हैं 
उनमें ऋपभदेव का अन्यतम स्थान रहा है। और उनकी परंपरा में होनेवाले जो साधक अहिंसा, संयम 
एवं तप-साधना के मार्गपर बढ़ते रहे उन्हींने जैन परंपरा का पथ प्रस्तुत किया । 
श्रमण-परंपरा के इतिहास की हष्टि से महायोगी पाश्वेनाथ के सम्बन्ध में पाश्चात्य विह्ान 
हरमनजेकोबी ने इस बात को प्रामाणित कर दिया कि योग मार्ग के प्रवर्तकों में पाश्वेनाथ का नाम अवश्य 
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कि श्री विजयसुनि, शास्त्री : जैन दार्शनिक साहित्य का विकास-क्रम | १३६ 


ही महत्त्वपूर्ण है। इतिहास संशोधक विद्वान लोगों (२65८४४८। $०7007 ० झ्ञांई/09) ने फिर भले 
हीं भारत के हों अथवा भारत के बाहर के हों उन सभीने प्राय: इस तथ्य को स्वीकार कर लिया कि 
ऋषपभदेव, भरिप्टनेमि, पाश्वंनाथ तथा महावीर-इन सब के प्रति हिन्दुओं का आदरमय भाव रहा है। 
झगवान सहावीर ने अवश्य ही वेदों का विरोध किया परन्तु उनका विरोध उग्र नहीं, संयतत था। 
वास्तव में भगवान महावीर ने वेदों का विरोध नहीं किया था, वेद-विहित यज्ञ हिसाका ही विरोध किया 
था। उनके विरोध का ही वह शुभ परिणाम है कि आज भारत की भूमि से हिसाजन्य यज्ञ एवं याग 
सर्वेथा विलुप्त ही हो गए है । जैन परंपरा की अहिसा और अनेकान्त ने वास्तव में भारतीय-संस्कृति को 
जो गौरव एवं जो महिमा प्रदान की है, वह अद्भुत एवं अनोखी है । युग-युग से जैन परंपरा के तेजस्वी 
सन्त भारत की कोटि-कोटि जनता के मन और मस्तिष्क में जिस अहिसा और अनेकान्त का सर्जन करते 
आ रहे हैं, वह भारतीय सांस्कृतिक एवं दार्णनिक परंपरा की एक विशेष घटना है। अहिंसा और अनेकान्त 
के मधुर कल्याणप्रद उपदेशने केवल विद्वानों के ही मन और मस्तिष्क को ही नहीं, सामान्य जनता 
के मन और मस्तिष्क को भी प्रभावित किया था । श्रमण-संस्कृति और वैदिक परंपरा का धामिक एवं 
आध्यात्मिक इतिहास यह स्पप्ट बता रहा है कि पाण्वंनाथ के चातुर्याम धर्म का उपनिपदों की रचना पर 
वहुत गहरा प्रभाव पड़ा है। गीता तो श्रमण परंपरा की अहिंसा, सांस्कृतिक देन तप, और अनेकान्त के 
प्रभाव से प्रभावित है यह स्पष्ट ही परिलक्षित होता है । गीता के उपदेश में कर्म-योग, ज्ञानयोग एवं भक्ति 
योग का जो समन्वित रूप परिलक्षित होता है, निस्‍्सन्देह वह जैन परंपरा के विशिष्ट सिद्धान्त अहिसा- 
अपरिग्रह और अनेकान्त के प्रभाव से प्रभावित ही है । यह स्पप्ट है कि बौद्ध दर्शन पर वैदिक दर्शन की 
अपेक्षा जैनदर्शन का प्रभाव पड़ना आवश्यक ही था। बुद्ध के द्वारा उपदिष्ट अष्टांगमार्ग और मह॒पि 
पतंजलि का अप्टांग योग विचार की अपेक्षा भगवान्‌ पाश्व॑नाथ के चातुर्याम धर्म से प्रभावित है। अहिसा 
आर तप के संस्कार वैदिक परंपरा में जो समन्वय की धारा प्रवाहित हुई है, वह तो अवश्य ही जैनदर्शन 
को अपनी देन है। तथागत बुद्ध ने जिस विभज्यवाद का उल्लेख किया है, वह तो स्पप्ट ही अनेकान्तवाद 
का रुपान्तर प्रतीत होता है । इस से हम यह स्पष्ट कह सकते है कि जैन परंपरा के विचारकोंने दार्णनिक 
क्षेत्र में जो साधना की है उसका पूरा-पुरा लाभ हमारी पड़ौसी परम्परा वैदिक-परम्परा और वौद्ध-परपरा 
ने पर्याप्त मात्रा में उठाया था। 
भारतीय दर्शन को जैनदर्शन की देन 
भारतीय-दर्णन के इतिहास में जैन-दर्शन की अपनी एक अनोखी देन है। दर्शन शब्द का 
9॥॥0509॥9 के अर्य में कब से प्रयोग होने लगा है, इसका तत्काल निर्णय करना कठिन है। तब भी 
इस शब्द की इस अर्थ में प्राचीनता के विषय में किसी तरह का संदेह नहीं हो सकता । उस-उस युग के 
दर्णनों के लिए दर्शन शब्द का प्रयोग मूल में इसी अर्थ में हुआ होगा कि किसी भी इन्द्रियातीत तत्त्व के 
परीक्षण में उस-उस युग के व्यक्तियों की स्वाभाविक रुचि, परिस्थिति अथवा अधिकारिता के भेद से जो 
तात्विक हृष्टि भेद होता है, उसी को दर्शन जब्द से अभिव्यक्त किया जाए । जैन-दर्शन का तो यह आधार 
स्तंभ ही है कि वह किसी भी वस्तु पर, किसी भी द्रव्यपर और पदार्थपर एकान्त दृष्टि से नहीं, अनेकान्त 
दृष्टि से विचार करता है। विचार जगत्‌ में प्रयुक्त अनेकान्त दर्शन ही नैतिक जगत्‌ में आकर अहिंसा के 


सिद्धान्त का व्यापक रूप धारण कर लेता है। इसमें सन्देह नहीं है कि केवल भारतीय-दर्शन के विकास 
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प्रमाणों को सिद्ध करने ह लिए गंगेश से जिस सैसायिक भाश, सके जीर शेली बा अधीय पिया, सात सम 
शास्त्र के क्षेत्र में एक बहुत बड़ी फरासि थी । स्यागय के शुद्क ध्लेर म 
करके, उसे आकर्मण की यरतु बना देगा, बस्तुत, सामास्य बात वी की जो सदसी । संत मे जिम नृसन, 
और सरग जैली को जर्म दिया, बह शैली उनरोतर जधिव के शधिक पीराड़न लिती गई | किसान 
के टीकाकारों ने 7स नवीन साय-इस्थ पर इलनी जियुद्त माया मे हीफ़ा्ग लिखी ई 
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का कि बे न्‍ [ ब कह, एक । ्ु पक 25 कक अत मिल दल हक 
भारतीय-दर्शन के युग में एक नया युग की स्थाधिस ही. गया। शै्स ऐसी को मार सीदालंयासिक्ा सर 
सर 
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५. 2६ रु मे पैनयाय मियां यूर इहश्ट होते सनासि धर 
ता कम पड़ा, परन्त जन-दशन का परम्परा का हलिशागशादा जैनदपिलितत सर रहाओआ हद फंजोति हार 
कै नै 

४ ट् बकूम मं दी उताब्यी के हम तड़ः एम लय ४ पाभीम हपिद दर व्य ह द 
लक्षित होता ह। विरम की ध्छवी पानाबह्यी कह कधगां ता हननप यान हे प्रधान शयमपरश &र धवयास ] 
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८3 का जम हज हु. _ ः ता ्थ ऊन पु कब शक प 
नव्य-त्याय जैसी कहते है । इसी प्रकाश के साथ सेमबन्यर्भव का हीडास मे गंदी राम यूग प्रभ्गन 


होता है । 


पु न्‍ न कक 25 «००१ उरूक के: 
४ सम्पादन-शनुसन्धान-युग :०--उपाप्याय बशोवर्जगजा के परम्पल हिखझा मे किसी शाप मे 

वीं जताइदी के प्राग्भ तक चलनो रही । कछ सोग छोटी-मादी हीउाा लिये हर, लि “से सीर ५ 
२० वा णताहब्दा के प्रान्भ तक चलता रह्य। कष्ठ लाग छोट्ा-मादा दाउवा शिख्म रंगे, विश इस हाच भे 
उल्नेख करने ये दत्वपू $ परितत्त ने नही /आ । परत अंग जी तामन गे में लीवन | सत्य लय जी भांति 
ल्‍लख करन याग्य महत्वपूण परतत न सही हुआ । परंतु अम जा पामन बगे में खातने हा धस्यकीय 75 शाह 


ज्ञान के क्षेत्र गे भी एक बहुत बड़ा परश्वितिन आया । इस युग से महल या धाएते मे सुच महाड़ कप प्पदा 


20 5 हा न भार तीर गभमित > अप न मी आपने 5, पृर्परा हक पृ ढकब हल कर्म स्‌ >> क+कक व कप०० काजिकक त्म के $ "० के 
नहीं की गई । परंतु भारतीय दार्णनिक अपनी-अपनी परम्परा के प्रानीन बरवोी का सरधादस ए्ग हसुयंध्रान 
ग गैली से करने लगे यात्य जिद ति के कारण भास्नीय द्निदारत पर बह्चिग मे 
नये युगकी शैली से करने लगे। पराप्रयात्य शिक्षण पद्धति कै कर्म भारतीय इंमनाशारथआ पर शह्यिंग थे 
गन साहित्य का मवीनीताझण होगे हर न दाता न 
ज्ञान-विज्ञान का पूरा प्रभाव पड़ा । फलत: प्राचीन साहित्य का नवीसीतारंण होने हागा। एस यूग को 


सबसे बड़ी विशेषता तीन रुपों में प्रगट हुई--भारतीय और पास्यात्य दर्गनों का खुलमात्मण' अध्ययन, 
अनुसंधान और खोजपूर्ण टिप्पण। पराठान्तर और उद्धरण जोड़ने की परम्परा भी इसी थुग की दस है। 
जन परंपरा के दार्शनिक इतिहास में इस युग में सम्पादन भर अनुसन्धान की घार प्रारम्ग करने का 


श्रेय निश्चय ही पृण्ठित सुखलालजी को दिया जा सकता है। उनका सम्पादन, अनुसप्रात कौर खाजपुर्ण 


न्‍ 


कार्य सर्व प्रथम जैन पम्परा के कमंग्रन्थों के सम्पादन से प्रार्रभ होता है। इसके बाद तुलवात्मक टिप्पर्णों 


के साथ एवं तुलनात्मक अध्ययन के साथ आचार्य हरिभद्ग की बोग-विजिका सौर परातलज योग सूत्रों पर 
उपाध्याय यशोविजयजी कृत तुलनात्मक वृत्ति के प्रकाशन के साथ हुआ । पण्टितजी ने बाचक उमारवात्ति 
के तत्वार्थमूत्न पर भी हिन्दी में एक विश्लेपणात्मक ग्रन्थ का सम्पादन एवं छोजपूर्ण भूमिका सियी 
है और अन्त में विशेष शब्द-कोप भी दिया गया है। आगे चलकर दसी शैली पर जैन-दर्शन के विभिष्ट 
विद्वान और जैन आगम के विशिष्ट अम्यासी पण्ठित सुखलालजी एवं पण्टित वेचरदासजी ने आचाय॑' सिद्धसेन 
दिवाकर की विशेषक्कति सन्मतितकं-प्रकरण का भी इसी विश्लेषणात्मक एवं खोजपुर्ण शैली में सम्पादन 
किया । इस क्षेत्र में पण्डित सुखलालजी की परम्परा को तिभानेवाले दो और मुख्य व्यक्ति है--न्यायाचार्ये 
पण्डित महेन्द्रकुमार जैन और पण्डित दलघुख मालवणिया । पण्डित महेन्द्रकुमारने जैनन्याय शास्त्र के प्रसिद्ध 
एवं विशिष्ट ग्रन्य प्रभयकमल-मार्त ण्ड, न्यायकुमुदचन्द्र, न्‍्यायविनिश्चय-विवरण,तत्वार्थ-श्रुवपागरी टीका आदि 
अनेक ग्रन्थों का सम्पादन तुलनात्मक टिप्पणों के साथ उसी शैली के साथ किया जिस शैली से जैन परम्परा 
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के महान्‌ दार्शनिक पण्डित सुखलालजी, आचार्य हेमचन्द्र की प्रमाण-मीमांसा का सम्पादन कर चुके थे। 
वास्तव में प्रमाण-मीमांसा का सम्पादन जितनी सुन्दरता के साथ पण्डितजी ने किया है, उसका गौरव 
केवल जैन-परंपरा के इतिहास तक ही सीमित नहीं है, किन्तु सपूरम्णं भारतीय दर्शन के इतिहास में यह्‌ 
कार्य अपनी महत्ता के साथ में विशिष्ट है और भविष्य में आनेवाले सम्पादकों के लिए एक दीघे युगतक प्रेरणा- 
प्रदीप बना रहेंगा । पण्डित दलसुख मालवणिया द्वारा सम्पादित न्यायावतार-वृत्ति न्याय का प्राचीन एवं 
महत्वपूर्ण ग्रन्थ हैं । जो तुलनात्मक एवं जोधपूर्ण शैली से सम्पादित है। पण्डित दलसुख मालवणिया ने 
इसकी विस्तृत भूमिका में आगम युग से लेकर एक हजार वर्ष तक के जैन-दर्शन के प्रमाण एवं प्रमेय 
विपयक चिन्तन तथा उसके विकास का ऐतिहासिक एवं तुलनात्मक हप्टि से अत्यन्त ही महत्त्वपूर्ण 
सम्पादन किया है। अन्त में ग्रन्थ पर तुलनात्मक टिप्पण भी लिखे हैं। पण्डित दलसुख मालवणिया की 
दूसरी कृति गणधरवाद है । जो विशेषावश्यकभाप्य का एक अंश है । इस गणधरवाद की विस्तृत भूमिका 
में वैदिक, जैन और वौद्ध परम्पराओं द्वारा मान्य आत्मवाद, कर्मवाद और परलोकवाद पर इतनी गहनता 
एवं गंभीरता के साथ लिखा गया है कि उसमें संपूर्ण भारतीय दर्शन एवं विचार चिन्तन का सार समाहित 
हो जाता है । 
इस सम्पादन और अनुसंधान के युग में प्रोफेसर ए० एन० उपाव्ये द्वारा सम्पादित प्रवचनसार 
और प्रोफेसर ए० चक्रवर्ती द्वारा सम्पादित समयसार भी अपना विशेष महत्व रखते हैं। उक्त दोनों ग्रन्थों 
की मूल गाथाओं का अंग्रेजी अनुवाद और विश्लेपणात्मक अंग्रेजी में टीका और प्रारम्भ में अंग्रे जी भूमिका 
के साथ इसका प्रकाशन वास्तव में वर्तमान युग की एक विशेष देन है। डॉ० हीरालाल जैन ने पट्खण्डा 
गम, घवला टीका के सभी भागों का सम्पादन कर दिया है। यह भी इस युग की एक विशेष देन है । 
इस प्रकार संपूर्ण जैन साहित्य इन पाँच भागों में विभकत कर दिया गया है। 
्छ 
है खु सन्‍्शअ जज जज ८ २+०२८०+८ 
सत्य है एक महासागर ! 
जिसमें, विभिन्न विचारों की नदियां 
आती हैं, ओर मिलकर अपना अस्तित्व मिटा देती हैं 
लहर वनकर हर नदी समुद्र के साथ 
एकाकृति में भी अपना अस्तित्व जताती है । 
७ 
सत्य है एक उपवन ! 
जिसमें विभिन्न दर्शनों के, विचारों के 
पुष्प खिलते हैं, मह॒कते हैं 
अपना सर्वस्व उपवन में समाहित कर देते हैं, 
कितु अपना रूप और सौरभ 
स्वतंत्र रखकर अपनी सत्ता को जताते रहते हैं । 
-मधुकर सुनि 
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भारतीय दर्शन के इतिहास में जैनद्शन का अपना विशिष्ट स्थान है। भारत ऋषियों महरपियों, 
साधु सन्‍्तों, त्यागियों और विचारकों की जन्मभूमि रहा है। समय समय पर सभी विचारकों को सृष्टि, 
मनुप्य, आत्मा, परमात्मा और मोक्ष जैसे रहस्यपूर्ण विपय आक्षष्ट करते रहे हैं । मनुष्य विचारणील 
प्राणी है, अतः छोटे से छोटा कार्य करते समय भी अपनी इस विचार क्षमता का उपयोग करता है । यही 
विचारशक्ति विवेक की संज्ञा प्राप्त करती है । मनुष्य और पशु में यही अन्तर है कि मनुप्य की श्रवृत्ति विवेक 
पूर्वक होती है, पशु की नहीं । अत: मनुप्य में जो स्वाभाविक विचारणक्ति है, उसका उपयोग कर सृप्टि और 
इसके रहस्यों का सम्यक्‌ अवलोकन करना दर्शन” के अन्तर्गत आता है। 'दर्शन' शब्द की ब्युत्पत्ति 'हशू' 
धातु से हैं जिसका अर्थ है देखना । 

भारत की परम्पराएँ आध्यात्मिक रही हैं। जड़ और चेतन से उद्भूत यह सृप्टि माया हैं, 
मिथ्या है। आत्मा अनात्मा से पृथक है। यह आत्मा सच्चिदानन्द का एक अंश है, इसका निज धाम यह 
संसार नहीं है । संसार के दु:खों से छुटकारा पाना अर्थात्‌ मुक्ति या मोक्ष प्राप्त करना इसका लक्ष्य है । 
इस संसार में प्रत्येक प्राणी आध्यात्मिक, आधिभौतिक और आधिदेविक इन तीन प्रकार के दुखों से पीड़ित 
है । आदि विचार स्व से यहाँ के महपियों के लिए चिन्तनीय रहे हैं । अतः यहाँ के दार्शनिकों का प्रधान 
कार्य आत्मा को अनात्मा से पृथक्‌ करना रहा है, सांसारिक दु:खों से निवृत्ति का उपाय बतलाना रहा है । 

जैनदर्शन में सम्यग्दर्शन, सम्यग्ज्ञान और सम्यक्चारित्र की पूर्णता को मोक्ष प्राप्ति का कारण 
वतलाया गया है--सम्यक्‌ दर्शनादि तीनों एक साथ मोक्ष के कारण होते हैं, पृथक-पृथक्‌ नहीं---सम्यक्‌- 
दर्शनज्ञान चारित्राणि मोक्षमार्ग:” । अतः मोक्ष प्राप्ति के लिए तत्वार्थ-श्रद्धान और आचरण के साथ-साथ 
सम्यकृज्ञान भी आवश्यक है। सम्यकज्ञान का अर्थ है समीचीन ज्ञान । अहिंसा की सर्वागपूर्ण प्रतिष्ठा के 
लिए सम्यसज्ञान परम अनिवार्य है 


भारतीय शास्त्रार्थो का इतिहास अनेक हिंसाकाण्डों के रक्तरंजित पद्यों से भरा हुआ है । एक 
पक्ष शास्त्रार्थ में उचित-अनुचित विधियों से दूसरे पक्ष को पराजित कर उसके साथ कितना अमानवीय 
स्स्च्ब्य्य्व्च्व्व्ब्व्व्ब्ल्व्ख्व्क्व्व्व्व्य्व्5््लत्स्व्तककस्कततततस्फतलक्त्क््ख्ट्क्ल्स्प्क्हक 
आओ देवता बान्धवा झनन्‍्त$ & 


संत्त- सबसे बड़े देवता'वय जगदुनेक है 
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व्यवहार करता था, कभी-कभी तो तेल की जलती कड़ाही में जीवित तल देने जैसी हिंसक होडें भी लग जाती 
थीं--ये वातें घोषित करती हैं कि यह सत्र मतवादियों और दुराग्रहियों के कुनान, भिथ्याज्ञान और 
अल्पज्ञान के कारण होता था और इस प्रकार हिंसा को प्रोत्साहन मिलता था। जैन दर्शन की मान्यता है 
कि--विवाद वस्तु में नहीं है, विवाद तो देखनेवालों की हृप्टि में है। विश्व का प्रत्येक चेतत और जड़ 
तत्व अनन्तधर्मों का भण्डार है। उसके विराट्‌ स्वरूप को साधारण मानव पूर्णरूप में नहीं जान सकता । 
उसका क्षुद्रज्ञान वस्तु के एक-एक अंश को जानकर अपने में पूर्णता का दुरभिमान कर बैठा है। जैन दर्शन 
की यह मान्यता “अनेकान्त दर्शन! के नाम से जानी जाती है और यही सम्यग्नान का आधार है। इसके 
विपरीत एकान्तदर्शन तो सरासर मिथ्याज्ञान है। 
“बदेव ततू तदेव अतत्‌, यदेवेर्क तदेवानेक्रमू, यदेव सत्‌ तदेव असत्‌, यदेव नित्यं, 
तदेवानित्यमित्येकवस्तु चस्तुत्वनिष्पादकपरस्परविरुद्धशक्तिहयप्रकाशमनेकान्तः ॥ 
जो वस्तु तत्स्वरूप हैं वही वस्तु अतत्‌ स्वरूप भी है; जो वस्तु एक है वही अनेक भी है; जो 
वस्तु सत्‌ है वही असत्‌ भी है; तथा जो वस्तु नित्य है वही अनित्य भी है। इस प्रकार अनेकान्त एक ही 
वस्तु में वस्तुत्व के कारणभूत व परस्पर विरोधी अनेक धर्मयुगलों को प्रकाशित करता है। यहाँ यह बात 
ध्यान में रखते की है कि वस्तु अनन्तधर्मत्मक है न कि सर्वधमात्मक | अनन्तधर्मो में चेतन के सम्भव 
अनन्त धर्म चेतन में मिलेगे और पुद्गलगत अनन्तधर्म पुदूगल में । चेतन के गुण धर्म पुदुगल में नहीं 
पाए जा सकते और न पुद्गल के चेतन में । सादृश्यमूलक वस्तुत्व आदि सामान्य धर्म चेतव और जड़ सभी 
द्रव्यों में पाए जा सकते हैं परन्तु सवकी सत्ता पृथक-पृथक है । अभिश्राय यह है कि वस्तु बहुत बड़ी है, 
वह अनन्त हृष्टिकोणों से देखी और जानी जा सकती है । एक पक्ष का आग्रहकर दूसरे का तिरष्कार या 
विरोध करना वस्तुस्वरूप की नासमझी का परिणाम है। एकान्तवादियों की समझ में यह वात आती 
ही नहीं है कि वस्तु में अनेक विरोधी धर्म (नित्य-अनित्य, एक-अनेक, सतू-असत्‌ ) भी एक साथ रह सकते 
हैं। ठीक भी है चश्मे का रंग जैसा होता है, पदार्थ भी वैसे ही दीखते हैं। जिसकी हृष्टिपर नित्यैकांत 
का चम्मा चढ़ा है उसको सब पदार्थ नित्य ही प्रतीत होते हैं और जिसकी हृष्टिपर अनित्यैकांतका चश्मा 
चढ़ा है, उसको सब पदार्थ अनित्य ही प्रतीत होते हैं । 
दुराग्रही व्यक्ति स्वेत्र अपनी बुद्धि के अनुसार सोचता है, पक्षपात रहित होकर नहीं। अतः 

वह भूल करता है। सभी वस्तुएं स्वद्रव्य, स्वक्षेत्र, स्‍्वकाल और स्वभाव की दृष्टि से सत और नित्य हैं 
परद्रव्य, परक्षेत्र, परकाल और परभाव की दृष्टि से असतू और अनित्य है। इसप्रकार की व्यवस्था के 
अभाव में किसी भी तत्व की व्यवस्था नहीं हो सकती है । प्रत्येक वस्तु अनन्तग्रुण, पर्याय और धर्मो का 
अखण्डपिण्ड है। अनादि अनन्त स्थिति की दृष्टि से यह नित्य है। कभी भी ऐसा अवसर नही आएगा 
जब विश्व रंगमंच से एक कण को भी समूल नष्ट होना पड़े, वैज्ञानिक भी इस सत्य को स्वीकार करते हैं 
कि पदार्थ कभी नष्ट नहीं होता, उसके रूपों में परिवतेंन होता रहता है । यानी, उसकी पर्यायें बदलती 
रहती हैं । अत: वह अनित्य भी है। इसी तरह अनन्तगुण शक्ति पर्याय और धर्म से प्रत्येक वस्तु सुशोभित 
है | सोने का पहले हार बना था, हार को गलाकर दूसरा आभूषण बना लिया-यानी हार पर्याय का नाश 
हुआ, दूसरे आभूषण रूप पर्याय का जन्म हुआ, सोना दोनों रूपों में ही सोता रहा । शास्त्रीय शब्दावली 
में यही उत्पाद-व्यय और क्रौव्य नाम से कहा जाता है । 
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वस्तु के सम्ण्क्‌ ज्ञान के लिए अनेकान्त दर्शन की बड़ी आवश्यकता है। एकान्तबाद या दुरा- 
ग्रह अनर्थों की जड़ है । एकान्तवादी कहता है कि तत्व ऐसा ही है और अनेकालहृप्टि कहती है कि तत्व 
ऐसा “भी' है। सारा विवाद ही' के कारण है । 'भी' सत्य को प्रकट करनेवाला है, संघर्ष का शमन 
करने वाला है। अनेकान्त सिद्धान्त के आधार पर विभिन्न मतों का समन्वय करना ही जैन दर्शन का 
मुख्य उद्दे श्य है। अनेकान्त पूर्णदर्शी है और एकान्त अपूर्णदर्शी | वस्तु अनेकान्तात्मक है, यह स्वतः सिद्ध 

इसको सिद्ध करने के लिए किसी प्रमाण की आवश्यकता नही है । जो पिता है, बह किसी का पुत्र भी 

है, किसी का भाई है, किसी का चाचा भी है, किसी का साला भी है, किसी का बहनोई भी है आदि आदि। 

इस प्रकार अनेकान्त दर्शन हमारे दुराग्रह को दूर कर हमारे विचारों की निर्मल बनाता है । 
आज यदि संसार के बड़े राष्ट्रों के राजनीतिज्ञ अनेकान्त के स्वरूप को समझलें तो संसार से युद्धों की 
विभीषिका समाप्त हो सकती हैं और मनुष्यों की समानता का बोध जागृत हो सकता हें । 

जब वस्तु अनेकान्तमयी है, तो विरोधी अपने विरोधी की वात भी सहानुभूति पूर्वक सुनेग्रा, 
उसके विचारों से अवगत होगा---इस तरह उसके विचारों में निर्मेलता आएगी जो स्वाभाविक रूप से उसे 
समन्वय की प्रेरणा देगी । उसकी वाणी कटु न होकर मधुर होगी । इस तरह मन की शुद्धि के बाद वह 
वचन शुद्धि की ओर भी बढ़ेगा --जैनाचार्यो ने वस्तु की अनेक धर्मात्मकता का कथन करने के लिए स्यातृ 
शब्द के प्रयोग की आवश्यकता जताई है। भापा में या णब्दों में इतनी सामर्थ्य नहीं है कि वह वस्तु के 
समग्र रूप का कथन एक समय में एक साथ कर सके । वह एक समय में एक ही धर्म को कह सकती हैं । 
यहाँ 'स्थात्‌' शब्द से शायद का अर्थ नहीं है--स्यात्‌ का आर्थ है सुनिश्चित दृष्टिकोण | 'स्यादस्ति' से 
अभिप्राय है कि स्वरूपादि की अपेक्षा वस्तु है ही, न कि शायद है, कदाचित्‌ है या सम्भव है। कथन को 
निर्दोप बनाने के लिए इस शैली का आलम्बन लेना पड़ता है । इससे वचन शुद्धि होती हैं । 

मानस शुद्धि के लिए “अनेकान्त दर्शन| और वचन शुद्धि के लिए “स्याद्ाद शैली” जैन-दर्शन 
की भारतीय दर्शन को अमूल्य देन है। बोलते समय वक्ता को इतना तो ध्यान रहना ही चाहिए कि किसी 
वस्तु के बारे में जो वात वह कह रहा है, वस्तु केवल उतनी ही नही है, उसके अतिरिक्त भी उसके ग्रुण 
धर्म है--परन्तु भाप। एक समय में सबको एक साथ कहने में असमर्थ है। परन्तु जो कुछ वह कह रहा है 
वह निश्चित रूप में है, उसमें किसी प्रकार का संशय नहीं । 

जैनाचार्यो मे इस तरह वस्तु का सम्यग ज्ञान प्राप्त करके उसके स्वरूप को सही ढग से कहने का 
मार्ग भी दिखाया | इन दोनों दृष्टियों को साथ लेकर चलने पर ही पूर्ण अहिंसा का निर्वाह हो पाता हैं, 
अन्यभा नही । अनेकान्त दृष्टि के अपनाने पर यदि उसी प्रकार की भाषा शैली न होती तो उसका 
उपयोग दुर्गग था। अतः अनेकान्त दृष्टि का ठीक-ठीक खुलासा करने वाली 'स्याद्गाद' भाषा शैली 
है । यह स्याद्ाद जैन-दर्शन में सत्य का प्रतीक है । 

इस प्रकार कहना होगा अनेकांत ने भारतीय चिन्तन को स्पष्ट और संतुलित दृष्टि दी है, तो 
स्थाद्वाद ने भारतीय वाणी-वैभव को सापेक्ष सत्य-कथन के सौन्दर्य से अलंकृत किया है । 
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को &] स्याद्वाद और सापेक्षवाद 
<४॥2 एक अनुचिन्तन 
-प्रसिद्धप्रवक्ता श्री पुष्करमु निजी 





अहिंसा और अनेकान्त जैनदर्शन के प्राणभूत तत्त्व हैं। हमारे शरीर में जो स्थान मन और 
मस्तिष्क का है वही स्थान जैनदर्शन में अहिसा और अनेकान्त का है। अहिंसा आचारप्रधान है और 
अनेकान्त विचारप्रधान है । अहिंसा व्यावहारिक है, उसमें प्राणीमात्र के प्रति दया, करुणा, मैत्री, व 
आत्मौपम्य की निर्मल भावना अंगड़ाईयां लेती है तो अनेकान्त वौद्धक अहिसा है, उसमें विचारों की 
विषमता, मनोमालिन्य, दार्शनिक विचारभेद और उससे उत्पन्न होनेवाला संघर्ष नष्ट होता है। 
सहअस्तित्व, सदृव्यवहार के विमल विचारों के फूल महकने लगते हैं । 

आज का जन-जीवन संघर्ष से आकान्त है, चारों ओर हं प और इन्द्र का दावानल सुलग रहा 
है । मानव अपने ही विचारों के कटघरे में आवद्ध है, आलोचना और प्रत्यालोचना का दुश्चक्र तेजी से 
चल रहा है। मानव एकान्‍्त पक्ष का आग्रही होकर अंधविश्वासों के चंगुल में फंस रहा है। क्षुद्र व 
संकुचित मनोवृत्ति का शिकार होकर एक दूसरे पर छींटाकसी कर रहा है। वह अपने विचारों को सत्य 
और दूसरे के विचारों को मिथ्या सिद्ध करने में लगा हुआ है। “सच्चा सो मेरा” इस सिद्धान्त को विस्मृत 
होकर 'मेरा सो सच्चा' इस सिद्धान्त की उद्घोषणा कर रहा है, परिणामतः इस संकीर्णवृत्ति से मानव 
समाज में अशान्ति की लहर लहराने लगी है। उतना ही नहीं, जब मानव में संकीर्ण वृत्ति से उत्पन्न 
हुआ अहंकार, आग्रह तथा असहिण्णुता का चरमोत्कर्प होता है तो धामिक व सामाजिक क्षेत्र में भी 
रक्‍त की नदियां वहने लगती हैं। उस परिस्थिति के निराकरण के लिए ही जैनदर्शन ने विश्व को 
अनेकान्तवाद की दिव्य दृष्टि प्रदान की । 

जैनदर्शन का स्पष्ट मन्तव्य है कि प्रत्येक पदार्थ में अनन्त धर्म है। वह अनन्त गुणों और 
विशेषताओं को धारण करनेवाला है। वस्तु के अनन्तधर्मात्मक होने का अर्थ है, सत्य आकाश की 
तरह अनन्त हैं और उस अनन्त सत्य को निहारने के लिए दृष्टि भी अनन्त चाहिए। विराट दृष्टि के 
द्वारा ही उस अनन्त सत्य का साक्षात्कार किया जा सकता है। एकांगी व सीमितदृष्टि से सत्य के 
श्प 
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विविह कुलुप्पण्णा साहवो कप्परूक्यवा /(५ 
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पूर्ण रूप को कभी भी देखा व परखा नहीं जा सकता । एक ही दृष्टि से पदार्थ के पर्यालोचन की पढ्ध ति 
एकांगी व अप्रमाणित है 

गणधर गौतम एक समय विचारों के सागर में गहराई से डुबकी लगा रहे थे कि सामने 
सन्निकटवर्ती वृक्ष पर एक भ्रमर गुजार करता हुआ दिखलाई दिया । उन्होंने उसी समय भ० महावीर से 
प्रश्न किया--“भगवन्‌ ! यह जो सामने पम्रमर उड़ रहा है, उसके शरीर में कितने रंग है १” 

भगवान्‌ ने जिज्ञासा का समाधान करते हुए कहा -गौतम ! व्यवहार नय से म्रमर एक ही 
रंग का है और वह रंग काला है किन्तु निश्चय नय से उसके शरीर में पाँचों वर्ण है ।* 

इसी प्रकार गुड़ के सम्बन्ध में भी गौतम ने प्रश्न उपस्थित किया---भगवन्‌ ! फाणित-प्रवाहित 
गुड़ में कितने वर्ण, कितने गंध, कितने रस और कितने स्पर्श हैं ! 

सर्वज्ञ-सर्वदर्शी श्रमण भगवान्‌ महावीर ने कहा-गीतम ! व्यवहारनय की दृष्टि से तो 
वह मधुर कहा जाता है पर निश्चयदृष्टि से उसमें पाँच वर्ण, दो गंध, और आठ स्पर्श है ।* 

निःचय नय से वस्तु के वास्तविक स्वरूप का परिज्ञान होता है और व्यवहार नय से वाह्म 
स्वरूप का । इससे स्पप्ट है कि वस्तु का वास्तविक स्वरूप कुछ और है और इन्द्रिय-ग्राह्म स्वरूप कुछ 
और है । जो अल्पन्न छद्मस्थ हैं वे वस्तु के वाह्य स्वरूप को ही जान सकते हूँ, पर सर्वज्ञ वस्तु के बाह्य और 
आभ्यन्तर दोनों स्वरूप को जानते हैं, देखते हैं । 

अनेकान्तवाद पदार्थ के उन अनन्त धर्मों की ओर ध्यान केन्द्रित करता हुआ कहता है, वस्तु 
अनन्तगुणात्मक है । उसमें एक नहीं, अनन्त गुण हैं। उन अनन्त गुणों को जानने के लिए अपेक्षा हृष्टि 
की आवश्यकता है और यह अपेक्षा दृष्टि ही अनेकान्तवाद है। 

अनेकान्तवाद और स्थाद्वाद 


सभी ज्ञानों की विषयभूत वस्तु अनेकान्तात्मक होती है ।? इसीकारण से वस्तु को अनेकान्तात्मक 
कहा है, जिसमें अनेक अर्थ, भाव, सामान्य-विशेष ग्रुण-पर्याय रूप से पाये जाय वह अनेकान्त है ।“केवलज्ञान 
में वस्तु तत्त्व अनेक धर्मात्मक होता है, उस अनेकान्तात्मक वस्तु तत्त्व को जब भाषा के द्वारा प्रतिपादित 
किया जाता है तब स्याद्वाद कहलाता है” अनेकान्त केवल एक ज्ञानात्मक अनुभूति है और यह अनुभूति जब 
वाणी द्वारा अभिव्यक्त होती है तो उसे स्याद्वाद कहा जाता है। इसलिए अनेकान्त और स्याद्वाद में 
तात्त्विकदृष्टि से अन्तर हैं। जिन आचार्यो ने स्याद्वाद और अनेकान्तवाद को एक कहा है वह स्थूलदृष्टि से कह 
दिया है। आप्तमीमांसा में आचाय॑ समन्तभद्वने स्पष्ट रूप से कहा है--स्थाद्वाद और केवलज्ञान दोनों ही 
वस्तु तत्त्व के स्पष्ट प्रकाशक है। दोनों में अन्तर इतना ही है कि एक में वस्तु का साक्षात्‌ ज्ञान होता है और 


१ भगवती सूत्र १८६ 
२ भगवती सूत्र १८६ 















३. अनेकान्तात्मक॑ वस्तुगोचरं सर्वेसंविदाम । -“ न्यायावतार---सिद्धसेन 
४. अर्थश्निकान्त: | अनेके अन्ता, भावा, अर्था:, सामान्यविश्वेपग्रुणपर्थाया: यस्य सोउनेकान्त 
५. अनेकान्तात्मकार्थकथन स्याद्मद:।. --लघीयस्त्रयी--अकलंक 
य्य्य्य्य्य्ख्य्ट्य्स््टः न्च््््च्््श्थ्थ्ल्श्श्ु्श्य्ाय्य्थ्श्त्ख्णश्ल्ट----ट:02८४०४८-८८ 
बलिदय 2 ४). # देवता बान्धवा व्न्‍्त2 के 
9 रा संत्त- सबसे बड़े देवता व फजंगदुनंधु है। 
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दूसरे में असाक्षात्‌ ज्ञान होता है । एक प्रत्यक्ष है दूसरा परोक्ष है। एक के अभाव में दूसरा अवस्तु हो जाता 
है ।* स्थाद्वाद परोक्ष है इसलिए आचार्यों ने उसे श्रुत भी कहा है । स्थादवाद में स्यात्‌ शब्द का विशिष्ट 
स्थान है। यह निपात है और अनेकान्तात्मक अर्थ का प्रतिपादन करनेवाला है। स्यात्‌ आर्थ का प्रति- 
पादक होने से श्रुत केवली दादशांगी की रचना करते समय इसका प्रयोग करते हैं।” केवलज्ञान में 
क्रम नहीं होता, पर स्थादवाद क्रमभावीनान है।' स्यादवाद में एकान्तवाद का परिहार होने से 
स्यादवाद का अपर नाम कथंचित॒वाद भी है।' स्यथादवाद की दृष्टि से वस्तु कथंचित सद्रुप है, 
क्थचित्‌ असद्र प हैं, कंचिद्‌ एक है, कर्थंचित्‌ अनेक है, कथथंचित्‌ भेदरूप है, कथंचित्‌ अभेद रूप 
है, कथंचित्‌ सामान्यरूप है, कथंचित्‌ विभेषरूप है। इस प्रकार परस्पर विरोधी धर्मो का समत्वय 
स्पादवाद से ही हो सकता, क्योंकि वस्तुतत््व का सम्यक निरूपण अर्पणा या अनर्पंणा* * या गौण या 
मुख्य भाव हो सकती है | एकान्तवाद से न तो वस्तु का सम्यक्‌ बोध हो होता है और चिन्तन में निर्मेलता 
ही आती है । 
जैनदर्शन का मूल सिद्धान्त अनेकान्त है । स्थादवाद उसी का विकास मात्र है। भगवद्‌ वाणी 
स्याद्वादमबी होती है!” इसलिए स्यादवाद का जन्म तीर्थंकर के भव्य उपदेश के साथ हुआ है। स्यादू- 
वाद के आद्यप्रवतेक भगवान्‌ ऋषभदेव है। जैसा भगवात्‌ ऋपभदेव ने उपदेश दिया वैसा ही उपदेश 
अन्य तीर्थकरों ने भी दिया है क्योंकि सभी तीर्थंकर एक ही समान अर्थ का प्ररूपण करते हैं ।१* 
सूत्रक्ृताज़ में एक प्रश्न है कि भिक्षु को किस प्रकार की भाषा का प्रयोग करता चाहिए ? 

उत्तर में कहा गया है कि विभज्यवाद का प्रयोग करे ।१४ जैनदृष्टि से विभज्यवाद का अर्थ स्थाद्वाद 
है, जिस दृष्टि से, जिस प्रश्न का उत्तर दिया जा सकता हो, उस दृष्टि से उसका उत्तर देना स्थादवाद 
है। किसी एक अपेक्षा से इस प्रश्न का यह उत्तर हो सकता है। किसी दूसरी अपेक्षा से इस प्रश्न का 
उत्तर अन्य भी हो सकता है। इस प्रकार एक प्रश्व के अनेक उत्तर हो सकते हैं। इसीकारण स्थाद्वाद 
को अपेक्षावाद, अनेकान्तवाद और विभज्यवाद कहा जाता है। तथागतवुद्ध ने भी विभज्यवाद का 
प्रयोग किया था पर उनका विभज्यवाद महावीर की तरह विकसित न हो सका। महावीर ने इस 
जीप अल 3 80 8० . 

६. स्थादवादकेवलन्ाने सर्ववस्तु प्रकाशने । 

भेदः साक्षादसाक्षाज्च हावस्त्वन्यतमं भवेत्‌ । --आप्तमीमांसा १०५, समन्तभद्र 
५. स्थादवाद: श्रुतमुच्यते । 
5. वाक्येप्वनेकान्तद्योती गम्यं प्रति विशेषक: । 














स्पान्निपातो<र्थयोगित्वात्तव केवलिनामपि । --आप्तमीमांसा, १०३, 
६. क्रमभावी च यज्जानं स्याद्वादनय संस्कृतम्‌ । --आप्तमीमांसा 
(०. स्याह्ाद: सर्वेश्ैकान्तत्यागात्‌ किवृत्तचिदिवधि:। . वही 
११. अपधितानपितसिद्धे : --ततत्त्वार्थसूत्र 
२. स्थाह्ाद: भगवत्मवचनम्‌ । >न्यायविनिश्चय विवरण पृ० ३६४ ्ओ धो 
१३. सब्बे तित्थयरा एवमेव अत्थं भासयन्ति । --आचारांग 
१४. भिक्‍खू विभज्जवायं च वियामरेज्जा । -+सूत्रकृताड़ ११४२२ 
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दप्टि से अत्यधिक वल दिया है, पर दुद्ध ने वधावसर उसका प्रयोग तो किया, परन्तु उस पर विशेष 
भार नहीं दिया । किन्तु महावीर उस पर हमेशा बल देते रहे हैं, जैसे उदाहरण के रूप में देखिए, भगवती 
का एक सुन्दर प्रसंग है--- 

जयन्ती--भगवन्‌ ! सोना अच्छा है या जगना अच्छा है : 

महावीर--जयन्ति ! कुछ जीवों को सोना अच्छा हैं और कुछ जीचों का जगना अच्छा हैं 

जयन्ती--यह कैसे ? । 

महावीर जो जीव अधर्मी हैं, अधर्मानुग हैं, अधर्मनिप्ठ है, अधर्माख्यायी हैँ अधर्मग्रलीकी 
है, अधर्म प्ररझजन है अधम समाचार हैं, अधामिकवृत्तियुक्त है वे सोते रहें यही श्र प्ठ हैं। यदि वे सोते 
रहेंगे तो अनेक जीवों को पीड़ा नहीं होगी । इस प्रकार वे स्व, पर और उभय को अधामिक किया में 
नहीं लगायेंगे, एतदर्थ उनका सोना अच्छा है। जो जीव धा्िक हैं, धर्मानुग हैं, यावत्‌ धामिकवृत्ति 
वाले हैं उनका जगना अच्छा है क्योंकि वे अनेक जीवों को सुख देते हैं, स्व, पर जीर उभय को घामिक 
कार्य में संलग्न करते हैं, इसलिए उनका जागना अच्छा है। 

जयन्ती--भगवन्‌ ! बलवान होना अच्छा है था निर्वल होता ? 

महावीर-- जयन्ति ! कुछ जीवों का वलवान्‌ होना अच्छा है और कुछ जीवों का निर्वेल्ल होना 
अच्छा है। 

जयन्ती--यह कैसे ? 

महावीर जो जीव अघामिक है यावत्‌ अधामिकवृत्तिवाले हैं उनका निर्वेल होना अच्छा 
है, क्योंकि यदि वे बलवान्‌ होंगे तो अनेक जीवों को कष्ट देंगे । जो जीव धामिक है यावत्‌ धार्मिक वृत्ति 
वाले हैं उनका वलवान्‌ होना अच्छा है क्योंकि वे वलवान्‌ होने से अधिक जीवों को सुख देंगे ।* * 


इसप्रकार महावीर के अनेकों संवाद जागमसाहित्य में बिखरे पड़े हैं, पर निवन्ध कहीं 
अधिक विस्तृत न हो जाय इस दृष्टि से उत्त सभी की चर्चा हम यहाँ पर नहीं कर रहे हैं ॥ महावीर 
की दृष्टि का पता लगाते के लिए ये संवाद पर्याप्त हैं। महावीर से जो प्रश्न पूछें गये उन प्रश्नों का 
उन्होंने विश्लेषण किया । इन प्रश्नों का वया तात्पर्य है, अपेक्षादृष्टि से इसका क्या उत्तर हो सकता 
है। जितनी भी दृष्टियाँ सामने आई उतनी ही दृष्टियों से प्रश्नों का समाधान प्रस्तुत किया गया | 
प्रघ्नोत्तरों की यह शैली विचारों के गूढ़ रहस्यों को सुलझानेवाली हैं। दुद्ध ने इस दृष्टि का नाम 
विभज्यवाद दिया है और इससे जो विपरीत दृष्टि है उसे एकांशवाद कहा है। महावीर ने इस दृष्टि को 
स्यादवाद कहा है ।"* 

स्थाद्वाद समन्वय करनेवाला और शान्ति का सर्जक है । वह मानव की वुद्धि 
की विपमता को हटाकर समता का साम्राज्य स्थापित करता है। जीवन और जगत के प्रत्येक क्षेत्र में 
इसकी अत्यन्त उपयोगिता है । पाश्चात्य विचारक थामस ने स्थादवाद के सम्बन्ध में अपने मननीय 
विचार प्रस्तुत करते हुए लिखा है---“स्थादवाद का सिद्धान्त बड़ा गम्भीर है यह वस्तु की भिन्न-भिन्न 


१५. भगवती सूत्र १२२।४४३ 
१६. जैनद्शन--डा० मोहनलाल मेहता पूृ० श८० 


+४+ कि नलट जिन सजी दीननननन>त,-न्‍न्‍> भ्ध्व्य्च्य्य्थ्ध्च्य्य्य्च्य्य्य््य्व्य्व्य्त्र्ल्न्न्भ््ध््््य्ध्य्य्य्व्व््व्य्च्््य्व्व्च्य्व्व्डः ल्‍>+म+ दे 
गा ०५० कपकए न जननन-न ५ पी फिन+--नीपरी "नए मिल पे पालक कष्य तिल स+>न+>न>>3 3० ५ 


व््व््प्टप दर पा न्ध्य्य्श््य्य्य्य्य्य्य्य्यव्य्स्य्च्य्थ्व्च््््य्लट< 
मुलिदय अभिनत्दन्न क्ष्थ 8 देवता बान्धवा सन्त: & 
संत्त- सबसे बड़े देवलाव जयदूज॑ंधु है।। 












जनिकिकजन 











:&03%> ४22०० 


श्री पुष्करमुनिजी : स्थाद्वाद और सापेक्षवाद--एक अनुचिन्तन | १४१ 


स्थितियों पर अच्छा प्रकाश डालता है। स्यथाद्वाद के अमरसिद्धान्त का दाशेनिक जगत में बहुत ऊँचा 
स्थान है, वस्तुतः स्थादुवाद सत्य ज्ञान की कुज्जी है। दाशंनिक क्षेत्र में स्थाद्वाद को सम्राट्‌ का रूप दिया 
गया हैं | 'स्थात' शब्द को एक प्रहरी के रूप में स्वीकार करना चाहिए, जो उच्चरित धर्म को इधर-उधर 
नहीं जाने देता | यह अविवक्षित धर्मों का संरक्षक है, संशयादि शत्रुओं का संशोधक व भिन्न दाशेनिकों 
का संपोषक है ।” जीवन की गहन से गहन समस्याओं का सही समाधान करने की क्षमता स्यादवाद में हैं। 

महान्‌ दार्शनिक सिद्धसेन दिवाकर ने सन्मतितके में अनेकान्तवाद को विश्व का गुरु कहा 
है । उनका मन्तव्य है कि इस अनेकान्त के विना लोक का व्यवहार चल नहीं सकता । “मैं उस अनेकान्त 
को नमस्कार करता हूं जो जन-जन के जीवन की आलोकित करनेवाला गुरु है।” अनेकान्तवाद 
केवल तक का सिद्धान्त नहीं, किन्तु अनुभव मूलक सिद्धान्त है। आचार्य हरिभद्र ने लिखा है 'कदाग्रही 
व्यक्ति की जिस विपय में मत्ति होती है उसी विपय में वहु अपनी युक्ति को लगाता है, परन्तु एक निष्पक्ष 
व्यक्ति उस बात को स्वीकार करता है जो युक्ति-सिद्ध होती है ।* 

भगवान्‌ महावीर की मूलवाणी में जो अनेकान्तवाद बीज रूप में सुरक्षित था, उसे बाद के 
आचार्यो ने पल्‍लवित और पुष्पित ही नहीं किया, अपितु स्थादवाद और सप्तभंगी पर होनेवाले 
आक्षेपों और प्रहारों का तर्क संगत उत्तर भी दिया । अनेकान्त के व्याख्याकार आचार्यों में सिद्धसेस का नाम 
प्रमुख है । उन्होंने अपने ग्रन्थ 'सन्‍्मति तके' में अनेकान्त की प्रौढभाषा में और तके-पुष्ट पद्धति से व्याख्या 
की है। दिगम्वर आचार्य सम्रत्तभद्र ने भी आप्तमीमांसा ग्रन्थ में जो अनेकान्त की विशद व गहन व्याख्या 
की है, वह अपने ढंग की अनूठी है। आचार्य हरिभद्व ने अपने “अनेकान्तवाद प्रवेश” और “अनेकान्तजय 
पताका” जैसे विशिष्ट ग्रन्थों में अनेकान्त का तकेपूर्ण प्रतिपादन किया है। आचाये अकलंक ते “सिद्धि 
विनिशए्चय” ग्रन्थ में अनेकान्त का उज्ज्वल रूप उपस्थित किया है। उपाध्याय यशोविजयजी ने “अनेकान्त 
व्यवस्था' जैन तकंभाषा', नयप्रदीप, नयोपदेश, नयरहस्य, अनेकान्त प्रवेश” आदि ग्रन्थों में नव्य न्याय की 
शैली में अनेकान्त, स्थाद्वाद, सप्तभंगी, नयवाद पर महत्त्वपूर्ण लिखा है जो अपने आप में अद्भुत है। 


एकान्तवाद और अनेकान्तवाद 

एकान्तवाद किसी एक हृष्टि का समर्थन करता है। वह हमेशा दो विरोधी रूपों में दिखलाई 

देता है। कभी सामान्य और विशेष के रूप में मिलता है तो कभी सत्‌ और असत के रूप में । कभी 
निर्वेचचीय और अनिवेचनीय के रूप में दृष्टिगोचर होता है तो कभी हेतु और अहेतु के रूप में। जो 
व्यक्ति सामान्य का समर्थन करते हैं वे अभेदवाद को विश्व का मौलिक तत्त्व मानकर भेद को मिथ्या 
वताते हैं और जो भेदवाद का समर्थन करते हैं वे अभेद को बिल्कुल ही मिथ्या मानते हैं। और भेद को 
ही प्रमाण मानते हैं । एकान्तरूप से सदवाद का समर्थन करनेवाले किसी भो काये की उत्पत्ति और विनाश 
को सही नहीं मानते । कारण और कार्य में वे भेद नहीं देखते । जो असद्वाद का समर्थन करते हैं वे 
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प्रत्येक कार्य को नवीन मानते हैं। कारण में कार्य नहीं होता है, किन्तु कारण से बिल्कुल ही अलग एक 
नवीन तत्त्व उत्पन्न होता हैं। कितने ही एकान्तवादी विश्व को अनिर्वचननीय मानते है, उनका मन्तव्य 
है विश्व न सत्‌ है और न असत्‌ है अपितु अन्य लोग विश्व का निर्वचन कर सकते हैं | उनको हृष्टि से 
वस्तुमात्र का निर्वचन असंभव नहीं है। इस प्रकार हेतुवाद और अहितुबाद में भी परस्पर विरेध् हू 
हेतुवाद का समर्थन करनेवाले तक पर वल देते हुए कहते है कि तक से सभी कुछ जाना जा सकता है, 
कोई भी पदार्थ ऐसा नहीं है जो तक से न जाना जाय । अहेंतुवादी द्वेतुवाद का खण्डन करते हुए बाहने हूँ 
तक॑ से तत्त्व का निर्णय कदापि संभव नहीं हैं। तत्त्व तक॑ से अगम्य है । 

इसप्रकार एकान्तवाद में एक बात पर बल दिया जाता है और दूसरे का खग्ठन किया 
जाता है। अतः एवंन्तवाद तलेश का मूल कारण है। सत्य का दावा करनेवाले प्रत्येक दो विरोधी 
पक्ष परस्पर क्यों लड़ते है ? यदि दोनों ही पूर्णसत्य हैं तो विरोध दिस बात का | दोनों पृर्णकूप से मिथ्या भी 
नहीं हो सकते, क्योंकि वे जिस बात का प्रतिपादन करते हूँ उसकी प्रतीति भी अवश्य होती है । बिना 
प्रतीति के किसी भी सिद्धान्त का प्रतिपादन संभव नहीं है । 

जैन-दर्शन का वच्च् आघोप है कि वस्तु में अनेक घर्म है। इन धर्मों में से किसी एक धर्म का 
निषेध नही किया जा सकता । जो एक धर्म का निषेध कर दूसरे धर्म का समर्थन करते हैं वे एकान्तवाद से 
ग्रसित हो जाते हैं । वस्तु कथंचित्‌ भेदात्मक है, कथंचित अभेदात्मक है, कयंचित्‌ सत्कार्यवाद के अन्तर्गत 
है, कथंचित्‌ असत्कार्यवाद के अन्तर्गत है, कथंचित्‌ निर्वेचनीय हैं कर्यचित्‌ अनिर्वेचनीय है 'कथंचित्‌ 
तकंगम्य है, कथंचित्‌ तकं से अगम्य है। प्रत्येक हृष्टि व प्रत्येक धर्म की एक मर्यादा है. उस, मर्यादा का 
उल्लंघन करनेवाला सत्य के साथ न्याय नहीं कर सकता | व्यक्ति जब तक एकान्तवाद के आग्रह का परित्याग 
नही करता, तव तक तत्त्व का सही स्वरूप समझ नहीं सकता । किसी वस्तु के एक धर्म को सर्वेथा सत्य 
मानना और दूसरे धर्म को सर्वथा असत्य कहना, वस्तु की पूर्णता को खण्डित करना है । परस्पर विरोधी 
प्रतीत होनेवाले धर्म अवश्य ही एक दूसरे के विरोधी है, किन्तु सम्पूर्ण रूप से विरोधी नहीं है । वस्तु तो 
दोनों को समान रूप से आश्रय देती है । 

एकान्तवाद में मिथ्यात्व का गहन आंघकार है । अनेकान्तवाद में सम्यक्त्व का प्रकाश 
जगमगा रहा है, अनेकान्तवाद की यह महान्‌ विशेषता है कि वह वस्तु के अन्य विद्यमान धर्मों की ओर 
उपेक्षा करके किसी एक ही धर्म को ग्रहण वहीं करता । वह जिस वस्तु का निरूपण करता है उसके विविध 
धर्मो का परिज्ञान कराता है, इस अपेक्षा से ऐसा 'भी” है और अन्य अपेक्षा से ऐसा भी है। वह 'ही' वे 
स्थान पर 'भी' का प्रयोग करता हैं। ही और 'भी' में बहुत अन्तर है ही" में एकान्तवाद का आग्रह है 
तो “भी” में अनेकान्तवाद है । जब हम किसी लड्डू के सम्बन्ध में कहते हैं, इसमें रूप भी है, रस भी है, 
गंध भी है, स्पर्श भी है, तब हम स्थादवाद का प्रयोग करते हैं, और इसके विपरीत जब हम एकान्तवाद 
के आग्रह में आकर कहते हैं कि लड़डू में रस ही है, रूप ही है, गंध ही है, तव हम मिथ्या एकान्तवाद 
का प्रयोग करते हैं । 'भी' में दूसरे धर्मों की स्वीकृति का स्वर छिपा हुआ है जब कि 'ही” में दूसरे धर्मो का 
स्पष्टत: निषेध है । जब हम कहते हैं कि रूप भी है । इसका तात्पयें है कि लड्डू में रस आदि धर्म भी है 
और जब हम कहते हैं कि फल में रूप ही है तो इसका यह तात्पय है कि फल में मात्र रूप ही है, रस आदि 
कुछ भी नहीं है, यह भी और ही का अन्तर है। 
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एक व्यक्ति किसी चोराहे पर खड़ा हैं। एक ओर से नन्‍्हा मुन्ना आया, उसने कहा पिताजी ! 
दूसरी ओर से एक वृद्ध सज्जन आये, उन्होंने कहा-पुत्र ! तीसरी ओर से एक युवक आया उसने कहा 
प्षाई! चौथी ओर से एक लड़का आया उसने कहा प्रोफेसर साहब ! सारांश यह है कि उसी व्यक्ति को कोई 
चाचा, कोई ताऊ, कोई मामा कोई भानजा कहता है। सभी परस्पर संघर्प करते हैं कि यह तो 
पिता ही है, पुत्र ही है, भाई ही है, प्रोफेसर ही हैं, चाचा, ताऊ, मामा, या भानजा ही है, अब बताइए 
किस प्रकार निर्णय हो । उनका संघपं किस प्रकार समाप्त हो, वस्तुत: वह आदमी क्‍या है। यहाँ पर 
स्थादवाद न्यायाधीश के पद को ग्रहणकर मुर्न को कहता है यह पिता भी है । यह तुम्हारे लिए पिता है 
क्योंकि तुम इसके पुत्र हो, पर अन्य लोगों का यह पिता नहीं है, वृद्ध से कहता है, हाँ, यह पुत्र भी है, 
आपकी अपनी अपेक्षा से ही यह पुत्र है, सब लोगों की अपेक्षा से नहीं है, क्या यह सारे संसार का पुत्र 
है ? तात्पयं यह है कि वह व्यक्ति अपने पुत्र की अपेक्षा से पिता है, पिता की अपेक्षा से पुत्र है, अपने भाई 
की अपेक्षा से भाई है अपने विद्यार्थी की अपेक्षा से प्रोफेसर है । इसी त्तरह अपनी-अपनी अपेक्षा से, चाचा, 
ताऊ, मामा, भानजा, पति, आदि सब कुछ है। भिन्न-भिन्न अपेक्षा से एक आदमी में अनेक धर्म है। यह 
नहीं कि उसी पुत्र की अपेक्षा से पिता, उसी की अपेक्षा से पुत्र, उसी की अपेक्षा से भाई, प्रोफेसर, चाचा, 
ताऊ, और भानजा हो, इस प्रकार नहीं हो सकता । यह पदार्थ-विज्ञान के नियमों से विपरीत है। 
स्थादवाद के गंभीर रहस्य को बताने के लिए आचार्यो ने एक बहुत सुन्दर व सरल उदाहरण 
प्रस्तुत किया है। किसी व्यक्ति ने पूछा--आपका स्थादुवाद क्‍या है ? आचार्य ने अपना कनिष्ठा और 
अनामिका दोनों अंग्रुलियां फैलाते हुए कहा--इन दोनों में से बड़ी कौन-सी है ? उसने उत्तर दिया-- 
अनामिका ! कनिष्ठा को समेटकर मध्यमा अंगुली फैलाते हुए पुछा--अब बताइए दोनों में से छोटी 
कौन-सी है ? उत्तर दिया-अव अनामिका छोटी है, आचार्य ने कहा--यही हमारा स्यादुवाद है, सापेक्षवाद 
है, जो आप एक ही अंगुली को छोटी भी कहते हो और बड़ी भी कहते हो ।* * 
इन उदाहरणों से अपेक्षावाद की मूल भावना स्पष्ट हो जाती है कि प्रत्येक वस्तु लघु भी है 
और महान भी है। इसीतरह प्रत्येक वस्तु के दो पहन होते हैं और उन्हें समझने के लिए अपेक्षावाद 
का सिद्धान्त उन पर लागू होता है, दर्शन की भाषा में इसे ही अनेकान्तवाद कहते हैं 
नित्य और अनित्य 
जैन दर्शन कहता है कि प्रत्येक पदार्थ नित्य भी है और अनित्य भी है। साधारण व्यक्ति यह 
बात सुनते ही घपले में पड़ जाते हैं कि जो नित्य है वह अनित्य किसप्रकार हो सकता है, किन्तु जैन दर्शन 
अनेकान्त के द्वारा गंभीर समस्या को सुलझा देता है। नित्यत्व पदार्थ के उस मूल स्वभाव अर्थात्‌ द्रव्य से 
सम्बन्ध रखता है,जिसका कभी भी नाश नहीं होता । पदार्थ अपने मूल रूप में ध्रुव है शाश्वत है । अनित्यत्व 
पदार्थ की पर्याय से सम्बन्धित हैँ । कल्पना कीजिए---एक मिट्टी.का घडा है वह नित्य भी है और अनित्य भी 
हैं । मिट्टी और घड़े की आक्षति ये दोनों घडे के निज रूप हैं, उसका एक रूप विनाशी हैं, वह आज है, कल 
नहीं, है,घडे का जो आकार है वह विनाशी हूँ,घडा बनता भी है और मिटता भी है, जैनदर्शन ने इस अनित्य 
रूप को पर्याय कहा हैँ । पर्याय वदलता हैं इसलिए नाशवान है । घंडे का दूसरा रूप मिट्टी है, वह अतीत 
काल में भी थी, वर्तमान में भी हैं और आगामी काल में भी रहेगी । अर्थात्‌ घडे के विनाश हो जाने 
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पर भी मिट्टी रूप में विद्यमान ही रही हैं। जैन-दर्णन ने पदार्थ के इस द्विविध रूप को द्रव्य और पर्याव 
कहा हैँ । इस दृष्टि से पदार्थ न एकान्त नित्य हैँ न एकान्त अनित्य है, पर नित्य-अनित्य है । 
जीव भी कथंचित्‌ शाश्वत है और कथंचित्‌ आश्वत्त है। गौतम के प्रण्न के उत्तर में भगवान्‌ 
ने कहा--गौतम ! द्रव्याथिक हृष्टि से जीव शाश्वत है और प्रययाधिक हृष्टि से अशाश्वत हैँ ।* 
यहां पर दो हदृष्टियों से उत्तर दिया गया। द्रव्यहष्टि से जीव नित्य है और पर्याव हृष्टि से अनित्य 
है। किसी भी अवस्था में क्यों न हो, जीव में जीवल का कभी अभाव नहीं होता, बह सदा जीव ही 
रहता है, अजीब नहीं होता । यह द्रव्य दृष्टि है । इस दृष्टि से जीव नित्य गाश्वत है । किन्तु जीव हमेशा 
एक रूप में ही नहीं रहता, उसके पर्याय बदलते रहते हैं। वहू एक पर्याय को छोड़कर दूसरे पर्याय को 
ग्रहण करता है। ये पर्याय भी व्यंजनपर्याय और अयथंपर्याय रूप में दो प्रकार की हु। ब्यंजनपर्याव 
स्थूल अवस्था है, जो चर्म-चक्षुओं के द्वारा देखी जा सकती हैं। जैसे जीव की देव, मनुप्य पशु-पक्षी 
आदि पर्याय । यह पर्याय दीर्घाल तक रहती है किन्तु अर्थ-पर्याय एक समय की होती है। क्षात्मा में 
प्रतिपल-प्रतिक्षण जो परिवर्तन की प्रक्रिया चल रही है, उसे अर्थ-पर्याय कहते हैं। इन दोनों पर्यायों की 
दृष्टि से सभी जीव और अन्य सभी पदार्थ अशाश्वत और अनित्य है । 
जीव की तरह लोक भी कथंचित्‌ णाश्वत है और कर्ंचित्‌ अशाश्वत है। लोक का तीनों 
कालों में अस्तित्व रहा है, ऐसा न कभी समय आया और न आयेगा जिस समय लोक का अस्तित्व 
न हो, इसलिए लोक भी नित्य और णाएवत है । कालचक्र के परिवर्तन-प्रभाव से लोक अगाश्वत भी 
है । अवसपिणी के पश्चात्‌ उत्सपिणी और उत्सपर्षिणी के पश्चात्‌ अवसपिणीकाल आता है ।*' यह 
क्रम अनादि काल में चला आरहा है। काल भेद की दृष्टि से कभी उसमें सुख की मात्रा बढ़ जाती है 
और कभी दुःख की मात्रा बढ़ जाती है, इस हृष्टि से लोक अनित्य और अशाश्वत है । 
सत्‌ और असत्त्‌ 
जैनहृप्टि से प्रत्येक पदार्थ सत्‌ भी है और असत्‌ भी है। प्रश्न हो सकता है जो पदार्थ सत्‌ 
है वह असत्‌ किस प्रकार हो सकता है, और जो असत्‌ है वह सत्‌ किस प्रकार हो सकता है ? एक ही 
वस्तु में दो विरोधात्मक धर्म किस प्रकार पाये जा सकते हैं । प्रस्तुत रहस्य को जानने के लिए अनेकान्त 
वादी दृष्टि की थपेक्षा है। अनेकान्तवाद का कथन है-स्वरूप से पदार्थ सत्‌ है, पररूप से असत्‌ है । दूध, दूध 
के रूप में सत्‌ है, दही के रूप में असत्‌ है | दूध की दूध के रूप में सत्ता स्वीकार न की जायेगी तो वह 
शुन्य हो जायेगा, यदि दही के रूप से सत्ता मानी जाए तो वह अनुभव विरुद्ध है। प्रत्येक पदार्थ का 
वस्तुत: नियत स्वरूप ज्ञात होता है जब उसे सतू-असत्‌ उभय रूप में स्व्रीकार करें । 
त्रिपदी 
संसार के सभी पदार्थ उत्पत्ति, स्थिति और विनाश--इन तीन पधर्मो से युक्त हैं <4सके लिए 





२०. जीवाणं भंते ! कि सासया, असासया ? 
गोयमा ! जीवा सिय सासया, सिय असासया । ड़ 


गोयमा ! दव्वट्ठ्याए सासया, भावट्ठयाए असासया । “भगवती ७२७७३ 
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जैनदर्शन में ऋमणः उत्पाद, व्यय और प्रौव्य शब्दों का प्रयोग किया गया है ।*९ इसे त्रिपदी भी 
कहते हैं, एक वस्तु में परस्पर विरोधी धर्मों का समन्वय किस प्रकार हो सकता है, इसके लिए आचार्य 
समन्‍्तभद्व ने एक रूपक दिया है,” तीन व्यक्ति एक साथ स्वर्णकार की दुकान पर पहुंचे, एक को स्वर्ण 
का घडा चाहिए था, दूसरे को स्वर्ण का मुकुट चाहिए था और तीसरे को सोना चाहिए था । उस समय 
सुवर्णकार स्वर्ण कलश को त्तोड़कर स्वर्ण का मुकुट बना रहा था, यह देखकर पहले व्यक्ति को परिताप 
हुआ, दूसरे व्यक्ति को प्रसन्नता हुई, तीसरा व्यक्ति मध्यस्थभाव से देखता रहा, क्योंकि उसे स्वर्ण की 
आवश्यकता थी। एक ही स्वर्ण में तीन व्यक्ति तीन रूप देख रहे हैं। कलश रूप का विनाश है, मुकुट 
रूप की उत्पत्ति है और स्वर्ण रूप की श्रुवता है। प्रस्तुत रूपक से पदार्थ के तीनों गुण धर्मों की 
वास्तविकता का परिज्ञान होता है । तीनों तत्त्व एक ही वस्तु में स्पष्ट रूप से दिखलाई देते हैं । 

इसी प्रकार दूसरा उदाहरण भी दिया गया है । गोरस दूध रूप से नष्ट हुआ तो दधि के रूप 
में उत्पन्न हुआ । इस प्रकार अपेक्षा भेद से एक पर्याय का विनाश और अन्य पर्याय का उत्पाद है (*३ 


जैनहृष्टि से पदार्थ गुण और पर्याय का आश्रय स्थल है । ग्रुण पदार्थ का स्वभाव है और पर्याय 
उसकी अवस्था है। पर्याय में प्रतिक्षण परिवर्तत होता रहता है, अत: उत्पाद और विनाश का क्रम भी 
चलता रहता है। इस क्रम में पदार्थ अपने मौलिक स्वभाव का कभी त्याग नहीं करता । 


जीवन का ऐसा कोई भो क्षेत्र नहीं हैं जहां पर स्थादुवाद का उपयोग न हो । जहां पर दार्श- 
निकवाद विवाद को मिटाने के लिए स्थादवाद की आवश्यकता है, वहां सामाजिक, राजनैतिक ग्रुरु-प्रन्थियों 
को भी सुलझाने में उपयोगी है । महात्मा गांधी ने लिखा---“अनेकान्तवाद (स्थादुबाद) मुझे बहुत प्रिय है । 
उसमें से मैंने मुसलमानों की हप्टि से उनका, ईसाइयों की हष्टि से उनका (इस प्रकार अन्य सभी का) 
विचार करना सीखा है। मेरे विचारों को कोई गलत मानता, तब मुझे उसकी अज्ञानता पर पहले क्रोध 
आता था । अब मैं उनका दृष्टिविन्दु उनकी आंखों से देख सकता हुं, क्योंकि मैं जगत के प्रेम का भूखा हूं। 
अनेकान्तवाद का मूल अहिंसा और सत्य का युगल है ।” 


वैज्ञानिक क्षेत्र में भी स्थाद्वाद ने अपनी उपयोगिता सिद्ध की है । वस्तु को अनेक हृष्टियों से 
अवलोकन करना, और उनके विविध धर्मो से, ग्रुणों से परिचित होना क्या अनेकान्तवाद नहीं है ? विज्ञान 
यदि अपनी पूर्व मान्यताओं पर ही हढ़ रहता तो क्या आज अपूर्व वैज्ञानिक प्रगति हृष्टिगोचर हो सकती 
थी । लोहा अत्यन्त भारी है और वह पानी में डूब जाता है” ऐसी रूढ मान्यता थी किन्तु वैज्ञानिकों ने 
अनेकान्त इृष्टि से लोहे को अन्य वस्तुओं के सिश्रण से हलका कर लोहे के जलयान बनाये और अनन्त 
सागर पर तैर रहे हैं। विजली, ध्वनि, अणुशरक्ति आदि सभी अन्वेषण अनेकान्त हष्टि पर अवलस्बित है । 


२२. उत्पादव्ययश्रौव्य युक्त' सत्‌ । -पत्त्वाथेसूत्र ५२६ 

२३. पयोव्रतों न दश्यक्ति न पयोजत्ति दध्तिन्नतः। 
अगोरसकब्रतों नोभे तस्माद्‌ वस्तु त्रयात्मकम्‌ । 
उत्पन्न दधिभावेन नष्टं दुशघतया पय: । 


गोरसत्वातू्‌ स्थिरं जानन्‌ स्याह्माद-द्विडजनो 5 पि क: ? --आप्त-मीमांसा 
१६ 
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विविह कुलुप्पण्णा साहवे' कप्परूकख्ा 
साथु घबती के जंगमकन्पवृक्ष हैं। 
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वैज्ञानिक जगत जब अनेक समस्याओं से परेशान था, तव सन्‌ १६०४ में प्रोफेसर अल्वर्ट 
आइन्स्टीन ने सापेक्षवाद प्रस्तुत किया जिससे अनेक समस्याओं का समाधान हो गया | गणित की बहुत 
सारी पहेलियों के कारण सापेक्षवाद दुरुह भी वन जाता है। सापेक्षवाद को सरलता से समझने के लिए 
एक उदाहरण प्रस्तुत किया जा सकता है । एक बार आइन्स्टीन की पत्नी ने उनसे कहा--'सापेक्षवाद क्या 
है, यह मैं कैसे समझू ?” आइन्स्टीन ने एक दृष्टान्त में उत्तर दिया “जब एक मनुप्य सुन्दर लड़की से 
वात करता है तो उसे एक घंटा भी एक मिनट जैसा लगता है | उसे ही गर्म चूल्हे पर बैठा दिया जाय 
तो उसे एक मिनट भी एक घंटे के बराबर लगता है, यह सापेक्षवाद है ।” 

परमार्थ सत्य और व्यवहार सत्य को समझाने के लिए प्रोफेसर आग्रन्स्टीन ने सापेक्ष उदाहरणों 
का प्रयोग किया है | वे एक स्थान पर लिखते है 'जिस किसी घटना के सम्बन्ध में हम यह कहते है कि यह 
घटना आज या अभी हुई, हो सकता है कि वह घटना सहसौ्रों वर्ष पूर्व हुई हो। जिसप्रकार एक दूसरे 
से लाखों प्रकाश वर्ष की दूरी पर दो चक्‍करदार नीहारिकाओं (क. ख) में विस्फोट हुए और वहां दो 
नये तारे उत्पन्न हुए । इन नीहारिकाओं में उपस्थित दर्शकों के लिए अपने यहां की घटना तत्काल हुई 
मालूम होगी, कितु दोनों के बीच लाखो प्रकाश-वर्ष की दूरी होने से, 'क” का दर्शक 'ख' की घटना को 
एक लाख वर्ष वाद घटित हुई कहेगा, जबकि दूसरा दर्शक अपनी घटना को तत्काल और 'क' की घटना 
को एक लाख वर्ष बाद घटित होने वाली बताएगा। इस प्रकार विस्फोट, विस्फोट का परमार्थ काल 
नही, सापेक्ष काल ही बताया जा सकता है । 


इसी प्रकार प्रो० एडिंगटन भी दिशा की सापेक्षता पर प्रकाश डालते हुए लिखते है--'सापेक्ष 
स्थिति को समझने के लिए सबसे सहज उदाहरण किसी पदार्थ की दिशा का है। एडिनवर्ग की अपेक्षा 
से केम्ब्रिज की एक दिशा है और लन्दन की अपेक्षा से एक अन्य दिशा हैं। इसी तरह और अपेक्षाओं से 
हम यह कभी नही विचारते कि उसकी वास्तविक दिशा क्या है ?” 


प्रो० आइन्स्टीन प्राकृतिक स्थितियों के सम्बन्ध में अपेक्षा-प्रधान बात कहते है। वे लिखते 
हैं (प्रकृति ऐसी है कि किसी भी प्रयोग के द्वारा चाहे वह कैसी ही क्‍यों न हो, वास्तविक गति का निर्णय 
असंभव ही है ।” ऐसा क्‍यों है, इसका उत्तर सर जेम्स जीन्स के शब्दों में इस प्रकार है गति और स्थिति 
आपेक्षिक धर्म है, एक जहाज, जो स्थित है वह पृथ्वी की अपेक्षा से ही स्थित हैँ किन्तु पृथ्वी सूर्य की 
अपेक्षा से गति मे हैँ और जहाज भी इसके साथ । यदि पृथ्वी भी सूर्य के चारों ओर घूमने से रुक जाए, 
तो जहाज सूर्य को अपेक्षा स्थिर हो जायेगा । किन्तु दोनों उस समय भी आस-पास के तारों की अपेक्षा 
गति करते रहेंगे । सूर्य भी यदि गति शून्य हो जाए, तो भी ग्रह दूरस्थ नीहारिकाओं की अपेक्षा से 
गतिशील ही मिलेंगे । आकाश में इस प्रकार यदि हम आगे से आगे जाएँगे, तो हमें पूर्ण स्थिति जैसी 
कोई वस्तु नही मिलेगी ।” 

स्थाद्वाद ओर सापेक्षवाद ये दोनों अपेक्षा-प्रधान है, और सत्य-तथ्य के समुद्धाटक है, 


वस्तुतः स्थाद्वाद ओर सापेक्षवाद सत्य ज्ञान की कुब्ज्जी है। आज संसार में जो भी विपमता है वे 
स्याद्वाद और सापेक्षवाद से समता के रूप में परिवर्तित की जा सकती है । 
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स्थादवाद' जैनदर्शन का आधारभूत सिद्धान्त है। स्थादवाद! के बिना जीवन-जगत का 
व्यवहार चल नहीं सकता । जीवन के प्रत्येक पहलू को समझने के लिए इसकी अत्यन्त आवश्यकता है। 
स्थादवाद' इसमें दो शब्दों का संयुक्तीकरण है 'स्थात्‌र और वाद'। 

स्यात्‌' का अर्थ है अपेक्षा, हष्टिकोण और 'वाद' का अर्थ है सिद्धान्त या मन्तव्य ! दोनों 
शब्दों का अर्थ हुआ 'सापेक्ष-सिद्धान्त' । अर्थात्‌ जो अपेक्षा को लेकर चलता है और भिन्न-भिन्न विचारों 
का एकीकरण करता है । 

'स्थादवाद! को अपनाए विना संपूर्ण सत्य के निकट हम पहुंच नहीं सकते, विना इसके वस्तु 
का सही मिर्णय कर नहीं सकते । “वस्तु” अनन्त धर्मात्मक है और हम यदि किसी एक ही धर्म को पकड़कर 
बैठ जाएं, अन्य धर्मो की उपेक्षा करके अपनी, केवल अपनी ही अपनी राग अलापते रहें, मनमानी 
ठानते रहें, बस, जो कुछ हमने निर्णय कर दिया है यही सत्य है और सब मिथ्या है, इस प्रकार 
का राग आलापते रहें तो निःसंदेह हमें अटकना पड़ेगा, काफी भटकना पड़ेगा, असफल रहना पड़ेगा । 
अधिक क्या ? “एयन्ते निरवेब्खे न सिज्ञई विविहयावर्ग दव्व॑ के' अनुसार ऐसे व्यक्ति कभी सत्य को पा ही 
नहीं सकते । आपके सामने एक उदाहरण है, आप अपने पिता को पिता कहते हैं, है, एकदम आप 
सत्य के निकट है, किन्तु यहाँ प्रश्न है, क्या अपका जग-पिता है ? वह सम्पूर्ण सृष्टि का पिता है ? उत्तर 
स्पष्ट है--नहीं ? क्योंकि आपके पिता आपकी अपेक्षा से ही पिता है, किसी अन्य को अपेक्षा से नहीं । 
किसी अन्य की अपेक्षा से वे भाई भी है, पुत्र भी है, चाचा भी है, मामा भी है, तो फिर हम एकांत रूप 
से यह किस प्रकार कहें कि ये केवल पिता ही है। हमेशा एकांत आग्रह से ही विग्रह बढ़ते हैं, क्लेश 
बढ़ता है । भगवान महावीर ने इन बलेशों से, वेचारिक पूर्वाग्रहों और मतवादों से मानव जाति को मुक्ति 
दिलाने के लिए ही स्यथादवाद का दर्शन दिया । उन्होंने केवल 'ही' का नहीं, अपितु 'भी' का प्रयोग करने 
के लिए कहा। इसी वात को समझने के लिए लीजिए भगवती सूत्र के ये दो तीन प्रश्नोत्तर 
हमारे समक्ष हैं--- 
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“भगवन्‌ ! जीव शाश्वत है या अशाश्वत है ? भगवान महावीर ने उत्तर दिया--गौतम ! 
जीव किसी हृष्टि से शाश्वत है और किसी दृष्टि से अशाश्वत है। द्रव्याथिक दृष्टि से शाश्वत है। 
पर्यायाथिक दृष्टि से अशाश्वत है । 

गौतम--जीव सवीर्य है या अवीये ? 

महावीर--जीव सवीर्य भी है और अवीर्य भी है ! गौतम ने पुनः शंका रखी--भगवन्‌ ! यह 
किस प्रकार ? 

महावीर--जीव दो प्रकार के है ? 

(१) संसारी और (२) मुक्त । 

मुक्त तो अवीये है । संसारी जीवदो प्रकार के होते हैं---शैलेशी-प्रतिपन्न और अशैलेशी प्रतिपन्न । 
शैलेशी-प्रतिपन्न लब्धिवीय॑ की अपेक्षा से सवीय है और करणवीय की अपेक्षा से अवीय है। अधशैलेशी- 
प्रतिपन्न जीव लब्धिवीर्य की अपेक्षा से सबवीय है और करणवीर्य की अपेक्षा से सवीर्य भी और अवीर्य भी 
है । जो जीव पराक्रम करते हैं वे करणवीय की अपेक्षा से सवीर्य है। और जो जीव पराक्रम नहीं करते 
वे करणवीय की अपेक्षा से अवीर्य है । 

ऐसे एक दो नहीं, अनेक प्रश्नोत्तर प्रसंग आदि हैं जिन से तत्व निरूपण की सुन्दर शैली व्यक्त 
होती है। 

स्थादवाद ही एक ऐसा सिद्धान्त है जो समस्त विरोधों का शमन करता है, वादी, प्रतिवादी 
दोनों को न्याय देता है, परस्पर एक दूसरे को टकराने से रोकता है | जटिल से जटिल उलझनों को सुलझा 
सकता है । आचार्य हेमचन्द्र की भाषा में “ 'स्थाद्वाद हृष्टि' अनेक अपेक्षाओं से एक ही वस्तु में नित्यता, 
अनित्यता, सहशता, विसहशता, वाच्यता, अवाच्यता, सत्ता असत्ता आदि परस्पर विरुद्ध प्रतीत होने वाले 
धर्मों का अविरोध प्रतिपादन करके उनका सुन्दर, यथार्थ समन्वय प्रस्तुत करती है ।” 

हरिभद्र सूरि, समन्तभद्र, सिद्धसेत जैसे अनेक महान्‌ दाशंनिकों ने इसका गम्भीर विवेचन 
किया है जो उनके ग्रन्थों--आचार्य श्री हरिभद्र की 'अनेकान्त जयपताका' आचार्य समन्तभद्र की 'आप्त- 
मीमांसा' सिद्धसेन के 'सन्मति तक में तथा उपाध्याय यशोविजयजी की “अनेकान्तव्यवस्था' आदि से 
अच्छी तरह जाना जा सकता है। 'स्याद्वाद' सिद्धान्त जैन संस्कृति का तो आधारभूत सिद्धान्त है ही 
प्र अन्य दर्शनों ने भी शब्दान्तर के साथ आश्रय लिया है, सच वात तो यह है कि “अनेकान्त' व स्याद्वाद 
के विना कोई भी दार्शनिक विवेचन अधूरा रहेगा, वक्ता मूक व लड़खड़ाता रहेगा, वाणी अव्यवस्थित 
रहेगी व सिद्धान्त पंग्रु ! 

स्थादृवाद की सर्वव्यापकता 
ईशावास्योपनिपद में आत्मा के सम्बन्ध में कहा गया है--- 
तदेजति, तन्‍नेजति, तद॒दूरे, तदन्तिके, तदनन्‍्तरस्य' सर्वस्य, तद्‌ सर्वस्यास्य वाह्मतः । अर्थात्‌ 
आत्मा चलती भी है, दूर भी है, समीप भी है सबके अन्तर्गत भी है और बाहर भी है । 

स्वामी दयानन्द सरस्वती से किसी ने पूछा--आप विद्वान है या अविद्वान ? तो उन्होंने उत्तर 
दिया--दार्शनिक क्षेत्र में विद्वान हूं और व्यापारिक क्षेत्र में अविद्यन । 

बुद्ध के विभज्यवाद को भी एक प्रकार से अनेकान्तवाद ही कह सकते है । 
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80 मुनिश्री महेन्द्रकुमारजी : स्थाद्वाद--सत्य को समझने की सही हृष्दि | १४६ 


सांख्य एक ही प्रकृति को सतोगुण, रजोगुण और तमोग्रुणमयी मान कर स्यथादुवाद को ही 
स्वीकार करते हैं । 

ऋग्वेद में भी--एकं सद्‌ विप्ना बहुधा बदच्ति' (ऋग्वेद--१६४, ४६) एक ही सत्‌ तत्त्व को 
विद्वात्‌ विविध प्रकार से वर्णन करते हैं । यह स्याह्नाद का वीज वाक्य है। ; 


शंकराचार्य ने सत्य की तीन अवस्थाएं मानी और उन्हें नाम दिया, परमार्थसत्य, व्यवहार- 
सत्य और प्रतिभाससत्य । 

ब्रेंडले ने एक ही वाक्य में कहा है कि झूठी से झूठी वात में भी सत्य रहता है | अल्प से, अल्प 
पदार्थ में भी सत्‌ तत्व रहता है। 

और यह पंक्ति--दृष्द॑ किमपि लोके$स्मिनू न निर्दोषिं न निमु णमू--इस लोक में दिखाई 
देनेवाली कोई भी वस्तु न निर्दोप है न निगुंण है । वस्तु के अनेक रूपों को ःवनित करती है । 

ललुई फिशर' ने गांधी जी का एक वाक्य लिखा है “मैं स्वभाव से ही समझ्नौतापसंद व्यक्ति हूं 
क्योंकि मैं ही सच्चा हूं ऐसा मुझे कभी विश्वास नहीं होता ।” 

आधुनिक विज्ञान ने भी अपने अन्वेषणों के माध्यम से इसी सिद्धान्त कौ पुष्टि की है। 
विज्ञान ने इस वात को अच्छी तरह से सिद्ध कर दिया है कि जिन पदार्थों को हम स्थित, नित्य और 
ठोस समझते हैं वे पदार्थ बड़े वेग से गतिशील है, इतना ही नहीं परिवर्ततशील एवं खोखले भी हैं |” 

प्रसिद्ध वैज्ञानिक अल्वर्ट आइस्टीन ने कहा--हम तो केवल सापेक्षिक सत्यों (२९४९ 
पृपएा॥) को जान सकते हैं, पूर्ण या निरपेक्ष सत्य (89 दषा6 पाप) तो कोई पूर्ण द्रप्टा ही जान 
सकता है । 

पाश्चात्य दाशंनिक प्लेटो आदि ने समस्त पदार्शों को सत्‌ और असत्‌ इन दो में समाविप्ट 
करके समन्वय की महत्ता एवं विश्व की विविधता सिद्ध की है। प्लेटो ने कहा--हम लोग महासागर के 
किनारे खेलनेवाले उन बच्चों के समान है जो अपनी सीपियों से सागर के पूरे पानी को नापना चाहते 
हैं। हम उन सीपियों से महासागर का पानी खाली नहीं कर सकते फिर भी अपनी छोटी-छोटी सीपियों 
में जो पानी इकट्ठा करना चाहते हैं वे उस सागर के पानी का एक ही अंग है, इसमें कोई संशय नही 
और भी कहा है कि भौतिक पदार्थ सम्पूर्ण सत्‌ और असत्‌ के बीच अर्घ सत्‌ जगत में रहते हैं। ,सी० ई० 
एम० जोड़--फिलासोफी फार आवर टाइम्स पृप्ठ, ४६) 

उसने जगत को सदसद्‌ कहते हुए कहा--पानी, वृक्ष, पक्षी अथवा मनुष्य आदि है! मौर “नहीं 
है, अर्थात्‌ एक दृष्टि से हैं और अन्य दृष्टि से 'नहों है! अथवा एक समय में 'है' और दूसरे समय में नहीं 
हैं! अथवा न्यून या अधिक है, अथवा परिवर्तन या विकास की क्रिया से गुजर रहे हैं । वे 'सत! और असत्‌ 
दोनों के मिश्रण रूप से है अथवा सत्‌ और असत्‌ के बीच में है--(एरिक-लेअन-प्लेटो पृप्थ, ६०) 

उसकी व्यास्था के अनुसार नित्य वस्तु का आकलन अथवा पूर्ण आकलन सासन्स [बिशा) है 
और असत्‌ अथवा अविद्यमान वस्तु का आकलन अथवा संपूर्ण अज्ञात 'नेस्यन्स' (अधिया) है किस हरिद्रिय- 
गोचर जगत संत और झमत्‌ के धीच का ट्ठै | शहुसम्निए उसदा आइलन कभी सायन्मा मिरयन्यगा मा खीन फ्त 
है । (चही पृष्ठ ६४) । 
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१५० | मुनिहय अभिनन्दन ग्रंण : धर्म, दर्णन एवं संरक्षति 


उसने इसके लिए 'लोपिनिसन' शब्द का प्रयोग किया #ै। उसके खात्तार घर सह झा जा 


सकता है कि 'नालेज' व अर्थ पूर्ण झान है और 'ओपिनिम नया अं है। उात फओीविनियन 


की व्यास्या 'संभावता विषयक विश्वास! (77056 की शिणओपंएप) भी की है । कह जग की हा 
संभव है तुझे ऐसा लगता है । 

एक तामिल लोकोवित को भी देशिए--स्याइवाद की किलली रपद्ध स्यसि है उसमें “मलयत्नन 

श 7 टर 


ह 
इस सी 8 । बे से 


पापड फडिय तन पुण्य/ अ्ि मलय परत जितने पाप से भी गण जिनसा सुझ्य रहसे 
पापी मनप्य में भी पृण्य का कृछ अण सो होता ही ४ । 


फब्कलन्सर 
“कह 


थआाज की कायाणपकता 


ग्रश्सत्प कि 


ः +. ७ न्‍ री रे, 
मे प्रकार विश्व के लगभग सभी दणतों में स्मादयाद का स्थीडपोर विस &छ॥ हैस्तुद 


डर ६ 
स्णदवाद भेदों में अभेद ट्रेने की दिव्य हिंद देता 2, सेपर्यों में समस्वत दी स्दि ऋग्ता हें, 
स्थादवाद संवीर्णता को तनिक भी स्थान नहीं देता । स्साद खाद हमीणा यही दृष्धि लेकर चलता हे कियो 
भी मच्चाई है वह मेरी है, चले ही बह किसी भी जाति, धर्म, धारण, ग्रस्ध क्षोदि से ही क्‍्योंन ही 


/ 


स्यादवाद ही धामिक सहिष्णुता एवं सर्वे धर्म समभाव का सर्जेक है, ते देसेल धामिए,, अपितु बैबन्किक, 
कौटुम्बिक, सामाजिक, राजनैतिक प्रत्येक छ्षे्र में आनंद का संचार कर्नेदाला है । 
बड़े खेद के साथ बहना पटटता है कि कहाँ तो जैन संस्कृति का इनना उबर हे 
कहां है आज हम ? आज हम बनेकांत के गीव उछल-उछल कर गाते है, लम्बी चांदी बाते बनाते हूँ पर 
आज हमारा अन्तर अनेकांत से एकदम रिक्त है, सूता है, सच सो आज हम सकांतबाद के। प्रले मिरे के 
पुजारी बन बैठे हैं । जिस स्थाद वाद के माध्यम से ज॑ न आलार्यो ने परस्पर विरोधी दर्शनों में समन्वय 
करने का प्रयास किया, वही ज न समाज आज एक प्रकार के कालहों ने ग्रस्त ही गया । जानंदधनजी 
ठीक ही तो कहा--'गच्छता बहु भेद नयने निहालता तत्व नो बात करता, तमे लाज नी आये । 


4०६4 


७ सी ००३० लकी सशथ्य् # 44 जिनमें ० 2275 चक्र सेतना स। व्य री >> प्पामा क्र 
अनेक छोटी-छोटी बातें जो तथ्यहीन है, जिनमें कोई चेतना नहीं, ब्य हा उन्हें पकड़ कर 


आज हम मुटठी भर ज॑ न परस्पर लू रह है, संघर्म कर रहे है । दिगम्बर किधर तो खेताम्वर फिधर | 
और तो वया, आज स्थानकवासी, स्थानकवामी भी एक नहीं, एक दूसरे पर कीचड़ उछाला जा रहा है 


हु. 
रु 
् 


हम सच्चे हैं, उत्कृप्ट आचार्वान है, तूम झूठे हो, शिथिलाचारी हो । जमाना किंधर झा रहा है जोर 
हम ? कुछ लिखा नहीं जाता कितनी विचित्र स्थिति है आज हमारी ? 

महावीर का जो स्थाह्मद अथवा अनेकान्त सिद्धान्त विश्व की उलझी हुई कड़ियों को 
सुलझाकर विश्व एकता का उज्ज्वल आदर्श लेकर आया, उस अमूत्य थाती को पाकर भी हम जहर 
फैला रहे हैं, परस्पर विभिन्न प्रकार की भिन्नताओ में विभाजित हैं। इससे बढ़कर और क्या भाग्य- 
हीनता हो सकती है ! आवश्यकता है परस्पर प्रेम, स्नेह, सीहाद॑ का वातावरण पैदा करने के लिए इसे 
हृदय की गहराई से बात्मसात्‌ करें, पारिवारिक, सामाजिक, धार्मिक और राजनैतिक जीवन की 
वीणा के तार जो वुरी तरह से उलभ गए है--और उनसे जो बेसुरी आवाज आ रही हैं, सुमधुर 
संगीत सुनने के लिए स्थाद्वाद के द्वारा उन्हें सुलझाए । 


ज्रै 
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है कि 
स्क ३) मं बान्धवा ध्यब्त 
2) 0 2.0! 9 ददता बान्यवा ब्तल्त$३ # 

9८५४ रे गलिदी 2 9 5 दयता' ६ है है 
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श्रमणदर्शन को दो धाराएँ : कितनी निक्रटर्नकंतती दूर : 


(३२१ ** 














5० 
| ४] | जेन और बोद्ध-दर्शन 
| ा | 
कम एक तुलनात्मक समीक्षा 
। हे ॥॥॥ | | --डा० भागचन्द जैन 'भास्कर' एम. ए. पी-एच डी. 
०/॥॥॥॥ /| ५ अध्यक्ष--पालि-प्राकृत विभाग, नांगपुर विश्वविद्यालय 





आध्यात्मिक चिन्तन की दिशा में श्रमणदर्शन का योगदान अविस्मरणीय है | जैन-वौद्ध आदि 
श्रामणिक चिन्तकों ने जिस समानता और निष्पक्षता की आधारशिला नियोजिन की है, वह विश्व-दर्शन के 
सौम्य प्रासाद की संरचना में निःसन्देह नींव के पत्थर के रूप में कार्य कर रही है। समाज की चतुर्म खी 
प्रगति और उत्थान की पृष्ठभूमि में उसका विशेष मूल्याद्धून किया जाना अपेक्षित है । 

जैन-बौद्ध धर्म के पुरस्कर्ता और संस्थापक चिन्तन की लगभग समान भूमि पर प्रतिष्ठित रहे । 
भगवान्‌ महावीर और तथागत बुद्ध ने जिस क्रान्तिकारी मार्ग को पकड़ा वह मूलतः: परस्पर बहुत अधिक 
भिन्‍त नहीं था । यही कारण है कि दोनों चिन्तक किसी विपय पर समान रूप से सोचते हुए दिखाई देते 
हैं, तो कहीं एक गम्भीर होता है और दूसरा व्यावहारिक । उनकी मन.स्थिति और चिन्तन परम्परा ने 
दोनों दर्शनों को अपने-अपने ढंग से प्रभावित किया है। उत्तरकाल में यह चिन्तन अधिक गहरा होता 
गया । परिवेश के आधार पर प्रत्येक दर्शन की शाखा प्रशाखाओं का भी उद्भव हुआ । फलत: चिन्तन 
की गहराई बढ़ती गई । इसके वावजद मूल भूमिका से वे अधिक तिरोहित नहीं हुए । 

प्रस्तुत निबन्ध में हम इसी उद्दं श्य को लेकर संक्षेप में जैन-बौद्ध दर्शन में साहश्य और बैसा 
हृश्य को उपस्थित करते हुए उन पर समीक्षात्मक हृष्टिकोण से विचार भ्रस्तुत करेंगे । 
१. समाज व्यवस्था--- 

श्रमण-संस्क्षति सम, शम और श्रम पर आधारित है, अत: समाज और सांस्कृतिक व्यवस्था की 
हृष्टि से दोनों दर्शनों में कोई विशेष भेद नहीं | वैदिक संस्कृति जैसी जातिवाद की सीमा यहाँ नहीं । यहां 
तो व्यक्ति को कम से ही ब्राह्मण, कर्म से ही क्षत्रिय, कर्म से ही वैश्य और कम से ही शूद्र कहा गया है । 
उत्तराध्ययन में कहा है कि “केवल मुण्डन से श्रमण, ओंकार के जपन से ब्राह्मण, अरण्यवास से मुनि और 
कुश-चीवर धारण से तपस्वी नहीं होता, प्रत्युत समता से श्रमण, ब्रह्मचर्य से ब्नाह्मण, ज्ञान से मुनि तथा 
तपाराधन से तपस्वी होता है ।' हरिएसिज्जं अध्याय इस दृष्टि से विशेष महत्वपूर्ण है । 





१. न दीसई जाइविसेस कोई +-उत्तरा० १२३७ 
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फाए प्यगला दंए जंगगमत फल्यवत्रट छा चल हु ् 


च्च्च््श्ज्लख्ःश्ल्य्ययय्््् यपअ_््य्य्स्य्स्मेः्श््श्श््य्च्च्य्ॉश्ाजयारटण " चेिा  या मजा 


नर उडनन अकन लिनासलकतोज+-नन- 


१५२ | मुनिद्धय अभिनन्दन ग्रंथ ; धर्ग, दर्शन एवं संरकृनि १42) 


रविगेण ने इसी तथ्य को और भी स्पप्ट करते हार कहा है ह यह झुद्द अवबा चागदाल है शेस- 
लिए गहित है और यह ब्राह्मण है इसलिए पूज्य है, यह तथ्य संगत सी । बस्सुतः मृत कल्याणकारी होते 
है, क्योंकि कर्म से कोई चाण्दाल ही क्यों न हो, यदि बह बती है तो वह ब्राह्मण माला गया है +०- 
न जाति्गहिता फाचित्‌ ग्रुणा: फल्याणकारणम्‌ । 
ब्रतस्थमपि चाण्डालं त॑ देवा ब्राह्मण बिंदु: ॥ 
भगवान्‌ बुद्ध ने भी समाज की व्यवस्था का यही आधार बनामा। वालि जिषटक के प्रमुख 
ग्रन्थ सुत्तनिषात आदि में जातिवाद और वर्णवाद को जस्मना ने मानकर कर्मणा स्थिर किया ग्रग्य ह 
बुद्धबोप ने अत्यन्त स्पप्ट शब्दों में कहा है कि कोई भी व्यक्ति मात्र गोत्त अबबा धन से श्वेप्ठ नही । उसकी 
श्र प्ठता तो उसके उत्तम कर्म, विद्या, धर्म और शील मे है--- 
फम्मं विज्जा च धम्मो च सील जीवितमुत्तमं 
एतेन मच्चा सुज्सन्ति न ग्रोत्तन धनेन या हा 
जैन-वीद्ध दर्शन के अनूसार किसी भी व्यक्ति को आश्यात्मिक उत्क्प की चरम सझीसा तक 
पहुँचने का अधिकार है । उसमें उस किसी ईश्वर के प्रसाद को आवश्यकता नहीं । सह तो छसके स्वये के 
पुरुषाथ का फल होता है | 
२ कर्मकाण्ड की मिरर्थकता-- 
दोनों दर्शनों में क्मकाण्ड की उपयोगिता पर प्श्न-चिन्ह खड़ा किया है। बृद्ध और महावीर 
दोनों ने प्रारम्भ में ही वैदिक कर्मकाण्ड की तीद्र निन्‍दा की थी । उनकी लोकप्रियता का भी यह कारण 
सिद्ध हुआ । दोनों महापुरुष क्रियावादी थे और अकियाबाद के घोर निन्‍दक थे । अंगुचर निकाय में एक 
उद्धरण आता है जहां निगण्ठनातपुत्त बुद्ध को अक्रियावादी कह कर उनकी आलोचना करते हूँ । बुद्ध इसका 
उत्तर देते हैं और कहते हैँ कि वे क्रियावादी और अक्रियावादी दोनों हैं। अक्रिवावादी इसलिए हैं ई£ 
अकुशल कर्मो को न करने का उपदेश देते हूँ और क्रियावादी इसलिए हूँ कि कुशल कर्मो को करने का 
उपदेश देते हैं ।* बुद्ध की यह व्याख्या अपने ढंग की है । 
जैन दर्शन भी कर्मकाण्ड को मुक्तिदायक नहीं मानता । सद्भाव से की गई भर्चा, पूजा अवश्य 
शुभोपयोग का कारण है” पर मात्र कर्मकाण्ड सदुगति देने में सहायक नहीं हो सकता । दोनों दर्शनों के 
उत्तरकालीन विकास में कमंकाण्ड का कुछ भाग समाहित हो गया । विशेषदरूप से जैन दर्शन में समानत 
कर्मकाण्ड का उत्तरदायित्व आचाये जिनसेन को है | आदिपुराण में प्रत्तिपादित कर्मकाण्ड का विरोध सोम 
देव ने यशस्तिकलकचम्पू में किया अवश्य, पर कुछ दबवी आवाज में । सम्मभवतः उस समय तक वह अधिक 
प्रचलित हो गया होगा | वौद्धदर्शत का कमकाण्ड तो महायान और तन्त्रयाव तक पहुंचते-पहुंचते अत्यन्त 
वीभत्स हो गया । और यदि यह कहा जाय कि वही कर्मकाण्ड वौद्धधम॑ को पतित एवं विनष्ट करने में 
कारण वना तो अत्युक्ति नहीं होगी । 


१. पदुमचरित, २१।२०३ 

२. विसुद्धिमर्गो 

३. अंग्त्तरतिकाय (रोमन), भाग ४, पृ० १८२ 
४. प्रवचनसार, प्रथम अधिकार 












लय का जि लत था 
मागदूय अआमगनब्दल ढाथ 
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कर्मकाण्ड का यह प्रकोप जैन दर्शन को नहीं झेलना पड़ा । इसका मुख्य कारण यह है कि 
जैनाचायं उस पर यथासमय अंकुश लगाते रहे । कर्मकाण्ड यहां अपनी सीमा का अतिक्रमण नहीं कर 
सका । शायद यही कारण है कि भट्टारकीय परम्परा द्वारा प्रदत्त कर्मकाण्ड घातक न होकर किसी अंश 
तक साधक ही रहा । 
३ आत्मा एवं पुन जन्म -- 

दोनों दर्शन पुनर्जन्म को एक मत से स्वीकार करते हैं। पर आत्मा के विपय में कुछ मत भेद 
है। जैन दर्शन में आत्मा (जीव) के स्वरूप को द्रव्याथिक और पर्यायाथिक नय की दृष्टि से विचार किया 
गया है। द्रव्यतः वह उपयोगमयी, अमुर्त, कर्ता, भोक्ता, स्वदेह परिमाण, संसारस्थ, सिद्ध और ऊध्वेगामी 
है, तथा पर्यायतः वह संसार में म्रमण करनेवाला है | रागादि कारणों से आत्मा को अनादिवद्ध माना 
गया है। यह अनादिवद्धता दूर की जा सकती है, यदि व्यक्ति को स्व-पर का विवेक जाग्रत हो जाये। 
इसी को जैन दाशंनिक परिभाषा में भेद-विज्ञान कहा जाता है । यही आत्मदृष्टि है । इसी को सम्यरदृष्टि 
कहा जाता है । आत्मा मूलतः विशुद्ध और अनन्त ज्ञान, दर्शन, सुख और वीय॑ ग्रुणों से युक्त माना गया 
है ।* मुक्तावस्था में ये गुण उसमें पूर्ण रूप से प्रगट हो जाते हैं । गुण कभी की ग्रुणी से पृथक्‌ नहीं रह 
सकता । किसी कारण से आवृत भले ही हो जाये । मोहादि कारणों से यह आवृत्तावस्था बनी रहती है। 
उनके दूर होने पर आत्मा अपने विशुद्ध स्वरूप को प्राप्त कर लेता है। 

बौद्ध दर्शन के विपय में साधारणत: यह माना जाता है कि वह आत्मवादी नहीं है । पर हमारा 
मत है कि वुद्ध ने आत्मा के अस्तित्व को कभी अस्वीकार नहीं किया । छठी शताब्दी ई० पृ० में तीथिक 
आत्मवाद को लेकर परस्पर तीक्ष्ण विवाद किया करते थे और जन समुदाय को विमोहित करने का प्रयत्न 
करते थे ।! बुद्ध ने यह देखकर उससे दूर रहने का प्रयत्त किया और आत्मा की सर्वप्रथम अपने ढंग से 
यह व्याख्या की कि चू कि यह समूचा जगत्‌ अनित्य, भयावह और दुःखकारी है अतएवं इसे अनात्म (अपना 
नहीं है) मानो ।४ ज्ञान प्राप्ति का यही साधन है । तथागत के शिष्यों ने उसके बाद अत्तभाव की परखवर्ती 
व्याख्या अहंभाव भी की, जिसका परित्याग निर्वाणोन्मुख व्यक्ति के लिए अपरिहार्य है । 

इन उद्धरणों से स्पष्ट है कि बुद्ध ने संसार से वैराग्य जागृत करने के लिए दुःख समुदय-निरोध 
की भावना से अनात्मवाद की स्थापना की । इसीलिए दुःख-समुदय का मूल कारण तृष्णा का निरोध हो 
जाने से प्रतिसंख्याश्ञान की उत्पत्ति वतायी हैं। ५ स्कन्ध, १९ आयतन और १८ धातु, इन ३६ धर्मों को 


तथागत ने अनात्मा माना और उनसे आसवकिति तथा मोहाच्छन्नता को दूर करने का उपदेश दिया है ।* 
अनात्मवाद के विकास का यह प्रथम चरण है । 















१ तत्वार्थसूत्र २-८-९; उत्तराध्ययन, २८-१०; द्रग्यसंग्रह, ३-१३, 
२. नाणं च दंसणं चेव चरित्त च तवो तहा, 
वीरियं उबवओभोगो य एयं जीवस्स लक्खणं ॥| ---उत्तरा० २५१११ 

३. दीघनिकाय, ब्रह्मजालसुत्त, आदि, सुयगडाग प्रथम अध्याय । 

४. पटिसस्भिदामरग, २,१००-१ । 

५. मज्ञ्िमनिकाय, ३,५,६ 

२० 
ध्च्््य्य्य्ख्य्य््ख्य्य्ख्य्ख्च्य्य्््य्य्य्य्य्ल्््््ल्ल््पसच्स््््ख्ि्लख्ह्ऊह्ख्््झझख्््ुल्‍लख्ख्ख्च्ख्स्ट््ट््श्ट्ट्ड 

विविह कुलुप्पण्णा साहवो कप्परुक्स्वा (! 


अं , हा मरी लक अल न की डर 
56३ हक * 65 नह के ३ छः | 
स्प्यू च्रती रती के क्ले जंगम कन्पवृक्ष हे | हर स््य दड ह रत ५६5६५ हू 5562८" (ः 





१५४ | मुनिद्यय अभिनन्दन ग्रंथ : धर्म, दर्शन एवं संस्कृति प्‌! 


जन समुदाय ने वुद्ध के इस व्यावहारिक दृष्टिकोण के अनुकरण की ओर अपनी प्रवृत्ति दिखायी। 
उत्तरकाल में बुद्ध के शिष्यों ने विशेष रूप से अनात्मवाद की प्रस्थापना में तीत्र आयास किया । विकास 
की इस चरम सीमा तक पहुंचने के लिए अनात्मवाद को अनेक चरण पार करने पड़े । इसमें नागाजु न 
और भारये देव की भूमिका विशेष महत्वपूर्ण रही । 


वौद्धधर्म में आत्मवाद की जो जैसी भी स्थिति बनी, पर यह निश्चित है कि वहां आत्मा के 
अस्तित्व को मूलतः अस्वीकार नहीं किया गया । जहां तक कम का भ्रश्त है, वौद्धधर्म संसारी को कम्म- 
दायाद, कम्मयोनि और कम्मपटिसरण कहता है ।* कर्म ही पुनर्जन्म का कारण है। कर्म और पुनर्जन्म के 
स्वीकार करने से आत्मा की असत्‌ स्थिति कमजोर हो जाती है। शायद इसीसे बचने के लिए वौद्धधर्म ने 
आत्मा के स्थान पर सनन्‍्तान आदि शब्दों का प्रयोग किया हो । जन्मान्तर ग्रहण में प्रथम जन्म के अच्तिम 
विज्ञान का अन्त होते ही दूसरे जन्म के प्रथम विज्ञान का प्रारम्भ माना है। 

जैनदर्शन में इस प्रकार आत्मा के जिस स्वरूप को स्वीकार किया गय। है, वौद्ध दर्शन सन्तान, 
विज्ञान आदि शब्दों के माध्यम से अप्रत्यक्ष रूप से उस स्वरूप को अपनी स्वीकृति प्रदान करता है । 
(४) प्रमाण स्वरुप--- 

प्रमाण का लक्षण साधारणत: यह किया जाता है-- प्रमीयते येन तत्प्रमाणम्‌” अर्थात्‌ जिसके 
द्वारा पदार्थों का ज्ञान हो वह प्रमाण है। प्रमाण के इस स्वरूप पर दाश्शनिकों में काफी विवाद होता 
रहा है| सर्वेप्रथम आचाये समन्तभद्र ने स्वपरावभासी ज्ञान को प्रमाण कहा ।* बाद में सिद्धसेन ने उसमें 
धवाधविवर्जित' शब्द और जोड़ दिया । * अकलंक ने प्रमाण पर और मन्थनकर उसे कहीं व्यवसायात्मकँ 
कहा और कहीं अविसंवादी होना आवश्यक बताया ।* विद्यानन्द ने उसे और स्पष्ट कर सम्यग्ज्ञान को प्रमाण 
कहा* तथा माणिक्यनन्दि ने अकलंक की परिभापा में “अपूर्ब' पद जोड़कर उसे अनिश्चित अर्थ के ज्ञापक 
ज्ञान को प्रमाण स्वीकार किया है । 


प्रमाण लक्षण की इस जैन परम्परा से यह स्पष्ट है कि वहां स्वसंवेदित्व, अविसंवादित्व अथवा 
व्यवसायात्मकत्व जैसे विशेषण दिये गये हैं । यहां “प्रमाकरणं प्रमाणम्‌” में प्रमा का मूल करण क्‍या है 
यह विशेष विवाद का प्रश्व है। न्‍्यायवैशेषिक सनल्लिकर्प और ज्ञान को प्रमाण मानते हैं, सांख्य इन्द्रियवृत्ति 
को, प्रभाकर अनुभूति को और जैन ज्ञान को ही करण मानते हैं। जैनदर्शन में इस प्रमा को चेतन 
स्वीकार किया गया है। चेतन क्रिया में साधकतम करण चेतन ही हो सकता है, अचेतन नहीं । अतः 
यहां प्रमा का करण ज्ञान हो सकता है, सन्निकर्ष नहीं । 





वही, ३-४५ 

स्वपरावभासक यथा प्रमाणं भुवि बुद्धिलक्षणमू--वृह॒त्‌ स्वयम्भूस्तोत्र, ६३ 
प्रमाण स्वपराभासिज्ञानं वाधविवर्जितम्‌ -नन्‍्यायावतार, १ 

व्यवसायात्मक॑ ज्ञानमात्मार्थग्राह्क मतम्‌---लघीयस्त्रय-६० 
प्रमाणमविसंवादिज्ञानमनधिग्रतार्थ लक्षणत्वात्‌--अष्टशती अष्टसहज्नी, पु० १७४ 
सम्यज्ञानं, प्रमाणं स्वार्थव्यवसायात्मक॑ सम्यग्ज्ञानं--प्रमाणपरीक्षा 
स्वायूर्वार्थव्यसायात्मकं ज्ञानं प्रमाणम--परीक्षासुख, १ 
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श्र डा० भागचन्द्रजैन : जैन और बौद्ध दर्शन--एक तुलनात्मक समीक्षा | १५५ 


वौद्ध परम्परा में अविसंवादिज्ञान को ही प्रमाण स्वीकार किया गया है और सारूप्य, तदाकारता 
झौर योग्यता को करण माना गया है । 
प्रमाणमविसंवादी . ज्ञानमर्थक्रियास्थितिः । ग 
अविसंवादन शाब्देस्व॒भिप्रायनिवेदनात्‌ 0* 
इस स्थिति में सबसे बड़ा प्रश्न यह है कि अमूर्तिक ज्ञान मूर्तिक पदार्थों के आकार रूप में कैसे 
परिणत हो सकता है। यह आवश्यक नही कि ज्ञान में जो ज्ञेय प्रतिभासित हों वे संशयादि दोषों से निमु कत 
ही हों । अन्यथा सीप में चांदी का प्रतिभास कैसे होता |] फिर भी वौद्धदर्शन में ज्ञात जैन-दर्शन की तरह 
स्वसंवेदत्व धममे से विभूषित हैं। वह मीमांसकों के समान न तो परोक्ष है. नैयायिकों के समान न 
ज्ञानान्‍्तवेद्य है और न सांख्यों के समान प्रकृति का धर्म है। विज्ञानवाद वाह्यार्थ की सत्ता को स्वीकार 
नहीं करता अत: वहां अविसंवाद और पामाण्य व्यवहाराश्रित है। परन्तु सौत्रान्तिक वाह्मार्थवादी हैं । 
अतः यह अविसंवादित्व स्वलक्षण पर आधारित है। 
आचार्य अकलंक ने अपने प्रमाण के लक्षण में जो 'अविसंवादि' शब्द नियोजित किया है वह 
निश्चित ही वौद्धाचार्य धर्मकीति की देन है । उनके ही द्वारा प्रतिपादित प्रमाण के लक्षण का अचुकरण 
किया गया है । अकलंक ने प्रमाण को अनधिगतार्थग्राही कहा है और कथब्नचितू अपूर्वग्राही ज्ञान को 
जी प्रमाण की कोटि में रखा है । वौद्ध और मीमांसक भी ऐसे ही ज्ञात को प्रमाण स्वीकार करते है । 
इस प्रमाण से सम्बन्ध धारावाहिक ज्ञान का हैं । धारावाहिकज्ञान का तात्पर्य है--उत्तरकाल में लगातार 
ज्ञान का होना । वौद्ध धारावाहिक ज्ञान की प्रमाण नहीं मानते जबकि मीमांसक उसे स्वीकार करते हैं । 


दिगम्वर जैन परम्परा में धारावाहिक ज्ञान को लेकर दो विचारधाराये है। प्रथम परम्परा 
अकलंक की है जिसके अनुसार धारावाहीज्ञान प्रमाण नही है, पर यदि उसका उत्तरवर्ती ज्ञान कुछ 
वैशिष्ट्ययमय हो तो उसे प्रमाण कहा जा सकता है। यह मत अनेकान्तवाद पर आश्रित है। द्वितीय परम्परा 
विद्याननन्द* और प्रभाचन्द्र> की है। उसके अनुसार “अपूर्वँ विशेषण की कोई आवश्यकता नही । 
धारावाहिकज्ञान ग्रहीतग्राही हो अथवा अग्रहीतग्राही । यदि वह्‌ स्वार्थ/ का विनिश्चायक हैतो उसे 
प्रमाण कहा जायगा । स्मृति को यदि ग्रह्दीतग्राही होने से प्रमाण नही कहा जा सकता तो धारावाहिक 
ज्ञान भी प्रमाण नहीं हो सकता। श्वेताम्बर परम्परा तिविवाद रूप से धारावाही ज्ञान को प्रमाण 
मानती है। 


प्रामाण्य व्यवस्था में भी जैन-वौद्ध दर्शन में अन्तर है। जैन-दर्शन अभ्यासदशा में स्वतः बौर्र 


अनम्यासदशा में परत: प्रामाण्य मानता है ।* अभ्यस्तदशा का तात्पर्य है परिचित परिस्थितियां और 
अनभ्यस्तदशा का तात्पयें है अपरिचित परिस्थितियां । मीमांसक बेद को स्वतः प्रमाण मानते है क्योंकि 








१ प्रमाणवार्तिक, २. १. प्रमाणसमसुच्चय, पृष्ठ रेड ःइ 

२ तत्त्वाथेंप्लोकवारतिक, १.१० 

३ प्रमेषकमलमार्तेण्ड, पू-५६ 

४ ग्रमाणमीमांसा १.१-४ 

५ तत्प्रामाण्यं स्वत: परतश्च--परीक्षासुख, १.१३ 

का नर रवि रे कलप्य्ग्णा किक साख्दे 2.४८ हक धु कक हर 

वह दुलुप्पण्णा साहवों कप्परुकाा / (बड़) ? समिल्सा 2 टिक्षकाता तक 

साष्छु प्टण्ली के उजंगमदाब्यवृक्ष हें ०0 कमल के का लक ६८४०६ ८८८५ ् ध्य्ट 


नख्िय्सय्ण्ण्धप्ज्श्व्य्प्म्प्म्य्य्प्न्य्प्श्प्श्स्न्खश््स्स्य्य्स््प्ड्पडस्लप्लस्शपर ८ 
हा पट ्य्ध््नल्ज्ज््् ८ प्या प्सा्ण््प्त्झास्प्स्म्प्प्प्प्ट्ट 
3७ शशश्थ्थअयशध्स््ध्श्््चिकच्णिसशिििणणगणा ० कक 0 दस ०५ ३०म>कलरिक 
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प्रथम तो वह अपीरुषेय है और फिर नियमों आदि का विधायक है ।* मीमांसक उसे स्वत: तन मानकर 
परत:--प्रामाण्य मानते हैं । इसके पीछे उनका तक है कि वेद ईश्वरकतृ क है ।* सांख्य दोनों को स्वतः 
और नैयायिक दोनों को परत: मानते है। इन सभी से भिन्न बौद्धों का मत है। उनके अनुसार दोनों, 
प्रामाण्य और अप्रामाण्य--अपनी अवस्था विशेष पर निर्भर रहते हैं ।३ बौद्धों की यह प्रामाण्य-व्यवस्था 
निश्चित ही उत्तरकालीन है । 

प्रमाण संप्लव में अनेक प्रमाणों की प्रवृत्ति एक ही प्रमेय में देखी जाती है। जैनदर्शन 
अनेकान्तवादी होने के कारण अनिश्चित अंश के निश्चित करने में प्रमाणसंप्लव को स्वीकार करता है ।* 
पर बौद्ध चूंकि क्षणिकवादी हैं, इसलिए वहां प्रमाणसंप्लव के लिए क्षेत्र है ही नहीं | 
५. प्रमाण भेद--- 

दा्शनिकों में प्रमाण-संख्या एक से लेकर छह तक देखी जाती है। सब से कम संख्या चार्वाक्‌ 
दर्शन मानता है और सबसे अधिक मीमांसक । 


१ चार्वाक्‌ "प्रत्यक्ष 

२ जैन --भ्रत्यक्ष और परोक्ष 

३. बौद्ध --प्रत्यक्ष और अनुमान 

४. वेशेषिक -प्रत्यक्ष और अनुमान 

५. सांख्य -प्रत्यक्ष, अनुमान और शब्द 

५. नैयायिक --प्रत्यक्ष, अनुमान, शब्द और उपमान 

७. मीमांसक --पअत्यक्ष, अनुमान, शब्द, उपमान, अर्थापत्ति और अभाव 


जैनदर्शन में प्रमाण की चर्चा प्रारम्भ करने का श्रेय आचाये उमास्वाति को है। उनके पूर्व 
आगम युग में ज्ञान और ज्ञेय पर विचार किया गया है । उसी आधार पर कुन्दकुन्द ने ज्ञान के दो भेद 
किये हँ--प्रत्यक्ष और परोक्ष । उमास्वाति ने इस परम्परा को स्वीकार कर उनके पूर्व मान्य ज्ञान के 
पांच भेदों का विभाजन कर दिया । मतिज्ञान और श्रुतज्ञान को परोक्ष कह दिया और अवधिज्ञान, 
मन:पर्यवज्ञान और केवलज्ञान को प्रत्यक्षज्ञान के अन्तर्गत रख दिया ।ह 


जैनदर्शन आत्मिक-प्रत्यक्ष को प्रत्यक्ष मानता है और इन्द्रिय-प्रत्यक्ष को परोक्ष । यह मान्यता 
बिलकुल निराली है। उसके प्रतिपक्ष में जेनेतर दार्शनिकों ने अनेक प्रश्न किये । फलत: प्रत्यक्ष के दो 
भेद किये गये--सांव्यावह्मरिकप्रत्यक्ष और मुख्यप्रत्यक्ष अथवा पारमर्थिकप्रत्यक्ष । जैनतर दर्शनों में 
जिसे प्रत्यक्ष कहा जाता था उस इन्द्रियजन्य प्रत्यक्ष को यहां साम्न्यावहारिक प्रत्यक्ष के अन्तर्गत नियोजित 
फर दिया । तथा स्मृति आदि प्रमाणों को अनिन्द्रियप्रत्यक्ष मान लिया । * अकलंक के उत्तरवर्ती विद्या 
न्यायकुसुमालजलि, २-१. 
तत्वसंग्रहपण्जिका, का. ३१२३ 
अप्टसहल़ी, पृ. ४ 
जाय॑ परोक्षम्‌ : प्रत्यक्ष मन्यत्‌ू--तत्त्वाथंसूत्र, १. ११-१२ 
लघीयरतरय, १०, 


खाद कई वह! आीी ॑0 
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श्टि डा० भागचन्द्र जैन : जैन और बौद्ध दर्शन--एक तुलनात्मक समीक्षा | १५७ 


नन्‍्द आदि आचार्यों ने और तो सव स्वीकार कर लिया पर स्मृति, प्रत्यभिज्ञान, तर्क, अनुमाव और 
कामम प्रमाण को परोक्ष के अन्तर्गत संयोजित किया । इस प्रकार प्रमाण के भेद जैनदर्शन में इस प्रकार 
निश्चित हुए-- 











प्रमाण 
| 
| | 
प्रत्यक्ष गा 
| | 
सांव्यावहारिक पारमाथिक ) | 
| (मुख्य) | | 
| | | स्मृति 
अवग्रहू, [ | प्रत्यभिज्ञान 
ईहा अवधिन्नान तक, 
अवाय, मनःपर्ययज्ञान अनुमान, 
घारणा केवलज्ञान आगम 


वीद्धहप्टि में प्रमाण के दो भेद हैं--प्रत्यक्ष और अनुमान | ये भेद उसके प्रमेय॒ विषयक 
मान्यता पर आधारित हैं । प्रमेय दो प्रकार के हैं स्वलक्षणात्मक और सामान्यलक्षणात्मक | स्वलक्षण 
में वस्तु का स्वरूप शब्दादि के विना ही ग्रहण किया जाता है। यह वस्तु-ग्रहण प्रत्यक्ष का विपय है। पर 
सामान्यलक्षण में वस्तुग्रहण अनेक वस्तुओं के साथ होता है । यही वस्तुग्रहण अनुमान का विषय होता 
है। बौद्ध दर्शन के अनुसार आगमादि प्रमाणों का अन्तर्भाव अनुमान में ही हो जाता है क्योंकि शब्दादि 
से सम्बद्ध परोक्ष अर्थ का बोध लैज्िक होता है जो अनुमान का ही पर्यायवाचक है । अर्थापत्ति, स्मृति, 
अभाव, प्रत्यभिज्ञान, उपमान आदि प्रमाणान्तरों को भी अनुमान के अन्तर्गत स्वीकार किया गया है । 
क्योंकि उनके मतानुसार सम्बद्ध अथे का ज्ञान शब्द से ही होता है और वह शब्द लिझ्भ रूप ही है । अतः 
लिज्भु रूप से उत्पन्न ज्ञान लैद्धिक अथवा अनुमान ही होगा। बौद्धों का यह प्रमाण-भेद दाशेनिक युग 
की देन है ॥ 
६. प्रत्यक्ष प्रमाण--- 

जैनदर्शन में स्पप्ट अथवा विणद ज्ञान को प्रयत्क्ष कहा गया है ।* विशदज्ञान वह है जिसे 
जानान्तरों की सहायता अपेक्षित नही होती ।* थह विशद ज्ञान आत्मिक ज्ञान होने पर ही संभव है। उसके 
कालान्तर में दो भेद हुए--सांव्यावहारिकप्रत्यक्ष और पारमार्थिकप्रत्यक्ष | इसके विपय में हम पीछे 
प्रमाण-मेंद के सन्दर्भ में लिख चुके है । वहाँ निश्चयात्मक सविकल्पक ज्ञान ही प्रत्यक्ष प्रमाण की सीमा 
में आता है । 


वौद्ध दशन में भी प्रत्यक्ष की परिभाषा में विशदत्व अपेक्षित है ।3 यह विशदत्व निर्श्रान्त होना 


१ प्रत्यक्ष लक्षणं प्राहु: स्पष्ट साकारमञजसा--न्यायविनिश्चय, ४ 
२ लघीयस्त्रय, ४ 


हे भ्रत्यक्षकल्पनापोढ वेद्यतेइतिपरिस्फुटमू---तत्वसंग्रह, १२१४ 
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विविह कुलुप्पण्णा साहवी कप्परुक्खा (बल 


साधु धरती के जंगमकन्पवृक्ष हैं। 
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चाहिए ।"* यहां निविकल्पक ज्ञान को ही प्रत्यक्ष माना हैं। सविकल्पक ज्ञान निविकल्पक ज्ञान के बाद 
ही उत्पन्न होता है। निविकल्पक ज्ञान की विशदता सविकल्पक में प्रतिभासित होने लगती है। परन्तु 
जैनदर्शन इसे स्वीकार नहीं करता । उसके अनुसार निविकल्पक ज्ञान निराकार होता है और निराकार 
ज्ञान निश्चयात्मक कैसे हो सकता है ? 

सब्तिकर्पजन्य पदार्थज्ञान होने के सन्दर्भ में जैन मान्यता चक्षु और मन को ही अप्राप्यकारी 
मानती है पर बौद्ध श्रोत्र को भी अप्राप्यकारी स्वीकार करते हैं। पर यदि वह अप्राप्यकारी होता तो 
श्रोत्र के ही भीतर प्रविष्ट मच्छर आदि का शब्द नहीं सुनाई देना चाहिए । 


बौद्धदर्शन में प्रत्यक्ष के चार भेद मिलते हैं--इन्द्रियप्रत्यक्ष, मानसप्रत्यक्ष, स्वसंवेदनप्रत्यक्ष, 
और योगिप्रत्यक्ष । स्वलक्षण को विषय करनेवाला इन्द्रियप्रत्यक्ष है। मन से उत्पन्त होनेवाला ममनसप्रत्यक्ष 
है । निविकल्पक ज्ञान को स्वसंवेदन प्रत्यक्ष कहा जाता है और समाधि से उत्पन्न प्रत्यक्ष को योगिप्रत्यक्ष 
कहा है। यहां प्रथम तीन प्रत्यक्ष जैन दर्शन के सांव्यावहारिक प्रत्यक्ष के रूप में है और अन्तिम 
योगिप्रत्यक्ष पारमार्थिक प्रत्यक्ष कहा जा सकता है । 

हीनयान द्वारा अनात्मवाद स्वीकार किये जाने पर वस्तुप्रत्यक्ष आन्तरिक बाह्य निद्रियों पर 
निर्भर हो गया, माध्यमिकों ने शून्यवाद की स्थापना की और विज्ञानवादियों ने आलयविज्ञान को 
प्रस्तावित कर अनात्मवाद के विपरीत उपस्थित प्रश्नों की समाधानित करने का प्रयत्न किया । यही 
विज्ञानधारा आलयविज्ञान और प्रवृत्तिज्ञान के क्रम से पदार्थदान करती हैं। क्षणभंगज्ञाद की स्थिति में 
इन्द्रियसंपक्क होते ही वस्तु अतीत हो जाती है और तज्जन्य ज्ञान अर्थ के आकार में परिणत हो जाता है।'* 
७. परोक्षप्रमाण-- 

अविशद ज्ञान को परोक्ष कहा जाता है। अविशद ज्ञान वह है जो ज्ञान अपनी उत्तत्ति में अन्य 
ज्ञानों की अपेक्षा रखे । स्मृति, प्रत्यभिज्ञान, तक, अनुमान और आगम प्रमाणों का अन्तर्भाव परोक्ष प्रमाण 
में हो जाता है | इच्द्रियप्रत्यक्ष और अनिन्द्रिय प्रत्यक्ष अंशतः विशव होने से प्रत्यक्ष की सीमा में आ जाते हैं । 

स्मृतिप्रमाण--पूर्वज्ञात वस्तु का स्मरण होना स्मृतिप्रमाण है। अचुमानादि में , भी स्मृति 
का होना आवश्यक है। बौद्ध स्मृति चूंकि ग्रहीतग्राही है अत: उसे प्रमाण कैसे कहा जाय ? पर इस स्थिति 
में तो कभी प्रत्यक्ष भी अप्रमाण की कोटि में आ जायगा । 

प्रत्यभिज्ञन--प्रत्यक्ष और स्मृति के माध्यम से उत्पन्त ज्ञान प्रत्यभिज्ञान है। वौद्ध इसे भी 
प्रमाण नही मानते । उनका कहना है कि स्मृति और प्रत्यक्ष ये दोनों परस्पर विरोधी प्रमाण हैं। उनसे 
उत्पन्न होनेवाला ज्ञान प्रमाण कैसे कहा जा सकता है ? पर वस्तुतः यह सही नहीं । क्योंकि अनुमान में 
प्रत्यभिज्ञान भी एक कारण है। 

तकप्रमाण--व्याप्ति-ज्ञात को तके कहते हैं। साध्य-साधन के अविनाभाव को व्याप्ति कहा 
जाता है। अविनाभाव का तात्पर्य है साध्य के बिना साधव का न होना अथवा साधन के बिना साध्य का 


१ प्रत्यक्ष कल्पनापोढ नामजात्यादिसंयुतम्‌--प्रमाणवारतिक, ३-२४३ 
२ प्रमाणवातिक, ३. २४७ 
३ उपस्तम्भानुपस्तम्भनिमित्तं व्याप्तिज्ञानसमूह;-- लघीयस्त्रय १, १६ 
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का न होना । तर्क प्रमाण में प्रत्यक्ष, स्मरण और साहश्य प्रत्यभिज्ञान का कारण होते है, व्याप्तिज्ञान में 
प्रत्यक्ष और अनुपत्रम्भ कारण होते हैं । 

बौद्ध तक॑ को भी स्वीकार नहीं करता क्योंकि वह प्रत्यक्ष द्वारा गृहीत विषय का ही संग्राहक 
हैं ।" पर जैन उसे अपने विपय में अविसंवादी होने से प्रमाण मानते हैं। आचार्य अंकलंक इस मत के 
विशेष पुरस्कर्ता हैं । 


८. अनुमात ध्रमाण--- 
साधन (लिड्ठ) से साध्य (लिज्भध) का ज्ञान होना अनुमान है ।* जैसे धूम से अग्नि का ज्ञान होना 
साधन और साध्य के बीच अविनाभाव सम्बन्ध होना चाहिए। इसलिए अकलंक ने उसे साधन (हेतु) का 
लक्षण 'साध्याविनाभाव' किया है| 'अन्यथानुपपत्ति' भी उसका लक्षण किया जाता हैं । 
वौद्धदर्शन में साध्याविनाभाव को हेतु का लक्षण न मानकर उसके तीन लक्षण स्थापित किए 
हैँ -पक्षघर्मत्व, सपक्षसत्व और विपक्ष असत्व । यही न रूप्य ही हेतु का लक्षण है । यह्‌ लक्षण असिद्ध , 
विरूद्ध और अनैकान्तिक दोपों से विरहित हैं । डर 
अनुमान के दो भेद हैं--स्वार्थानुमान और परार्थानुमान । स्वार्थानुमान वह ज्ञान है जो निश्चित” 
साधन के द्वारा साध्य का ज्ञान कराये और परार्थानुमान वह ज्ञान है जो अविनाभावी साध्य-साधन के 
बचनों से साध्य का ज्ञान कराए। इस परिभाषा के आधार पर स्वार्थानुमान को ज्ञानात्मक और परार्था- 
नुमान को शब्दात्मक कहा जा सकता है। स्वार्थानुमाव के तीन अज्भ है--धर्मी, साध्य और साधन । धर्मी 
को पक्ष भी कहा जाता है । परार्थातुमान के दो अवयव हैं--प्रतिज्ञा और हेतु । 
उपयुक्त हेतु के स्वरूप को नेयायिक पञुचरूप वाला मानते हैं--पक्षघरमंत्व, सपक्षसत्व, विपक्ष- 
व्यावृत्ति, अवाधित-विययत्व और असत्रतिपक्षत्व । त्र॑ रूप्यवादी बौद्ध हेतु के इन पंचरूप में से अवाधित- 
विपयत्व और असत्तिपक्षत्व को अनावश्यक मानते हैँ । तथा अविनाभाव को तादात्म्य और तदुत्पत्ति से 
नियत बताते हैं। वहाँ हेतु के तीन भेद कहे गए हैं---स्वभावहेंतु, कार्येहेतु, और अनुपलब्धिहेतु । प्रथम दो 
हेतु विधिसाधक हैं और अन्तिम हेतु प्रतिपेधसाधक हैं । जैनदर्शन में हेतु के स्वभाव, व्यापक, कार्य, कारण 
पूवेंचर, उत्तरचर, और सहचर भैद किये गये हैं। जैनदर्शन में हेतु के सामान्यतः दो भेद मिलते हैं-- 
उपलब्धिरूप और अनुपलब्धिरूप । ये हेतु विधेयात्मक और प्रतिपेधात्मक होते हैं । उनमें प्रत्येक के ६ 
भेद हैं--स्वभाव, कार्य, कारण, पूर्वचर, उत्तरचर और सहचर । वौद्धदर्शन में स्वभाव और कार्य ये दो ही 
भेद स्वीकार किये गये है। जैन दर्शन में हेतु का एक ही रूप माना गया है--अविनाभाव । उसके दो भेद 
हैं--सहभावनियम और क्रमभाव नियम । 
€. हेत्वाभास--- 
हेतु के स्वरूप से विरहित होकर भी जो हेतु की तरह प्रतिभासित होता हो वह हेत्वाभास कह 
लाता हैं | नैयायिक हेतु के पंचरूप के समान पांच हेत्वाभास मानते हैं--असिद्ध, विरुद्ध, अनैकान्तिक 


१. प्रमाणवातिक, मनोरथ, पु०७ 
२. साधनात्‌ साध्यविज्ञानमनुमानम्‌--न्यायविनिश्चय १६७ 
३. प्रमाणवातिक, ३, १४ * ५. 8 ४५ 55 
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कालात्यपदिष्ट और प्रकरण-सम । वौद्ध त्र रूप्य के रूप में तीन हेत्वाभास मानते हैँ---असिद्ध, विरुद्ध, 
और अनैकान्तिक । जैन दर्शन में भी साधारणत: इन्हीं हेत्वाभासों को स्वीकार किया गया है । पर अकलंक 
मात्र असिद्ध को हेत्वाभास भानते हूँ । 
१०. वाद-विवाद--- 
वादविवाद की परम्परा भारतीय संस्कृति में बहुत प्राचीन है। मिलिन्दपन्‍्ह में वाद के दो रूपों 
का उल्लेख आया है--पण्डितवाद और राजवाद । पण्डितवाद में शैक्षणिक स्तर पर बाद विवाद किया 
जाता है। पर राजवाद में कठोर अनुशासन बना रहता है । न्यायशास्त्र में इसके तीन भेद मिलते हैं--- 
वाद, जल्प और वितण्डा । बीतरागकथा को वाद कहा जाता है । इसमें तत्त्वनिर्णय करना मुख्य उह्ँ श्य 
है | यहां छल, जाति आदि निग्रहस्थानों का प्रयोग नहीं किया जाता | परन्तु जल्प और वितण्डा में जय- 
पराजय की भावना होती है। और उसमें छलादि निग्नह स्थानों का यथासंभव प्रयोग किया जाता है। जैन- 
दर्शन प्रारम्भ से ही अहिंसा, संयम और त्याग की भूमिका पर अडिग रहा है इसलिए वहां छलादि का 
प्रयोग किसी भी स्थिति में स्वीकार नहीं किया गया ।* वौद्धदर्शन में उपायहृदय आदि ग्रन्थों में निग्नह 
स्थानों का प्रयोग प्रचलित रहा है, परन्तु धमकीति ने उनका प्रयोग अनुचित बताया | यहां अहिसा का 
हृष्टिकोण प्रमुख रहा है । इसलिए धर्मकीति ने असाधनांगवचन और अदोपोद्भावन वामक दो निग्नरह- « 
स्थानों को स्वीकार किया है । 
११. शब्द अथवा आगम-प्रमाण--- 
शब्द अथवा आमगम प्रमाण भी विवादास्पद विपय है। वशेषिक शब्द को अनुमान प्रमाण के 
अन्तर्गत रखते हैं । मीमांसक शव्द और भर्थ का नित्य सम्बन्ध बताते हैं तथा शब्द को नित्य मानकर वेद 
को अपोरुपेय मानते हैं । वेयाकरणों के अनुसार शब्द क्षणिक होने से अर्थवोधक नहीं होते अतः वे स्फोट 
नामक एक अन्य नित्य तत्व मानते हैं तथा यह मत व्यक्त करते हैं कि संस्कृत शब्दों मे ही आर्थवोधक 
शक्ति होती है । पालि-प्राकृत आदि देशी भाषा में उस शक्ति का अभाव है | जैनदार्शनिक शब्द या आगम 
प्रमाण को तीर्थंकर के वचनों से निवद्ध साक्षात्‌ या प्रणीत ग्रन्थों तक ही सीमित नहीं रखते, वल्कि 
व्यवहार में संकेतादि से उत्पन्न ज्ञान को भी आगम प्रमाण में गर्भित कर लेते हैं । 
परन्तु वौद्ध शब्द को ही प्रमाण नहीं मानते, क्योंकि शब्द का अर्थ के साथ उनकी दृष्टि में न 
तादात्म्य सम्बन्ध है भौर न तदुत्पत्ति । उनकी दृष्टि में शब्द विकल्प-वासना से उत्पन्न होते हैं अतः वे 
बाह्यार्थ का ग्रहण कराने में असमर्थ है, जैसे--“अंग्रुलि के अग्रभाग में सौ हाथी हैं ।” इस प्रकार के 
तथ्यहीन वाक्‍्यों के उच्चारण में व्यक्ति अथवा वक्‍ता दोषी नहीं । क्योंकि यदि वक्‍ता ग्रूगा हो तो वह इस 
प्रकार का असत्य ज्ञान नहीं करा सकता । इस प्रकार के ज्ञान उत्पन्न करने में तो शब्दों की ही महिमा 
मूल कारण है। अतः पुरुष भी यदि ये शब्द बोलेगा तब भी असत्य ज्ञान होगा । अतः विकल्प-वासना से 


शब्दों का जन्म होता है और शब्दों से विकल्पों का जन्म होता है। शब्द अर्थ का स्पर्श भी नहीं 
कर सकता है ।* 





१. सिद्धिविनिश्चय, जल्पसिद्धि 
२. प्रमाणवार्तिक टीका १,पूृ० श८८ | जैन न्याय, पृ. १३६। 
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१२. अनेकान्तवाद--- 

किसी व्यक्ति अथवा पदार्थ के विपय में छद्मस्थ जीवन परिपूर्ण रूप से जानने में असमर्थ 
होता है। चिन्तक अपने-अपने दृष्टिकोण से उसके विपय में विचार करता है । विचार वैभिन्‍्न्य होने के 
कारण संघर्ष का जन्म होता है । ऐसे ही संघर्षों को दूर करने के लिए जैनदर्शन ने स्थाद्वाद (भाषागत) 
और अनेकान्तवाद (विचारगत) की प्रस्थापना की । इस सिद्धान्त में प्रत्येक व्यक्ति के दृष्टिकोण का 
समादर किया है । हठ और कदाग्रह की भावना इस विचार में नही है । पालिसाहित्य में भगवान बुद्ध ने 
विभज्जवाद सिद्धान्त को प्रस्तुतकर लगभग इसी भावना को प्रस्फुटित किया है। वहां विभज्जव्याकरणीय 
के माध्यम से प्रश्नों का विभाजनकर उत्तर प्रस्तुत किया जाता है । अहिंसा की भावना इन दोनों सिद्धांतों 
में समाहित है । 

इस प्रकार जैनदर्शन और वौद्धदर्शन में अनेक साहश्य और वैंसाहश्य परिलक्षित होते हैं । 
उनकी पृष्ठभूमि में श्रमणसंस्कृति की मूल भावनाएं सन्निहित है । पर चू कि चिन्तन परम्परा की दिशा 
कथंचित्‌ पृथक्‌ थी इसलिए कालान्तर में वैसाहश्य बढ़ता गया। साहश्य की भूमिका अवश्य एक थी। 
इन साहश्यों और वैसाहश्यों के बावजूद दोनों दर्शनों ने भारतीय चिन्तन परम्परा को बहुत कुछ दिया है, 
जिसकी समीक्षा करना अभी भी शेप है। 


७ 
७ ---......00ह0ह0ह0- श्रद्धा और मेधा 


जनदर्शन में जितना महत्व श्रद्धा का है, उतना ही 
तर्क का भी है। तक के द्वारा वस्तुतत्व का प्रम्यक्‌ परीक्षण 
किया जाता है, और फिर श्रद्धा के द्वारा उसका स्वीकरण ! 
श्रद्धा और मेधा का सम्मिलन ही--सम्यगूदशन है। 
साधक के लिए आगमों में इसीलिए दो विशेष शब्दों का 
प्रयोग हुआ है--सड्ढी' और "मेहावी' श्रद्धावात और 
सेघावान ! 


बुद्धि को ताक पर रखकर विश्वास करना--अंध- 
विव्वास है,अंधश्चद्धा है और श्रद्धा-शुन्य तक-वितर्क करना- 
केवल कुतक, विवाद एवं विग्रह है । 


श्रद्धा मोर मेधा का संतुलित विचार मंथन ही -- 


बडे ९ 
जन दशन है । 
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् जेनधरमे का साधना-मार्गे 


एक मनोवेज्ञानिक विश्लेषण 
--श्री कन्हैयालाल लोढा एम० ए० 





जैनधर्म--जैन औौर धर्म दो शब्द से वना है। “वत्युसहावों धम्मो' वस्तु के स्वभाव को 
धर्म कहते हैं। जैसे आग का स्वभाव उप्णता, आग का धर्म है। इसी प्रकार आत्मा का स्वभाव अनंत- 
ज्ञान, दर्शन, आनन्द अर्थात्‌ 'सच्चिदानन्द स्वरूप” आत्मा का धर्म है। जब आत्मा का स्वभाव परपदार्थ- 
पुदूगल के निमित्त से रागर-द्वेप, विषय, कपायरूप विकारी अवस्था को प्राप्त हो, अशुद्ध हो जाता है 
तो वह विभाव कहा जाता है, इसे ही अधर्म भी कहा जाता है और जिन कारणों से यह विभाव अवस्था 
होती है उन कारणों को भी, उन पर कार्य का आरोप कर उपचार से अधमे कहा जाता है। अधवम्म 

मिटने पर धर्म स्वत: उपलब्ध हो जाता है । 

धर्म के दो रूप हैं--पहला आत्मा का स्वभाव रूप धर्म है और दूसरा जिन उपायों, कारणों 
से विभाव छूटकर स्वभाव की उपलब्धि हो उन उपायों को भी कारण में कार्य को आरोप कर उपचार 
से धर्म कहा जाता है। धर्म के पहले रूप का निरूपण निश्चयनय से किया गया है और यह साध्य 
रूप धर्म है | धर्म का दूसरा रूप उपचार पर आधारित है अतः इसका निरूपण व्यवहारनय का विपय 
है। और यह साधन या साधना रूप धर्म है। अतः धर्म के दो रूप हुए--एक निश्चयनय से और 
दूसरा व्यवह्ारनय से । निश्चयनय से 'साध्य” धर्म है और व्यवहारतय से साधना” धर्म है। साधना 
से ही साध्य की उपलब्धि होती है अर्थात्‌ व्यवहार से ही निश्चय की प्राप्ति होती है । अतः साधक 
को साध्य अर्थात्‌ गन्तव्यस्थल को लक्ष्य करके साधना-पथ पर अपने प्रगतिर्थ को सतत भागे बढ़ाते 
रहना चाहिए । 

साधना-पथ के पथिक को ही साधक या जैन कहा जाता है। जैन का अर्थ है जीतने का 
प्रयत्त करनेवाला । जो विपय-कपाय रूप विकारों पर, अधर्म पर विजय पाने का प्रयत्न करता है, 
साधना करता है, वह जैन है। अतः 'जैनधर्म' का अर्थ हुआ--वह मार्ग, जिस पर चलकर विकारों 
पर विजय पायी जाय, अनिष्ट अवस्थाओं से छुटकारा पाया जाय । इस प्रकार जैन-साधना जीवन- 
साधना है, जन-साधना है, प्राणीमात्र की साधना है, आनन्द पूर्वक जीने की पद्धति है। 
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आध्यात्मिक चिकित्सा : 


जैन साधना को हम आध्यात्मिक चिकित्सा भी कह सकते हैं । क्योंकि चिकित्सा उसे कहा 
जाता है जिससे विकार दूर हो व स्वास्थ्य की प्राप्ति हो। जिससे शरीर के विकार या रोग मिट्कर 
शरीर स्वस्थ हो, उसे शारीरिक चिकित्सा कहा जाता है। जिससे मन के विकार या रोग समिटकर मन 
स्वस्थ हो, उसे मानसिक चिकित्सा कहा जाता है। इसीप्रकार जिससे आत्मा के विकार मिटकर 
आत्मा स्वस्थ होवे उसे आध्यात्मिक चिकित्सा कहा जा सकता है। यही कार्य साधना का भी है अतः 
साधना एक प्रकार से आध्यात्मिक चिकित्सा ही है। साधना की सारी प्रक्रिया प्रायः चिकित्सा की 
प्रक्रियाओं से मिलती है । 
ऊपर कहा गया है कि आत्मा के विकारों पर विजय पाने का उपाय ही जैनसाधना है। 
विजातीय तत्व का संयोग ही विकार है । शरीर में जब विजातीय तत्व का संयोग होता है तब शरीर 
में विकारोत्पत्ति होती है जो रोग के रूप में प्रकट होती है; इसीप्रकार आत्मा का जब विजातीय तत्व 
पुद्गलद्रव्य से संयोग होता है तब आत्मा विकार भ्रस्त होती है और वे ही विकार कर्मोदय के रूप में 
जन्म, जरा, मरण, रोग, शोक, दुःख, दारिद्रथ आदि अनिष्ट दशाओं में प्रकट होते हैं जो किसी भी 
प्राणी को इष्ट नही है। जिस प्रकार शारीरिक विकारों या रोगों से छुटकारा पाने या स्वस्थ होने के 
दो उपाय हैं--(१) पथ्य ओर (२) उपचार । पथ्य-पालन से नये विकारों की उत्पत्ति रुक जाती है 
रु और दवा आदि के उपचार से शरीर में संचित विकार नष्ट हो जाते हैं और शरीर पूर्ण स्वस्थ हो 
और, जाता है। इसीप्रकार आत्मा के विकारों या कर्मों से छुटकारा पाने के भी दो उपाय है--( १) संवर 
है और (२) तप । संवर यह पथ्य रूप उपाय है। इससे आत्मा में नये विकारों की उत्पत्ति या कर्म बध 
म् ११ होता रुक जाता है और निर्जरा से आत्मा में संचित कर्म क्षय हो जाते है। जिससे आत्मा पूर्ण स्वस्थ 
#7 हो जाती है, अर्थात्‌ स्वरूप में स्थित हो जाती है । इसी को मुक्ति कहा जाता है। मुक्ति बर्थात्‌ सर्व 
विकारों से, कर्म वन्धनों से, अनिप्ठ दथाओं से, दुःखों से सदा के लिए छुटकारा । है 
संवर : 
आश्रव का निरोध करना अर्थात्‌ कर्मवनन्‍्ध के कारणों का निवारण करना संवर है। संवर 
का कार्य पथ्य-पालन करने के समान है । जिस प्रकार शारीरिक चिकित्सा में पथ्य-पालन का तात्पर्य 
है--ऐसा आहार-विहार न करना जो विकार बढ़ाता हो प्रत्युत ऐसा आहार-विहार करना जो विकार 
घटाने में सहायक हों। इसीप्रकार आध्यात्मिक चिकित्सा में, साधना क्षेत्र में संवर से तात्पयं है-- 
ऐसी प्रवृत्ति न करना जो विकार बढ़ाती हों, कर्म बंध की कारण हो प्रत्युत ऐसी प्रवृत्ति करना जो 
विकार घटाने में सहायक हों । अतः संवर के दो रूप हुए---(१) निपेध-परक रूप अर्थात्‌ निवत्ति- 
कर्मवंध के हेतुओं को यथाशक्य रोकना और (२) विधि-परक रूप अर्थात्‌ शुभ योगों की प्रवृत्ति-- 
खाना पीना, उठना-बैठना, बोलना-चालना आदि क्रियाएं विवेकपू्वंक करना, नम्नता, सरलतापूर्वक 
व्यवहार करना, मैत्री, प्रमोद, करुणा, माध्यस्थ आदि शुभ भावनाओं का चिन्तन करना । 
कर्म बंध के पांच हेतु है--(१) मिथ्यात्व (२) अविरति (३) प्रमाद (४) कपाय और 
(५) अशुभयोग । इनके निवारण करने के साधन है--(१) सम्यक्त्व (२) विरति (३) अप्रमाद- 
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१६४ | मुनिद्वय अभिनन्‍दन ग्रंथ : धर्म, दर्शन एवं संस्कृति रु 


सजगता (४) अकपाय या कपायमंदता और (५) शुभयोग । ये ही संवर है । यहां इन कपायों व इनके 
निवारण के उपायों पर प्रकाश डाला जा रहा है--- 


सम्यवत्व--जों वस्तु जैसी नहीं है उसे वैसी मानना मिथ्यात्व है। पर को स्व भानना 
सबसे बड़ा मिथ्यात्व है। यही अन्य सब मिथ्यात्वों की भूमिका है। 'पर' वह है जो आत्मा से भिन्न है 
जो आत्मा के साथ सदा न रहे । इस दृष्टि से धन, धाम, धरा आदि वस्तुएं तो 'पर' हैं ही, शरीर, 
इन्द्रिय, प्राण, मन आदि भी पर हैं। इन्हें में मानने से इनमें आत्मभाव, अपनत्वभाव, जीवन बुद्धि 
हो जाती है। प्राणी इनकी प्राप्ति में ही अपना जीवन मानने लगता है और इनके नाश में अपना नाश 
मानने लगता है। फलतः वह इनके अधीन हो जाता है अर्थात्‌ पराधीन हो जाता है। 'पर' में अपनत्व 
भाव होने से प्राणी मोह में आवद्ध हो जाता है, अपना भाव भूल जाता है जिससे अहंता-ममता, 
विषय-वासना, कपाय-कामना आदि समस्त विकारों की उत्पत्ति होती है जो समस्तवंधनों व दुःखों के 
कारण हैं । 
विरति--मिथ्यात्व के कारण जीव 'पर-पदार्थो” की उपलब्धि में ही जीवन मानता है। पर 
में जीवन बुद्धि होने से पर के भोग में जीव को सुख की प्रतीति होती है | सुख की प्रतीति होने से पदार्थों 
के प्रति रति या अनुरक्ति भाव उत्पन्न होता है। यही रति या सुख लोलुपता वासनाओं एवं कामनाओं 
को जन्म देती है, जिनके अधीन हो बेचारा उनकी पूर्ति के लिए प्रवृत्ति करता है । उसकी यही राग्रात्मक 
वृत्ति की पूर्ति हेतु की गई प्रवृत्ति अविरति है । अविरति में आवद्ध व्यक्ति की वृत्ति या प्रवृत्ति भोगों की 
प्राप्ति के लिए स्वच्छन्दता का रूप धारण कर लेती है। यही स्वच्छन्दता असंयम कहलाती है । असंयम 
अविरति भाव का ही क्ियात्मक रूप है | 


सम्यक्त्व प्राप्ति से साधक इस तथ्य को जान लेता है कि पर-पदार्थ मेरे से भिन्न हैं और मेरा 
सुख-परपदार्थों के आधीन नहीं है । परपदार्थो से सुख की प्राप्ति यथार्थ सुख न होकर सुख की प्रतीति 
मात्र है, सुखाभास है | परपदार्थो से सुख की प्राप्ति होती है, इस मान्यता के हटते ही साधक का पर- 
पदार्थों के प्रति विराग भाव उत्पन्न हो जाता है। फिर उसे अपना हित व सुख भोगों, वासनाओं, 
कामनाओं के त्याग में अनुभव होने लगता है। फलतः वह भोगों, वासनाओं, कामनाओं व पापों को त्यागने, 


संकुचित व संयमित करने हेतु त्रत धारण करता है। ब्रत विरतिभाव का क्रियात्मक रूप है, इसी को 
संयम भी कहते हैं । 


विरति के दो रूप हैं--(१) पापरूप आरम्भ-प्रवृत्तियों का त्याग, यह विरति संबर साधना 

का निपेधपरक रूप है । (२) विरति का दूसरा रूप विधिपरक है इसमें अणन्नत, महात्रत, ईर्या, भाषा, 

-एपणा आदि समितियों का पालन करना, अनित्य, अशरण आदि भावनाओं का चिन्तन करना इत्यादि 
- शुभयोग की प्रवृत्तियाँ आती हैं । क्‍योंकि ये प्रवृत्तियाँ राग घटाने व वृत्तियों से अतीत शुद्ध अवस्था प्राप्ति 
में हेतु हैं, इसलिए साधना की अंग हैं । विरति से राग घटता है । राग घटने से साधक में निराकुलता, 

शांति व स्वाधीनता के भावों को बल मिलता है व आत्मस्थिरता में वृद्धि होती है । विरति या ब्नत धारण 


करना संवर साधना का प्रधान क्रियात्मक व विधिपरकरूप है। अतः यह व्यवहार में संवर का पर्यायवाची 
सा वन गया है। 


जिन ४ ++। 
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अप्रमाद-- भोग-जन्य सुख-लोलुपता में प्रमत्त (मस्त) होना प्रमाद है। प्रमत्तता से प्राणी में 
जड़ता जाती है, सजगता नहीं रहती है । फलतः उसमें साध्य की प्राप्ति के प्रति उदासीनता, शिथिलता 
आ जाती है, जिससे साधना की प्रगति अवरुद्ध हो जाती है। वस्तु, व्यक्ति, परिस्थिति के सुख में आवद्ध 
रहना, साधना में वर्तमान में तत्पर न होकर भविष्य के लिए ठालते रहना प्रमाद है। दूसरे शब्दों में पर के 
संग जनित विपय-कपाय के सुख में प्रमत्तता रूप सुप्तावस्था प्रमाद है । 
विरति भाव से संसार की असारता, अनित्यता, अशरणता आदि वैराग्य भावों की उत्पत्ति 
होती है जिससे साधक की कर्म, पराधीनता व राग आदि दोपों से जनित दुःखों पर हृष्टि जाती हैँ और 
दुःखों के कारणभूत वे दोप उसे असह्य होने लगते हैं । यह असह्यतता ही उसे सजग बनाती है और दोपों 
व विकारों के निवारण के लिए कटिबद्ध करती है । पापों, दोपों की निवारक रूप साधना को भविष्य के 
लिए न टालना, पूर्ण सामर्थ्य से वर्तमान में ही साधना में तत्पर होना अप्रमाद है। 
पाप या दोपों या विकारों का एक अंश भी विद्यमान रहते जीवन में शाँति व सुख अनुभव 
करना पराधीनता में आवद्ध रहना है जिसके परिणामस्वरूप प्राणी को भयंकर दुःख भोगना पड़ता है। 
जिस प्रकार प्रत्येक छोटे से बीज में वृक्ष की सत्ता विद्यमान हैं जो अनुकूल निमित्त पाकर प्रकट हो जाते 
हैं इसीप्रकार पाप या कपाय के एक सूक्ष्म अंश में भी समस्त पाप या विकारों की सत्ता विद्यमान है 
जो अनुकूल निमित्त मिलने पर प्रकट हो सकते हैं। अतः पाप, कपाय, विषय-विकार का अंश मात्र भी 
विद्यमान रहते उसके नाश का उपाय न करना, शांति से बैठे रहना अपना घोर अहित करना है, यह महा 
प्रमाद है। प्रमाद महा भत्रु है। साधना में सतत सजग व अनवरत रत रहना ही अप्रमाद है। अप्रमाद 
मानव मात्र का कत्तेव्य है। साधक को भ० महावीर का यह सूत्र सदैव स्मरण रखना चाहिये :---समयं 
गोयम भा पमायए, अर्थात्‌ हे गोतम ! हे साधक ! समय मात्र का भी प्रमाद न कर | 
अकपाय--जिन भावों से कर्मों का कर्षण हो वे कपाय हैं। कपाय का मूल है राग या 
आसक्ति । आसक्ति पर से होती है अतः यह पर के संग में आवद्ध करती है, पराधीन बनाती है। पराधीनता 
ही बंध है। आसक्ति से ही क्रोध, क्षोभ, मान, अहंत्व, ममत्व, माया, प्रवंचना, लोभ, संग्रहवृत्ति आदि 
दोपों का जन्म होता है। आसक्ति से पर के प्रति आकर्षण होता है। जिससे कर्म खिंचकर आत्मा से बंध 
जाते हैं । कर्म बंधने से आत्मा भारी हो जाती है, आत्मा का पतन हो जाता है । 
बैराग्य की तीव्रता से सजगता आती है। सजगता से राग, ह्वंप, कषाय या आसक्ति जनित 
आकुलता असह्य हो जाती है जिससे साधक कपाय रहित होने का प्रयत्व करता है । कपाय रहित होना 
व कपाय की तीत्ता कम करना संवर है । 
शुभयोग--मन, वचन, काया के योगों की पाप रूप प्रवृत्तियां अश्ुभयोग हैं। अशुभयोगों, 
दुव्येसनों से पाप कर्मो का बंध होता है, जो दुःख का हेतु है। अतः अशुभयोगों का साधना में किचित्‌ भी 
स्थान नहीं है। 
सवर और निर्जरा की क्रियात्मक साधना व चारित्र पालन निर्भर करता है मन, वचन व 
काया की शुभ प्रवृत्तियों पर। मन, वचन, काया की प्रवृत्तियों अर्थात्‌ योगों के अभाव में संवर और नि्जरा 
की विधिपरक साधना, साधुचर्य्या का पालन व तप करना संभव ही नहीं है । अतः मन, वचन, काया के 
जिन योगों से संयम पालन हो, तप हो अर्थात्‌ संवर-निर्जरा की क्रिया हो वे शुभ योग कहें जाते हैं | शुभ 
योग विपय-कपाय को संद व क्षीण करनेवाले, और वैराग्यवृत्ति बढ़ाने वाले होने से संबर हैं । 
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निर्जरा--कर्मक्षय की वह प्रक्रिया, जिससे प्राणी पूर्व संचित कर्मों को, बिना फल भोगे ही 
प्रिपाक काल के पूर्व ही क्षय कर देता है उसे निर्जरा कहा जाता हैं । निर्जेरा का कार्य उपचार के समान 
है, जिस प्रकार शारीरिक चिकित्सा में उपचार का तात्पर्य है--दवा आदि का ऐसा प्रयोग जिससे शरीर 
में संचित विकार रोग के रूप में प्रकट होने के पूर्व ही नष्ट हो जाय॑ं । इसीप्रकार आध्यात्मिक चिकित्सा 
या साधना जगत में नि्जेरा का तात्पर्य है--उपवास, ध्यान, स्वाध्याय आदि का ऐसा प्रयोग जिससे आत्मा 
के संचित कर्म उदय में आये विना ही, फल दिये विना ही नष्ट हो जाये । 

निर्जरा को 'तप' भी कहा जाता है 'तपसा निर्जरा च [तत्त्वार्थसूत्र अ० € सूत्र ३| सूत्र के 
अनुसार तप में संवर भी रहता ही है अर्थात्‌ तप-संवर से भी ऊपर की साधना “निर्जरा' है। 

जिस प्रकार ताप से वीज भस्म हो जाता है या भस्म नहीं होता तवभी ताप से उसकी 
सरमसता नप्ट हो जाती है जिससे वह निष्प्राण हो जाता है और फल देने में असमर्थ हो जाता है; इसी 
प्रकार तप से कर्म भस्म या निष्प्राण हो जाते हैं । उनमें फल देने का सामर्थ्य नहीं रहता है। जिसप्रकार 
वीज में फल देने की शक्ति उसकी सरसता में है। सरसता का अंत होते ही वह निष्प्राण हो 
जाता है ; इसीप्रकार कर्मो में फल देने की शक्ति उनकी सरसता अर्थात्‌ कपाय में है। क्षीण होते ही 
रसवंध' नप्ट हो जाता है। रसवंध के नप्ट होते ही स्थितिवंध नष्ट हो जाता है। इन दोनों बंधों के 
नाग होते ही प्रकृतिवंध व प्रदेशवंध का नाश हो जाता है, कारण कि प्रकृति बंध को सजीव रखने 
वाला रसवंध व प्रदेशबंध को टिकाने वाला स्थिति बंध ही होता है । इन चारों प्रकार के कर्म वंधों के 
क्षय होते ही कर्म खिर जाते हैं, निजरित हो जाते हैं। फलितार्थ यह है कि विना फल भोगे ही कर्मो के 
क्षय का उपाय है--कपाय का क्षय | कपाय क्षय का उपाय ही निर्जरा या तप रूप साधना है। जिस 
प्रकार ताप से एक-एक बीज भस्म न होकर अगनित बीज एक साथ भस्म हो जाते हैं, इसीप्रकार तप 
से एक-एक कर्म भस्म या क्षय न होकर असंख्य कर्मो का एक साथ क्षय होता है। 

कर्म-क्षय का उपाय कपाय-क्षय है और कपाय-क्षय का उपाय है कपाय को निर्जीव बनाना । 
कपाय सजीव रहता है राग के रस से अर्थात्‌ रति या दोप-जनित सुख लोलुपता से । सुख लोलुपता का 
कारण है सुख भोग की मधुरता | जैसे सर्प के विप के प्रभाव से मानव मोह-ग्रस्त हो जाता है और सुध- 
बुध खोकर जठ़ता को प्राप्त हो जाता है, इसी प्रकार सुख की मधुरता में ग्रस्त व्यक्ति मोह, प्रमाद व 
जड्ता को प्राप्त हो जाता है जो मृत्यु तुल्य है। इतना ही नहीं, विप के सेवन से तो एक वार प्राणान्त 
होता है, परन्तु विपय-कपाय के सुख के भोगी को अनेक बार जन्म-मरण की असह्य वेदना सहनी पड़ती है । 

सुख-लोलुपता ही समस्त दोपों, कर्म बंधनों व असाधनों की जननी है | सुख-लोलुपता सुख का 
प्रनोभन, सुख की दासता, सुख भोग की रुचि, सुख की आशा, आसक्ति आदि सुख-भोग रूप रति या 
अविरति के ही विविध रूप है । रति न हो तो दोपों की उत्पत्ति ही न हो । दोप ही द्रःख के जनक हैं । 
स्वभाव से ही दुःख किसी को भी त्रिय नहीं है । अत: दुःख का अन्त करने का प्रयत्न सभी करते हैं, परन्तु 
प्राणा परताझ्य दुः्य का ही अन्त करना चहता है, दुःख के मूल दोप' या रति या सुख-लोलुपता का 
नहीं । इससे दुःख का, वन्धन का आन्यंतिक क्षय नहीं हो पाता हैं । 
पराधीनता-जनित सुख का भोग करते व सुखभोग की दचि रहते दुःखों का अन्त करने का 

प्रसत्त निप्फल है। जिसप्रकार शरीर में उत्पन्न रोग शरीर में स्थित विकार का परिणाम है, कारण 
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नहीं । रोग के लक्षण रूप में प्रकट होने पर रोगी को दुःख व पीड़ा होती है, जिसे दूर करने के लिए 
रोगी दवा लेता है। दवा दो प्रकार की होती है--एक प्रकार की दवा रोग-जनित वेदना को दवानेवाली 
होती है और दूसरे प्रकार की दवा विकार नाश करनेवाली होती है । प्रथमप्रकार की दवा से शरीर पर 
प्रकट रोग के लक्षण व पीड़ा कुछ काल लिए के दव जाते या लुप्त व शांत हो जाते हैं परन्तु शरीर के 
भीतर का विकार व उसके कारण ज्यों के त्यों विद्यमान रहते हैं, जो कुछ समय पश्चात्‌ पुन. रोग के रूप में 
प्रकट हो जाते हैं । अतः इस रोग को मिटा समझना भूल है । वास्तव में तो रोग तब ही मिटता है जब 
आंतरिक विकार नप्ट हो जाय, दूसरे प्रकार की दंवा यही कार्य करती है। उपचार का यही सिद्धान्त आध्या- 
त्मिक जीवन पर भी चरितार्थ होता है । प्राणी का दुःख उसकी आत्मा में संचित विकारों का परिणाम या 
लक्षण है । दुःख को सुख की सामग्री जुटाकर उसका उपयोग कर मिटाना दुःख को सुख रूप दवा से 
दवाना मात्र है | इससे दुःख का अन्त नहीं होता है कारण कि इस स्थिति में विकार व उनके कारण ज्यों 
के त्यों विद्यमान रहते हैं । जो कुछ समय पश्चात्‌ पुन: दुःख रूप में प्रकट हो जाते हैं । अतः इससे दुःख 
का अन्त नहीं होता दुःख केवल कुछ समय के लिए शान्त ही होता है | दुःख का अन्त तो तब ही संभव 
है जब दुःख के कारणभूत दोषों या विकारों का क्षय किया जाय । आत्मा में विकार या कर्म विद्यमान 
रहते दुःख मिटा समझना भयंकर भूल है । इसी भ्रूल के कारण प्राणी अब तक दु:ख से मुक्त नहीं हो सका 
है । यह तथ्य है कि फल का विनाश वास्तविक विनाश है । दुःख फल है और रागादि विकार रूप सुख 
भोग की रुचि या सुख-लोलुपता इसका मूल है । अत: सुख भोग की रुचि के नाश में ही दुःख का ताश 
निहित है । 
सुख भोग की रुचि या सुख-लोलुपता के क्षय का उपाय हैं--शुख में दुःख का दर्शन करना । 
सुख में दुःख-दर्शन का उपाय है दु:ख को सजीव बनाना | सजीव दुःख वह है, जो इतना असह्य हो जाय 
कि दुःखी विद्यमान दु:ख के निवारण से सन्तुष्ट न होकर दुःख के मूल कारण सुखलोलुपता के निवारण 
के लिए उद्यत हो जाय । निर्जीव दुःख वह है जो सहन हो जाय, सुख-भोग से दव जाय और दुःख के 
मौलिक कारण के निवारण के प्रयत्न की जिज्ञासा ही उत्पन्न न हो । 
दुःख की अनुभूति ताप है। ताप को सजीव बनाने की क्रिया तप है। तप का कार्य है दोप- 
जनित सुख-भोग की रुचि का नाश करता । सुख-भोग का आश्रय है तन और मन | तन-मन के तादात्म्य 
या तन-मन में जीवन बुद्धि से ही सुख-भोग की रुचि उत्पन्न होती है । अतः सुख-भोग की रुचि मिटाने 
के लिए तन-मन से तादात्म्य भाव हटाना आवश्यक है। शरीर से तादात्म्यभाव हटाने की क्रिया 
बाह्मयतप है और मन से तादात्म्य भाव हटाने की क्रिया आम्यन्तर तप है । 
बाह्मतप--शरीर से तादात्म्यभाव हटाने की क्रियाएँ बाह्मतप हैं । ये क्रियाएं छ: हैं--- 
१--अनशन २--उनोदरी ३--वृत्तिसंक्षेप ४-रसपरित्याग ५--काय-क्लेश और ६ -विविक्त शय्यासन। 
अनशन का प्रभाव सीधा शरीर पर पड़ता है। इससे क्षुधा की पीड़ा उत्पन्न होती है। इस 
पीड़ा को भोजन पूर्ति से मिटाकर सुख प्राप्त करने की आशा से सहन करना, निर्जीव पीड़ा है। भूख 
की ऐसी निर्जीव पीड़ा प्राय: सभी प्राणी अनन्तकाल से भोगते आ रहे हैं परन्तु उनकी भूख की पीड़ा 
अब तक भी ज्यों की त्यों विद्यमान है। भूख की सजीव पीड़ा वह है, जिसमें प्राणी भूख का आत्यंतिक 
अभाव करने के लिए उसके आदि कारण को खोजता है तो वह पाता है कि इस पीड़ा का निकटतम व 
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प्रकट कारण शरीर है, शरीर प्राप्ति का कारण कर्म बंध है, सार्म-बंध का कारण विगयन्‍कपाय आदि 
विकार हैं, विकार-उत्पत्ति का कारण है विकार जनित सुख-वोलुपता । अतः पीड़ा का बाहझ्माबित कारण 
सुख-लोलुपता है । सुख-लोलुपता से बिकार, बिकार से कर्म और कर्म से शरीर की उनलडियर गोसी है 
तथा शरीर के साथ आत्मा का तादात्म्य भाव होता है. जिससे शरीर में आत्मडुद्धि--जीवससुद्रि होती 
है और प्राणी अपने को णरीर रूप ही समझने लगता है, शरीर की पिशमानसा ही अपना जीवस थे 
शरीर के नाश में अपना नाश 'रृत्यु मानते लगता हे । 
क्षा की पीड़ा को सजीव बनाने की क्रिया ही अमशन है । क्षूप्ता को पीड़ा सजीद अथ्ति 
असह्य होते ही इसका आश्रय क्षेत्र शरीर, उसका तादाष्म्य, तथा परम्परा कारण कर्म, दोध बे सुर 
लोलुपता असह्य हो जाती है तथा इससे आत्यंतिक क्षय की भावना प्रवल हो जाती हैं, जिससे साधक 
में शरीर, दोप व सुख की दासता से मुक्त होने की भावना उत्कट हो जाती है । सुस, दुख का मूल 
होने से उसे सुख, दुखरूप अनुभव होने लगता है अथधति विरति हो जाती हूँ । उसे बिकार जनित सुथ 
में पराधीनता, नश्वरता, आकुलता, णद्गता, श्ुब्धता की बेदना की अनुभूति होने रूगती हैं । इस परिरति 
सर्प अनुभूति से वह इन दोपों व द्ः्खों ते छ्ट्न वे; लिए व्यग्र हो. उठता | पह व्यग्रता उस समा 
से छुड़ाकर उसमें सजगता लाती है । यह सजगता दोप अर्मात्‌ कपाय की विद्यमानता को असझे वे 
देती है । जिससे कपाय ब कपाय-जनित सुख-लोलुपता, रति, राग, सुखभोग की कामना गलने संग्ती हूँ । 
कपाय-जनित सुख या रस सूखने से कपाय मीरस या निर्जीब होकर क्षय होने लगता हैं। कपाय के 
क्षय होते ही कर्मों का रस-बंध व स्थिति-बंध का क्षय हो जाता हैं। रस-्वंध ऊे क्षय होते ही कर्म 
नीरस, निष्प्राण, निर्जीव हो जाते हैँ और स्थिति बंध का क्षय हो जाने पर कर्म खिर जाते हूँ, निर्जरित 
हो जाते हैं | तात्पर्य यह है कि दुःख या त्ताप की सजीवता से कर्मो का क्षय यथा निर्जरा होती हैँ । 
अनशन, उनोंदरी आदि बाह्य तप शरीर, इन्द्रिय आदि के ताप अर्थात्‌ दुःख को सजीव बनाते हैं । तप 
के प्रताप से शरीर व इन्द्रिय-जनित विषय सुख सूखता हैँ, क्षीण होता है, शरीर के प्रति आत्मवुद्धि, 
जीवनवुद्धि, तादात्म्य हटता हैं तथा विरति व सजगता (अग्रमाद) की वृद्धि होती है जिससे कंपाय- 
क्षय होता हैं। कपाय-क्षय होने से कर्म-क्षय होते हैँ । 
शारीरिक रोग दूर करने के विविध उपाय हैं। प्रथम उपाय उपवास है इससे जठराग्नि 
की शक्ति जो पहले भोजन पचाने का काम करती थी अब पेट में भोजन न जाने से शरीर में संचित 
विकारों को भस्म करने लगती हैँं। दूसरा उपाय है--रोगजनित पीड़ा का घटाना | तीसरा उपाय है--- 
रोगों की संख्या घटाना । चोथा उपाय है--जो रोग शेप रहे हैं उनका प्रभाव क्षीण करना । पांचवां 
उपाय है--शल्य आदि क्रियाओं को कष्ट सहत करके भी मवाद आदि विछृत द्रव्य निकालना और छट्ठा 
उपाय है---अपनी शक्तियों को अपव्यय से बचाना । इसी प्रकार के आत्मिक विकार जो शरीर व इन्द्रियों 
के विपयों को अर्थात्‌ इनकी वृत्तियों से सम्बन्ध रखते हैँ उन्हें मिटाने के भी विविध उपाय है। प्रथम 
उपाय है--उपवास । दूसरा उपाय है उणोदरी अर्थात्‌ वृत्तियों को नियन्त्रित करना व कुछ रोकना । 
तीसरा उपाय है--वृत्तिसंक्षेप अर्थात्‌ इच्द्रियों की वृत्तियों को घटाकर संक्षिप्त करना | चौथा उपाय 
है---रस परित्याग अर्थात्‌ जो वृत्तियाँ शेप रह गई हैं उसमें भी रस न लेता । पांचवां उपाय है--काय- 
क्लेश अर्थात्‌ काया के कष्टों को समभाव से सहन करना। छट्ठा उपाय है--संलीनता अर्थात्‌ आत्म- 
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शक्तियों को शरीर और इन्द्रियों के विपयों में लीन न कर आत्मा में लीन करना । वृत्तियों को इन्द्रियों के 
विकारों से हटाकर आत्मस्वरूप में तल्‍लीन होना । 
आशभ्यन्तर तप--विनय, वैय्यावृत्य, ध्यान, स्वाध्याय, व्युत्सगं और प्रायश्चित्त-ये छ: आभ्यन्तर 
तप हैं । इनका सम्बन्ध अन्तर से कर्थात्‌ अन्तसूमन से होने से इन्हें आम्यन्तर तप कहा गया हैं। जिस 
प्रकार वाह्मतप द्वारा शारीरिक दुःखों को सजीव कर, उनके कारणों को दूर करने की क्रिया से कर्मो की 
निर्जरा होती है; उसी प्रकार आम्यन्तर तप द्वारा मानसिक दु:ःखों को सजीव कर उनके कारणों को दूर 
करने की क्रिया से कर्मों की निर्जरा होती हैं ॥ तन व इन्द्रियों के विपय स्थूल होने से उनके द्वारा अभिव्यक्त 
होनेवाले कर्मो का क्षेत्र ससीम हैँ पर मन सूक्ष्म व तरल है अतः: तरंगायित होता रहता है । जैसे तरल 
जल के ताल में पवन के निभित्त से अगणित तरंगें उठा करती है इसीप्रकार अति तरल होने से चित्त के 
सागर में परिग्रह के निमित्त से वासनाओं व कामनामों की असंख्य तरंगें उठा करती हैं| ये तरंगें चित्त 
को चंचल, अशान्त व उद्विग्न करती हैं। चित्त की चंचलता, अशान्तता, उद्विग्नता से मानव को दु:ख 
होता हूँ । मानव इन दुःखों को कामना पृत्ति के सुख प्राप्ति की आशा से सहन करता है तथा कामना 
पृत्ति से प्राप्त सुख से इन्हें दवाता हैं परन्तु इनके मूल कारण को खोजकर दूर करने का प्रयत्न नहीं 
करता हैं | परिणाम स्वरूप अनन्त-अनन्त प्राणी अनन्त जन्मों में अनन्त कामनाओं की पूर्ति अनन्त-अनन्त 
वार कर चुके हैं फिर भी कामना-अपूत्ति का दुःख ज्यों का त्यों विद्यमान हैं अतः मानसिक दुःखों का 
अन्त उनके कारणों को खोजकर, उनका अन्त करने से ही सम्भव हैं । 
मानसिक दुःखों के कारणों की खोज से ज्ञात होता है कि इन दु:खों का आश्रय-स्थल है-चित्त। 
चित्त-उत्पत्ति का कारण हैँ कर्म | कर्म का कारण हैँ --कामनाएँ । कामना उत्पत्ति का कारण है--कामना- 
पूत्त जनित सुख-लोलुपता । कामनापूर्ति जनित सुखलोलुपता या सुखभोग से रागादि विकार, 
विकार से कर्म, कर्म से चित्त की उपलब्धि होती हूँ तथा चित्त के साथ आत्मा का तादात्म्य भाव होता हैं 
जिससे प्राणी अपने को चित्तरूप ही देखने लगता हैं । 
विनय, वैयावृत्य आदि आस्यन्तर तप चित्त में चंचलता, अशान्ति, अन्तद्ढ न्झ, तनाव आदि 
दुःखों को सजीव बनाते हैं अर्थात्‌ इनको सहन न करके इन दु:खों के मूल कारण चित्त का तादात्म्य, 
कर्म, अहंता, ममता, मोह आदि दोपों व इन दोपों में मिलनेवाले सुखों के त्याग की भावना प्रवल 
होती हूँ । कामनापूर्ति-जनित सुख जड़ता, नश्वरता, आकुलता, क्षीणता, निर्वलता से युक्त है अतः सुख 
नहीं सुखाभास है। वास्तविक सुख कामनापूर्ति में नहीं, निष्काम होने में है, इस तथ्य का साक्षात्कार 
करता है । इससे साधक में सुखों के प्रति विरति उत्पन्न होती है । विरति से सजगता आती है। सजगता 
कामना या कपाय की विद्यमानता को असह्य कर देती है। जिससे सुख-लोलुपता रूप रस सूखने लगता 
है | रस सूखने से कपाय निर्जीव होकर क्षय होने लगता है । कपाय के क्षय होने से कर्म-निर्जरित होजाते हैं। 
विनय से अहंता, वैय्यावृत्य से ममता, ध्यान से चंचलता, स्वाव्याय से पराधीनता, व्युत्सर्ग 
से संगता और प्रायश्चित्त से दोषता का नाश होकर निरहंकारता, निर्ममता, निर्विकल्पता, स्वाधीनता, 
असंगता और निर्दोपता की उपलब्धि होती है । जिससे कपाय क्षीण होकर कर्म खिरते हैं । 
जिस प्रकार ताप से एक-एक वीज भस्म या निर्जीव न होकर अगणित वीज एक साथ निर्जीब 
होते हैं व फल देने की शक्ति खो देते हैं, इसी प्रकार तप से असंख्य कर्म एक साथ रसहीन व निर्जीब 
२२ 
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विवि कुलुप्पण्णा साहवो कप्परूका 
स्प्न घबती के जंगमकल्पदक्ष हैं। 






लिद्वय शमिनन्दन 





१७२ | मुनिद्दय अभिनन्दन ग्रथ : धर्म, दर्शन एवं संस्कृति (| 


साधना किसकी --? 

जैसा कि मैंने ऊपर संकेत किया है, जैन आचार में साधना का बड़ा महत्व है। और साधना 
का लक्ष्य है--मोक्ष, निर्वाण | जीवन-मरण के दुख से मृक्त होना ही साधना के केन्द्रविस्द है। फिर * 
यह प्रश्त स्वाभाविक है कि साधना किसकी की जाय ? शरीर की अथवा मन की ? वस्तुतः साधना के दो 
रूप हैं, एक बाह्य साधना जिसमें शरीर की इन्द्रियों को तपाकर याधित किया जाता है और दूसरी आन्त- 
रिक साधना है जिसमें मन को साधित करके उसकी वायु के समान चंचलगति को बण में करके एक 
केन्भविन्दु पर स्थिर किया जाता है। एक केन्द्र विन्दु पर मन को स्थिर करके ही व्यक्ति अचुक लक्ष्य का 
साधक बन सकता है । महाभारत में यह कथा प्रसिद्ध है कि गुरु द्रोणाचार्य जब अमने शिप्यों को लक्ष्य वेध 
की विद्या सिखा रहे थे तो एक रोज उनके लक्ष्यवेध की परीक्षा हेत एक काठ का पक्षी बताकर पेड़ के 
झुरमुट में ऊंची डाल पर रख दिया और पांचों पॉड्वों से प्रथक-पुथक प्रश्न किया कि तुम्हें सामने 
क्या दिखाई दे रहा है ? युधिप्ठिर, भीम, नकुल एवं सहदेव--चारों भाइयों ने अपने उत्तर में चिड़िया के 
साथ न्यूनाधिक पास के परिवेश को भी अपने लक्ष्य में बताया किन्तु एक भजु न ने चिह़्िया की मांस और 
आँख में भी सिर्फ उसकी पुतली देखी | ज्ञातव्य है--लक्ष्यवेघ पुतली का ही करना था । इस पर गुरु द्रोणा 
चाये के आदेश पर अजु न ने वाण चलाये और चिड़िया की पुतल्ली विध गयी --शेष चारों भाइयों के लक्ष्य 
चूक गये ) 


रे 


इससे यह स्पष्ट है कि साधना चाहे अंतरंग हो चाहे वहिरंग उसमें सम्यकत्त का होना नितानन्‍्त 
जावश्यक है । वहिरंग और अतरंग साधना में जब तक समन्वय नहीं होगा साधना श्नम्पूर्णत: सफल नहीं 
हो पायेगी । अत: साधक के लिये साधना का प्रथम लक्ष्य सम्यकृत्व की साधना है। सम्यकत्व का अर्थ है 
साधना का आत्माभिमुखी होना । और जब साधना आत्माभिमुखी हो जाती है तो उसे 'पर' में भी स्व" 
के दर्शन होने लगते हैं । अतः सम्यकत्व हमें अंतरग और बहिरंग के समन्वय के माध्यम से समता पथ की 
जोर अभिमुख करती है । और यही समता का पथ आत्मा की ऊध्वंमुखी गति-प्रगति का कारण है । 
इसप्रकार विश्लेषण करने पर यह पाते हैं कि जैनधर्म की साधना मुख्यरूप से आत्मा की 
साधना है आत्मा के विकास की साधना है। जैसा कि ज्ञात है, जैन धर्म में किसी अवतार का प्राविधान 
नहीं स्वीकारा गया है अर्थात्‌ जैन धर्म को अवतार में विश्वास नहीं है। जैन धर्म के जितने भी भरिहंत 
अथवा तीर्थंकर होते हैं--सभी आत्मा की साधना द्वारा आत्मा का ऊर््यमुखी विकास करके उक्त पद को 
प्राप्त करते हैं । किसी तथा कथित भगवान अथवा तीर्थंकर का मानव रूप में अवतार जैनधर्म को स्वी- 
कार्य नहीं है । जैन धर्म में एकमत से यह स्वीकारा गया है कि जीव अपने राग का ऊब्वेमुखी विकास 
करके उसे अ-राग अर्थात वीतराग वन कर--ईश्वरत्व पद को प्राप्त करता हैं। इसे ईश्वर की सत्ता में 
विश्वास है, अतः यह आस्तिक धर्म है, किन्तु किसी अवतारी ईश्वर में इसे विश्वास नहीं । इसके अनुसार 
बिन्दु ही अपना विकास करके सिंथु बनता है, सिन्धु किसी परिस्थिति विशेष में अपने को बिन्दु रूप में 
अवतरित नहीं करता और मुख्य रूप से जैन धर्म की साधना का यही मार्ग है,यही शाश्वत पथ हैं जिसे यह 
रत्तन्य के रूप में प्राप्त करता है । 
जव हम जैन धर्म की गहराई में पहुंचते हैं तो हमें साधना की सूक्ष्मता का ज्ञान होता है। 
वाह्म से लगता है कि मुक्ति (साध्य) प्राप्ति का मागें (साधन) जैन दशेन में अतेकों दर्शाये गये हैं, इसी 
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कारण इसे सहस्ररूपा साधना भी कहा गया है। कहीं ज्ञान, दर्शन, चारित्र और तप इन चारों को मोक्ष 
का मार्ग बताया गया है ।* कहीं ज्ञान, दर्शन और चारित्र-इन तीनों को मुक्ति का मार्ग बताया गया है ।* 
वास्तव में इनमें कोई भेद नहीं है। क्योंकि तप का अंतर्भाव चारित्र में कर लेने पर साधना त्रिरुष रह 
जाती है. कारण जिस साधना से पापकर्म तप्त होता है, वह तप है? और चारित्र भी तो कर्म का नाश 
ही करता है---अज्ञान से संचित कर्मो के उपचय को रिक्त करना चारित्र है ४ अतः तप का अन्‍्तर्भाव 
चारित्र में हो जाता है। यहाँ हम साधना के इन्ही तीनों मार्गो-सम्यक्‌ ज्ञान, सम्यक्‌ दर्शन एवं सम्यक्‌ 
चारित्र पर संक्षेप में विचार करेंगे । 
सम्यक॒ज्ञान -- 


ज्ञान वह प्रकाश है,जो हमें कुज्ञान के अथवा अनजान के अन्धकार से हटाकर शाश्वतज्ञान पथ का 
पथिक बनाता है । ज्ञान के अभाव में मनुष्य अनेकानेक अकर्म्य कर्मों का भी सतत संचय करता हुआ महा- 
पाप का भागी बनता है। अतः ज्ञान का न होता भी अपने आप में महान पाप है। हम कौन है ? हमें 
क्या करना चाहिये ? हमारा कत्त व्य पथ क्‍या है ? तथा हमें अन्त में कहाँ जाना है ? वया वनना है ? ऐसे 
अनेकानेक प्रश्नों का समाधान हम ज्ञान प्राप्ति के पश्चात ही कर पाते है। जब तक हमारे अन्त:पट पर 
ज्ञान की विकाण किरणें प्रकीर्ण नही हो जातीं--हमारा मानस दर्षण न तो तब तक प्रतिविम्बित हो पाता 
है और न ही हम वस्तुस्थिति का सही ज्ञान कर पाते है। और जब साधक को सही स्थिति का ज्ञान 
प्राप्त हो जाता है, वह ज्ञान के ज्ञापक अर्थ और जीवन के अन्तिम लक्ष्य केवल ज्ञान' को प्राप्त कर लेता 
है । केवल ज्ञान जीवन्मुक्ति को कहते हैं अर्थात केवलनानी पुरुष सशरीरी होते हुये भी सदेह सिद्ध हो 
जाते है । केवलज्ञान की दशा सर्वविकल्पातीत दशा, जिसे हम कल्पातीत अवस्था कहते हैं, उस अवस्था 
में विधि-निषेध जैसी किसी वस्तु को मर्यादा नहीं रहती । वेदिक संस्कृति में इसी को त्रिगुणातीत अवस्था 
कहते हैं-- “निस्त्रेगुण्पे पथि विचरतां को विधि: को निषेधः: ?” यह ज्ञान साधना की चरम अवस्था है 
जहाँ न भक्ति की आवश्यकता है न कर्म की । आत्मा अपने विशुद्ध रूप में स्वतः ही परिणमन करती है । 
जैनधर्म में यह आत्मा की स्वरूप अवस्था - भर्थात्‌ सिद्ध अवस्था है ? 
सम्यक्दर्शन--- 


सम्यक्‌ दर्शन की साधना साधक को भोग से योग की ओर ले जाती है। जीव और जगत की 
सही स्थिति का हृष्टिगत होना ही सम्यक्दर्शन है। यही कारण है कि इस साधना से साधक अपने-अपने 
सही पथ का अनुसरण कर मन के विकारों और विकल्पों पर विजय पाने का प्रयत्व (साधना) करता है । 
मनोंगत विकारों को पराजित कर आत्मविजय की प्रतिष्ठा करना ही उनका जयघोप रहा है। आत्मा 





१. साणं च दंसण चे व, चरित्त च तवो तहा। 
एस मग्यों त्ति फनत्तो, जिणेहि वरदंसिहि ॥ --उत्तराध्ययन २८२ 
२. (क) सम्यर्दर्शनज्ञानचारित्राणि मोक्षसार्ग:। --तत्त्वार्थसूत्र ११ 
(ख) परमा्ंतस्तु ज्ञानदर्शनचारित्राणि मोक्षकारणं, तन लिगादीनि । 
३. तप्यते अगेण पावं कम्मसिति तपो । --निशीथचूणि ६६ 
४. अण्णाणोवचियस्स कस्मचयस्स रित्तीकरणं चारित्त। | --वही, ४६ 


उत्तरा० चूणि० २३ 


दल 


विविद्द कुलुप्पण्णा साहवों कप्परूक्खा 
साथु घगती के जंगमकन्ण्वृक्ष हैं। 
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हो जाते हैं तथा अपनी फल देने की शक्ति खो देते हैं अयवा जिस प्रकार ताप के प्रभाव से, रस (जल) 
के अभाव से पौधे पर लगे प्रचुर पुष्प निर्जीव होकर बिना फल विये ही खिर जाते हैं, इसी प्रकार तप 
के प्रभाव से, व कपाय-रस के अभाव से असंख्य कर्म निर्जीव होकर विना फल दिये ही निर्जरित हो 
जाते हैं । 

संवर (संयम) और निर्जरा (तप) रूप साधना ही धर्म है। संवर और नि्जरा रूप धर्म का 
फल तत्काल मिलता है। क्योंकि थे क्रियाएं कोई कर्म नहीं है, जिसका फल पीछे मिले । कर्म का फल 
कालान्तर में मिलता है, धर्म का फल तत्काल न मिलकर पीछे मिले ऐसा कोई कारण या हेतु नहीं है । 
संवर और निर्जरा आत्मा के विकारों को दूर करने की क्रिया है। यह नियम है कि विकार दूर होते 
ही तत्काल प्रम्नाद मिलता है। ऐसा नहीं होता है कि विकार तो अभी दूर हों और फल कभी मिले | 
जिसप्रकार शारीरिक विकार (रोग) जिस समय दूर होते हैं उसी समय पीड़ा मिटकर शान्ति व सुख 
की अनुभूति होती है । यह नहीं होता कि शरीर का रोग तो आज मिटे और शान्ति कल मिले। इसी 
प्रकार संवर और निर्जया से आत्मिक विकार दूर होते ही तत्काल प्रसन्नता, स्वाधीनता व शान्ति की 
अनुभूति होती है । हि 

जैन साधना पद्धति का आधार आत्मा के विकार दूर करना है। आत्मा में उत्पन्न विकार 
ही प्राणी के तन, मन आदि स्तरों पर प्रकट होते हैं। अतः तन-मन में उत्पन्न विक्ृृतियों--रोगों के 
आदि कारण आत्मा के विकार ही है। आत्मा के विकार दूर होने पर, कर्म क्षय हो जाने से तन, मन 
के रोग भी स्वतः दूर हो जाते हैं । अत: जैवसाधना अर्थात्‌ आध्यात्मिक चिकित्सा में शारीरिक और 
सानसिक चिकित्साएँ भी अन्तर्गभित हो जाती हैं। इस प्रकार जैन साधना सर्वा गीण या परिपूर्ण चिकित्सा 
पद्धति का भी कार्य करती है । 


जैन साधना से केवल आत्मा से तन, मन के विकार ही दूर होते हों इतना ही लाभ नहीं है । 
इससे साधक व्यक्ति के अन्तस्तल में विद्यमान शक्तियाँ भी प्रकट होती हैं | आत्मा अनन्त शक्तियों व ग्रुणों 
का भंडार है, ऋद्धियों-निधियों का स्वामी है। जंँसे ही आत्मा के विकार हटते हैं वे सब ग्रुण व शक्तियाँ 
प्रकट हो जाती हैं | व्यक्ति परम शान्ति, स्वाधीनता, सरसतता, आनन्द से ओत-प्रोत हो जाता है। उसका 
दुःख दुम दवाकर भाग जाता है। वेदना विदा हो जाती है | पीड़ा पलायन कर जाती हैं | अभाव-अभाव 
को प्राप्त हो जाता हैं। गत: जैन साधना जीवन-साधना हैं, जीवन को आनन्दमय बनाने का साधन हैं । 
जैसे आम का वृक्ष लगाने का वास्तविक लाभ उस वृक्ष के फलों के मधुर रस का आस्वादन 
करना है । उस वृक्ष से मिलनेवाली छाया की शीतलता के उपभोग का लाभ तो उसका आतलुपांगिक 
फल है । इसी प्रकार जैन साधना का वास्तविक लाभ आत्मा की विभूतियों का उद्घाटन करना व उनसे 
उपलब्ध शान्ति, मुक्ति व परमानन्द का रसास्वादन करना है। इससे होनेवाले शारीरिक व सानसिक 
रोगों का निवारण, परिवार, समाज व राज्य का सुन्दर निर्माण, कीति व सम्पत्ति की प्राप्ति आदि- 
लाभ तो आनुपंगिक फल हैं। जिसका मूल्य मुख्य लाभ के समक्ष कुछ भी नहीं है । 
सारांश यह हैं कि 'जैन-साधना' परमानन्दपूर्वक जीने की साधना है, सुख-शान्ति पूर्वक जीने 
की कला है। इससे जीवन की समस्त आधियाँ, व्याधियाँ व उपाधियाँ दूर हो जाती हैं और जीवन पूर्ण 
स्वस्थता, सफलता व प्रसनन्‍्तता युक्त विताबा जा सकता हैं । छः 


४ 


जेन-साधना पद्धति ः 


एक विवेचन 


--डा० उस्सेदसल सुनोत एम० बी० बी० एस० 











हिन्दू धर्म--जिसे भारतीय धर्म की पृष्ठभूमि में अभिहित किया है--की सशक्त कड़ी--जैन 
धर्म प्रधानतः आत्म-साधनात्मक धर्म है । इस धर्म की प्रत्येक मान्यतायें,परम्परायें, रीतियाँ--रूढ़ियाँ एवं मूल्य 
आत्म-साधना पर आधारित हैं । एक तरह से यह सर्वतोमुखी साधना का धर्म है। और जैसा कि ज्ञात है,बिना 
साधना के, विना निष्ठा एवं लगन के--किंसी सामान्य कार्य में भी गति, प्रगति किवा सफलता का मिलना 
कठिन है,फिर जीवन के ऊध्त्रेगामी प्रयास में आत्मोत्थान के मार्ग में तो साधना का एकमात्र साम्राज्य हैं। 
वैसे तो हिन्दू धर्म की प्रत्येक कड़ियों ब्राह्मण,बौद्ध एवं जैन के लिये साधना का महत्व असंदिग्ध है किन्तु 
जैन मत में इसका प्रचुर प्रावधान है । 
साधना के क्षेत्र में जैनधर्म के रत्नत्रय का स्थान बड़ा महत्वपूर्ण है। रत्नन्रय में ज्ञान, दर्शन, 
और चारित्र को सन्तिविष्ट किया गया है। यह सर्वमान्य तथ्य है कि भारतीय मनीपा अनादिकाल से ज्ञान 
के अन्वेषण में संलग्न रही है। भारतीय संस्कृति का दिव्य मन्त्र --तसमसो मा ज्योतिर्गमय' इसका ज्वलन्त 
प्रतीक है। अभिप्राय यह कि भारतीय मनीपा ज्ञान के प्रकाश को जीवन के लिये सर्वोपरिस्थान देती आई 
है और उसका आज भी वही महत्व है | इसी प्रकार ज्ञान के बोध के साथ दर्शन की साधना को अपरिहारय॑ 
माना गया है जिससे आत्मा-परमात्मा, जीव-जगत आदि का शाश्वत ज्ञान प्राप्त होता है। और, इन 
दोनों की स्थायी प्राप्ति के लिये चारित्र की साधना परमावश्यक है । अंग्रं जी में एक सूक्ति है--- 
6 एढ्थीए। 48 465, ॥00777 75 ३05. 
॥ कैटवोंओि ३8 [08 इणारफ्रापए 8 0४ 
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अर्थात्‌ चारित्र के अवसान के पश्चात्‌ जीवन भी कुछ रह ही नहीं जाता । इसलिये जैन धर्म में 
विचार (ज्ञान-+-दर्शन) की साधना के साथ-साथ आचार (चारित्र) की साधना को महिमामय स्थान दिया 
है । एक प्रकार से यह रत्नत्रय--ज्ञान, दर्शन एवं चारित्र गंगा, यमुना एवं सरस्वती के तथा कथित संगम 
स्थल के समान धर्म की पावन प्रयाग भूमि (संगम) है । यही वह सेतु है, जिसके कारण जैन धर्म को सम- 
न्वयवादी परिवेश में एक गौरवपूर्ण स्थान प्राप्त है । 


व्य््य्य्य्य्य्स्य्य्ल्टः 
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के एक अशुद्ध भाव को जीत लेने पर चार क्रोधादि कषाय और मन जीत लिया जाता है और इन पाँचों 
के जीत लेने पर दश--मन, कपाय और पाँच इन्द्रियाँ जीत ली जाती हैं ।* 
जैसा कि पूर्व में संकेत किया है, जैनधर्म की साधवा स्व भाव की साधना है। स्व भाव 
में रमण अर्थात्‌ विश्व के सभी प्राणियों के सुख-दुखों को अपना सुख-दुख समझना--यह समताभाव 
ही सम्यक्दर्शन की आधार शिला है। आत्मवत्‌ सर्वभूतेषु' का महामंत्र साधक इसी साधना के द्वारा प्राप्त 
करता है । ऐसा कर लेने के पश्चात्‌ साधक के लिये 'स्व' और “पर' कोई पृथक-पृथक तत्व नहीं रह जाते 
दोनों एक में समाहित हो जाते है। 'स्वाकार' हो जाते हैं। और यही 'स्वाकार' की स्थिति 'स्वरूप' की 
स्थिति है । और जब साधक स्व-स्वरूप को प्राप्त कर लेता हैं, वहीं वह मुक्त दशा को प्राप्त हो जाता 
है । इस प्रकार सम्यक्‌ दर्शन की साधना द्वारा भी साधक अपने उसी चिरंतन लक्ष्य--मोक्ष, निर्वाण पद 
को प्राप्त करने का अधिकारी हो जाता है । इसी स्थिति में राग का ऊर्ध्वीकरण हो जाता है और क्रमशः 
साधक स्वयं अ-रागी किवा वीतराग पुरुष बन जाता है । 
सम्यकचारित्र ! 
सम्यकचारित्र का पर्याय है--सम्यक्‌ आचार । आचार जैनधर्म का सर्वाधिक महत्वपूर्ण सोपान 
है । आचार ही मानव की उन्नति का प्रमुख साधन है और यही प्रथम धर्म है। जैनधर्म में आचार के पाँच 
प्रकार के आचरण बताए गये है । उनके नाम है--अहिंसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मच्य और अपरिप्रह । इन्हें 
'पंचमहात्रत' कहा गया है । इन पांचों पर यहाँ पृथक्‌-पृथक्‌ विवेचन करता सम्भव नहीं, किक्‍्तु संक्षेप में 
इतना उल्लेख्य है कि अहिसा की साधना द्वारा जैन धर्म भाव और द्रव्य दोनों प्रकार की हिसा का निषेध 
करता है। हां, द्रव्य से अधिक भाव हिंसा को पाप का मूल माना गया है। इसी प्रकार सदाचरण सत्य का 
ध्वन्यर्थ है। किसी का कोई भी सामान यहां तक कि दांत साफ करने की दातून भी बिना उसके स्वामी 
की आज्ञा लेना वर्जित किया गया है। ब्रह्मचयं की साधना द्वारा मन एवं इन्द्रियों को अर्थात्‌ इन्द्रिय- 
जन्य वासनाओं को वश में करना निदेशित किया गया है। और ध्यातव्य है कि ब्रह्मचय बड़ा व्यापक 
शब्द है जिसका मात्र स्त्री-संभोग त्याग से ही मतलब नहीं है बल्कि हर प्रकार की बासनाओं के परित्याग 
से है । इसी प्रकार अपरिग्रह की साधना मू््छात्याग की साधना है । किन्तु वस्तु के प्रति जब हमारे मन में 
आसक्ति होती है,तभी हम येनकेन प्रकारेण उसके संग्रह की ओर प्रवृत्त होते हैं। और वस्तु के सम्रह की प्रवृत्ति 
साधक को संसाराभिमुखी वनाती है---साधना के लक्ष्य से विमुख कर देतीं है । अतः मूर्च्छा के त्याग को 
जैन साधना में विशेष महत्व दिया गया है । 
इस प्रकार सम्यक्‌ चारित्र की साधना व्यक्ति के चारित्रिक विकास की महान्‌ साधना है जो 
साधक को वहिरंग जगत्‌ से अंतरंग की और आने को निदिष्ट करती है। 
इस प्रकार संक्षेप में विचार करने पर हम पाते हैं कि साधना के तीनों सोपानों में साधक 
क्रम से आत्मा की ओर झुकता है। आत्मा को विशाल एवं विराट स्वरूप में परिणत करता है। और 


अंत में वही अरिहंत, तीर्थंकर एवं केवलज्ञानी के परमपद को प्राप्त कर परमात्मा बन जाता है। जैनधर्म 
में आत्मा के विकास का यही शाश्वत साधना वथ है। 





£*. उत्तराध्ययन सूत्र, २३, ३६, 


प्रसाणबाद 
एक पर्यवेक्षण 


--शभ्री देवेन्द्र सुनि शास्त्री, साहित्यरत्त 











आगम--साहित्य में प्रमाणवर्णन 

आगम-साहित्य में प्रमाण के सम्बन्ध में विस्तार से चर्चा है । स्वतन्त्र रूप से प्रमाण के सम्बन्ध 
में चितन किया गया है। 

भगवती सूत्र' का मधुर प्रसंग हैं। गणधर गौतम ने भगवान महावीर के समक्ष जिज्ञासा प्रस्तुत 
की--भगवन्‌ ! जिस प्रकार केवली अन्तिस शरीरी [जो इसीभव से मुक्त होनेवाला हो और वर्तमान 
शरीर के पश्चातू फिर कभी शरीर धारण नहीं करेगा] को जानते हैं। उसी प्रकार क्या छद्मस्थ भी 
जानते हैं ? 

भगवान्‌ महावीर ने समाधान करते, हुए कहा--गौतम ! वे अपने आप नहीं जान सकते, 
या तो किसी से श्रवण कर जानते हैं या प्रमाण से जानते हैं । 

गौतम ने पुनः प्रश्न किया--किससे सुतकर ? 

उत्तर--दिया गया--केवली से “**** 

पुन: प्रश्न उद्वुद्ध हुआ--किस प्रमाण से जानते हैं ? 

उत्तर दिया गया--प्रमाण चार प्रकार के कहे गये हैं, प्रत्यक्ष, अनुमान उपमान और आगम । 
इनके विपय में जैसा अनुयोगद्वार में वर्णन है उसी प्रकार यहाँ पर भी समझना चाहिए । 

स्थानाज्भ सूत्र में प्रमाण और हेतु इन दो शब्दों का प्रयोग हुआ है। निाक्षेपपद्धति की हृष्टि 
से प्रमाण के द्रव्यप्रमाण, क्षेत्रप्रमाण, कालप्रमाण और भाव प्रमाण” ये चार भेद किये गये हैं। 


१. गोयमा णो तिणट्ट सम । सोच्चा जाणति पासति पममाणतों वा । 
से कि त॑ पमाण्ण ? पमाणे चउव्विहे पण्णत्ते । 
ते जहा--पच्चक्खे अनुमाणे ओवम्मे, आगमे, जहा अणुओगदारे तहा णेयव्वं पमाणं ॥ 
“भगवती सूत्र ४३३१६१-१६२ 
२. चडउव्विहे पमाणे पण्णत्ते तं॑ जहा--दब्बप्पमाणे, खेत्तप्पमाणे, कालप्पमाणे भावष्पमाणे | 
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१७६ | मुनिद्यय अभिनन्दन ग्र्थ : धर्म दर्शन एवं संस्कृति ्ि] 


स्थानाज् में जहाँ पर हेतु शब्द का प्रयोग हुआ है वहाँ पर भी प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान और 
आगम ये चार भेद मिलते हैं ।? 

कहीं-कहीं पर प्रमाण के तीन भेद भी प्राप्त होते हूँ । वहाँ पर प्रमाण के स्थान पर व्यवसाय शब्द 
का प्रयोग हुआ है । व्यवसाय का अर्थ निश्चय है । निश्चयात्मक ज्ञान ही प्रमाण हैं। व्यवसाय के तीन 
प्रकार हैं--प्रत्यक्ष, प्रात्ययिक और आनुगामिक ।* 

प्रमाण के भेदों के सम्बन्ध में विविध परम्पराएं हैं। कहीं पर तीन का उल्लेख है तो कहीं 
पर चार का वर्णन है । सांख्यदर्शन ने तीन प्रमाण माने हैं और न्यायदर्शन ने चार। ये दोनों परम्पराएं 
स्थानाज् में प्राप्त होती हैं । 

अनुयोगद्वार में प्रमाण की विस्तार से चर्चा है। उस चर्चा का संक्षेप में सारांश इस 
प्रकार है-- 

प्रत्यक्ष 





प्रत्यक्ष प्रमाण के दो भेद हैं 
इन्द्रियप्रत्यक्ष के (१) श्रोत्रेन्द्रियप्रत्यक्ष (२) चक्षुरिन्द्रियप्रत्यक्ष (३) घ्राणेन्द्रियप्रत्यक्ष 
(४) जिह्लेन्द्रिय प्रत्यक्ष (५) और स्परशनेन्द्रिय प्रत्यक्ष ये पाँच भेद है । 
पाँच इन्द्रियों में मानस-प्रत्यक्ष का समावेश कर लिया है इसलिए मानसप्रत्यक्ष को स्वतन्त्र 
रूप से नहीं गिनाया है | वाद के दाशेनिकों ने इसको स्वतस्त्र रूप से स्थान दिया है । 
अनुमान 
अनुमान प्रमाण के - पूर्ववतू, शेपवत्‌ और हृष्ट-साधर्म्यवत्‌ ये तीन भेद किये गये हैं । न्याय- 
दर्शन" वौद्धदर्शन* और सांख्यदर्शन? ने भी तीन भेंद माने हैं । 
पूर्ववत्‌ 
पूर्व-परिचित हेतु द्वारा पूर्व-परिचित पदार्थ का ज्ञान करना पूर्ववत्‌ अनुमान है। एक माता 
अपने पुत्र को वाल्यकाल में देखती है । पुत्र कहीं विदेश चला गया । वर्षों के पश्चात्‌ वह लौटता है किन्तु 


३. स्थानाडु् ३३८ 
तिविहे वव साए पण्णत्ते तं जहा--पच्चक्खे, पच्चइए, अणुगामिए । “-स्थानाड़्ः ३१८ 
(ख) व्यवसायों निश्चय: स च प्रत्यक्ष: अवधिमन:पर्यय केवलाख्य: प्रत्ययात्‌ इन्द्रियानिन्द्रियलक्षणात्‌ । 
नमित्ताज्जात: प्रात्ययिक: साध्यमग्न्यादिकमनुगच्छति साध्याभावे न भवति योधमादिहेतु: सो$नु- 
गामी ततो जातम्‌ आनुगामिकम्‌ अनुमानम्‌, तद्‌ यो व्यवसायआनुगामिक एवेति। अथवा प्रत्यक्ष: 
स्वयंदर्शनलक्षण: प्रात्ययिक आप्तवचनप्रभव: तृतीयस्तथवेति । 
--स्थानाड्भरा, अभयदेववृत्ति 
५. न्यायसूत्र ११५ 
उपायहृदय पृ० १३ 
७. सांख्यकारिका ५-६ 


४ 
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कि देवेन्द्रमुनि शास्त्री : प्रमाणवाद--एक पर्यवेक्षण | १७७ 


कुछ समय तंक माता उसे पहचान नहीं पाती । किन्तु उसके शरीर पर कोई चिन्ह देखकर शीघ्र ही उसे 
स्मृति हो आती है कि यह मेरा ही पुत्र है। यह है पूव॑वत्‌ अनुमान । 
शेषवत्‌ 
शेपवत्‌ अनुमान के (१) कार्य से कारण का अनुमान (२) कारण से कार्य का अनुमान 
(३) गुण से गुणी का अनुमान (४) अवयव से अवयवी का अनुमान (५) आश्वित से आश्रय का अनुमान 
ये पांच प्रकार हैं ॥ 
कार्य से कारण का अनुमान जैसे शब्द से शंख का, ताड़न से भेरी का, ढक्कित से वृषभ का 
अनुमान करना । 
कारण से कार्य का अनुमान जैसे--तन्तु से ही पट होता है, पट से तन्तु नहीं, मिट्टी के पिण्ड 
से ही घड़ा वनता है, घड़े से मिट्टी का पिण्ड नहीं इत्यादि कारणों से कार्य--व्यवस्था करना । 
गुण से ग्रुणी का अनुमान जैसे---कसौटी से सोने का, गंध से पुष्प का, रस से लवण का, 
आस्वाद से मदिरा का, स्पर्श से वस्त्र का अनुमान करना । 
अवयव से अवयवी का अनुमान जैसे श्लग से भैंसे का, दांत से हाथी का, दाढ़ से वराह का, 
पंख से मयूर का, खुर से घोड़े का, केसर से सिह का अनुमान किया जाता है। 
आश्रित से आश्रय का अनुमान जैसे धूम से अग्नि का, वगुले की पंक्ति से पानी का, बादलों 
से वृष्टि का, शीलवृत्त से कुलपुत्र का अनुमान किया जाता है। 
कारण और कार्य को लेकर दो भेद किये हैं पर ग्रुण और ग्रुगी, अवयव और अवयवी, 
आश्वित-आश्रय के दो-दो भेद नहीं किये गये हैं, इसके पीछे क्‍या रहस्य है यह आगममर्मज्ञों के लिए 
चिन्तनीय है । हि 
दृष्ठसाधर्म्यवत्‌ : 
सामान्यहप्ट व विशेषहप्ट इस प्रकार इसके दो भेद हैं। किसी एक वस्तु के दर्शन से 
सजातीय सभी प्रकार की वस्तुओं का ज्ञान करना, या जाति के ज्ञान से किसी विशेष पदार्थ का ज्ञान 
करना सामान्यद्ृष्ट अनुमान है। 
अनेक वस्तुओं में से किसी एक वस्तु को अलग करके उसका परिज्ञान करना विशेषद्ृष्ट 
अनुमान कहलाता है । जैसे एक स्थान पर सैकड़ों पुरुष खड़े हों उनमें से किसी विशेष पुरुष को पहचानना 
कि यह वही पुरुष है जिसे पूर्व मैंने अमुक स्थान पर देखा था | 
सामान्यहृष्ट उपमान के समान है और विशेषद्ृष्ट प्रत्यभिज्ञान के समान है । 
अनुयोगद्वार में काल की दृष्टि से अनुमान के तीन भेद किये हैं। वे इस प्रकार हैं--- 
(१) अतीतकालग्रहण---घास व अन्य वनस्पतियों लहलहाती पृथ्वी, जल से छलछलाते 
हुए कुण्ड, तालाब, नदी आदि को देखकर यह अनुमान करना यहाँ पर वर्पा बहुत अच्छी हुई । 


८. माया पुत्त जहा नट्ठं जुवाणं पुणरागय । 

काई पच्चभिजाणेज्जा, पुच्वरलिंगेण केणई ॥ 

तं जहा--ब्बेत्त ण वा वण्णेण वा लंछणेण वा मसेण वा तिलएण वा ।-अनुयोगद्वार सुन्न, प्रसाणप्रकरण 
श्र 
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(२) प्र्युत्पन्नकालग्रहण--भिक्षा के समय सुगमता से अच्छी तरह से शिक्षा खूब प्राप्त होने 
पर यह अनुमाव करना कि यहाँ पर सुभिक्ष है । 

(३) अनागतकालग्रहण-- उमड-घुमड़ कर घनघोर घटाएं आ रही हों, विजली कौंध 
रही हो, मेघ की गम्भीर गर्जना हो रही हो, रक्त और स्तिग्ध संध्या फूल रही हो इन सभी को देखकर 
यह जान लेना कि अत्यधिक वर्पा होगी । 

इन तीन लक्षणों से विपरीत लक्षणों को देखकर विपरीत अनुमान भी किया जा सकता है। 
सूखे जंगलों को देखकर अनावृष्टि का, भिक्षा प्राप्त न होने पर दुर्भिक्ष का, वर्षा के लक्षणों को न देखकर 
वर्षा के अभाव का अनुमान किया जा सकता है। 

अनुमान के अवयवब : 

यद्यपि मूल आगमों में अवयब की चर्चा नहीं हैं। दूसरों को समझाने के लिए अनुमान के 

हिस्सों का प्रयोग करता अवयव का अर्थ है। अनुमान का प्रयोग किसग्रकार करना चाहिए, वाकयों की 

संगति उसके लिए किसप्रकार बैठानी चाहिए, अधिक से अधिक वाक्य के कितने प्रयोग हो सकते हैं, 

कम से कम कितने वाक्य का प्रयोग होना चाहिए। अवयव की चर्चा में इन सभी पर विचार किया 

गया है | दशवैकालिकनियुं क्ति में अवयवों की चर्चा करते हुए दो से लेकर दस अवयवों के भ्रयोग का 

समर्थन किया है ।" दस अवयवों का दो प्रकार प्रयोग बतलाया गया ।** दो अवयवों कौ परिगणता 
करते हुए उदाहरण का नाम दिया है, हेतु का नहीं । 

दो--प्रतिज्ञा, उदाहरण 

तीन-- प्रतिज्ञा, हेतु, उदाहरण 

पांच--प्रतिज्ञा, हेतु, दृष्ठान्त, उपसंहार, निगमन 

(१) दस--प्रतिज्ञा, प्रतिज्ञाविशुद्धि, हेतु, हेतुविशुद्धि, हृष्टान्त, हृष्ठान्तविशुद्धि, उपसंहार, 
उपसंहारविशुद्धि, निगमन, निगमनविशुद्धि । 

(२) दस--प्रतिज्ञा, प्रतिज्ञाविभक्ति, हेतु, हेतुविभक्ति, विपक्ष, अ्रतिपेध, हृष्ठान्त, आशंका, 

तत्पृतिषेध, निगमन । 

स्मरण रखना चाहिए कि दो, तीन और पांच अवयवों के नाम वे ही हैं जिनकी चर्चा अन्य 

दाशंनिकों ने भी की है १ किन्तु दस अवयवों के नामों का वर्णन आर्यभ्रद्रवाहु के अतिरिक्त कहीं भी 
नहीं मिलता है ।*१ ९ 
उपमान : 
साधर्म्योपनीत और वैधम्योपनीत ये उपमान के दो भेद हैं । 
साधर्म्योपनीत तीन प्रकार का है--- 


(१) किड्चित्‌ साधम्योपनीत (२) प्रायः साधम्योपनीत और (३) सर्व-साधम्योपनीत । 


६. दशवैकालिक नियुक्ति ५० 

१०. दशवैकालिक नियुक्ति ६२ 

११. प्रतिज्ञाहेतृदाहरणोपनयनिगमनान्यवयवाः ।--न्यायसूत्र ११३२ 
१९. देखिए---जेनदर्शन--डा० मोहनलाल मेहता पूृ० २५० 
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श्र देवेन्रमुनि शास्त्री : प्रमाणवाद--एक पर्यवेक्षण | १७६९ 


किब्नचितू साधम्थोपनीत- जैसा आदित्य है वैसा खद्योत है, जैसा खद्योत हैं वैसा आदित्य है। 
जैसा चन्द्र है वैसा कुमुद है, जैसा कुमुद है वैसा चन्द्र है। ये उदाहरण किड्चत्‌ साधरम्योपनीत उपसान के 
हैं, आदित्य और खद्योत का, कुमुद और चन्द्र का किड्चित्‌ साधम्यें है । 
प्रायः साधम्योपनीतत---जिस प्रकार गौ है वैसा गवय है, जिस प्रकार गवय है वेसा गौ है। 
गो और गवय का यहाँ पर अत्यधिक साथम्य है । 
सर्व-साधम्योपनीत--किसी व्यक्ति की उपमा अन्य किसी व्यक्ति से न देकर उसी व्यक्ति से 
दी जाती है तब वह सर्वेसाधम्योपनीत उपमान होता है, इन्द्र इन्द्र ही है, तीर्थंकर तीर्थंकर ही है । चक्रवर्ती 
चक्रवर्ती ही है । 
वैधरम्योपनीत के भी तीन भेद हैं किड्चिद वैधर्म्योपनीत, प्रायोवैधम्योपनीत और सर्ववैधर्म्यों- 
पनीत | 
किड्न्चिद वैधम्योपनीत--जैसा शावलेय है वैसा वाहुलेय नहीं है, जैसा वाहुलेय है वैसा शाब- 
लेय नहीं है । 
प्रायोवैधम्योपनीत--जैसा वायस (कौआ) है वैसा पायस (दूध) नहीं है। जैसा पायस है वैसा 
बायस नहीं है । 
सर्वेवेधम्योपनीत--जैसे उत्तमपुरुष ने उत्तम पुरुष के समान ही कार्य किया | नीच ने नीच के 
समान ही कार्य किया । डा० मोहनलालजी मेहता का मन्तव्य है कि ये उदाहरण ठीक नहीं है, कोई 
ऐसा उदाहरण देना चाहिए जिसमें दो विरोधी वस्तुएं हो। नीच और सज्जन, दास और स्वामी आदि 
उदाहरण दिये जा सकते हैं ।*३ 
आपगम : 
आगम के लौकिक व लोकोत्तर ये दो भेद किए गए हैं--लौकिक आग्रम महाभारत, रामायण 
आदि और लोकोत्तरआगम सर्वज्ञ-सर्वदर्शी द्वारा प्रस्षित आचारांग, सूनकृताड़, समवायाजझ़रु, भगवती 
आदि हैं ।*४ 
लोकोत्तर आमम के सुत्तागम, अत्थागम और तदुभयागम ये तीन भेद भी किये गये हैं ।१४ 
एक अन्य दृष्टि से आगम के तीन प्रकार और मिलते हैं--आत्मागम, अनन्तरागम, और 
प्रम्परागम ।* 5 आगम के अरथेरूप और सूत्ररूप में दो प्रकार हैं। तीर्थंकर प्रभु अर्थरूप आगम का 
उपदेश करते हैं अतः अर्थरूप आगम तीर्थंकरों का आत्मागम कहलाता है क्योंकि वह अर्थागम उनका 
स्वयं का है, दूसरों से उन्होंने नहीं लिया है । किन्तु वही अर्थागम गणधरों ने तीर्थंकरों से प्राप्त किया 
हैं। गणघर और तीर्थंकर के वीच किसी तीसरे व्यक्ति का व्यवधान नहीं है, एतदर्थ गणधरों के लिए वह 





१३. जैनदर्शन--डा० मोहनलालमेहता पृ० २५१ 
१४. अनुयोगद्वार ४६---५० पृ० ६८ पुण्यविजय जी सम्पादित | 
१५. तं जहा--सुत्तागमे य अत्थागमे य तदुभयागमे य । “ जनुयोगद्वार सुत्न ४७० पु० १७९ 
१६. अहवा आगमे तिविहे पण्णत्ते | तं जहा--भत्तागमे, अणंतरागमे परंपरागमे य । 
“जेंनुयोगद्वार सुन्न ४७० पु० १७६ 
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अर्थागम अनन्तरागम कहलाता है। किन्तु उस अर्थाग़म के आधार से गणधर सूत्ररूप रचना करते हैं।"“ 
इसलिए सुत्तागम गणधरों के लिए आत्मागम कहलाता है। गणधरों के साक्षात्‌ शिष्यों को गणधरों से 
सूत्रामम सीधा ही प्राप्त होता है, उनके मध्य में कोई भी व्यवधान नहीं होता । इसलिए उन शिष्यों 
के लिए सूत्रागम अनन्तरागम है किन्तु अर्थागम तो परम्परागम ही है क्योंकि वह उन्होंने अपने धर्मग्रुरु 
गणधरों से प्राप्त किया है, किन्तु वह गणधरों को भी आत्मागम नहीं था, उन्होंने भी तीर्थकरों से प्राप्त 
किया था | गणधघरों के प्रशिष्य और उनकी परम्परा में होनेवाले अन्य शिष्य-प्रशिष्यों के लिए सूत्र 
और अर्थ परम्परागत है |" 
उपयुक्त विवेचन से स्पष्ट है कि जैन आगममों में प्रमाण के सम्बन्ध में पर्याप्त चर्चा की गई 
है । ज्ञान के प्रामाण्य-अप्रामाण्य के विपय में आगमों में सुन्दर सामग्री का संकलन है। यह सत्य है कि 
आगम-साहित्य को आधार बनाकर ही वाद के आचार्यों ने तके के आधार पर पूर्वपक्ष और उत्तरपक्ष 
के रूप में महत्त्वपूर्ण विश्लेषण किया है, वह अनूठा है, अपूर्वे है । 
प्रमाण फा लक्षण : 
यथार्थज्ञान प्रमाण है। ज्ञान और प्रमाण का व्याप्य और व्यापक सम्बन्ध है । ज्ञान व्यापक 
है, प्रमाण व्याप्य है। ज्ञान के दो प्रकार है--यथार्थ और अयथार्थ | जो ज्ञान सही निर्णायक है वह 
यथार्थ है । जिसमें संशय, विपयंय आदि होता है वह अयथार्थ है। संशय आदि से रहित यथार्थ ज्ञान ही 
प्रमाण है। 
ज्ञान की करणता : 
प्रमाण का सामान्य लक्षण इस प्रकार है--प्रमायाः करणं प्रमाणम्‌' प्रमा का करण ही प्रमाण 
है । 'तद्वति तत्प्रकारानुभवः प्रमा--जो वस्तु जैसी है उसको वैसी ही जानना प्रमा है । करण का अर्थ 
साधकतम है | एक अर्थ की सिद्धि के लिए अनेक सहकारी होते हैं किन्तु उन सभी सहकारियों को 'करण' 
नहीं कह सकते । 'करण' वह कहलाता है--जिसका व्यापार फल की सिद्ध में विशेष रूप से उपकारक 
होता है | जसे गन्ने को छीलने में हाथ और चाकू दोनों चलते हैं पर करण चाकू ही है । गन्ने को छीलने 
का निकटतम संबंध चाकू से है । हाथ साधक है और चाकू साधकतम है । 
प्रमाण के सामान्य लक्षण के संबंध से दाशेनिकों में विवाद नहीं है, किन्तु 'करण' के संबंध में 
एक मत नहीं है | बौद्धदशन में सारूप्य और योग्यता को करण माना गया है ।** नैयायिक सन्तिकर्ष 


१७. अत्यं भासइ भरहा सुत्त गंथंति गणहरा निउर्णं । 
सासणस हियट्ठाए तओ सुत्त पवत्तेइ ॥ “मेवश्यकनियु क्ति गाथा ६२ 
१८. तित्थंगराणं अत्थस्स अत्तागमे, गणहराणं सुत्तस्स अत्तागमे अत्थस्स अणंतराग्रमे, गणहर सीसाणं 
सुत्तस्स अणंतरागमे अत्थस्स परम्परागमे, तेणं पर सुत्तस्स वि अत्थस्स वि णो अत्तागमे णो अणंतरागमे, 


परम्परागमे । - अनुयोगद्वार ४७० पृ० १७६ 
१६, (क) न्यायविन्दु ११९॥२० 


(ख) बौद्ध दर्शन के अभिमतानुसार ज्ञानगत अर्थाकार (अर्थग्रहण) ही प्रामाण्य है, उसे सारूप्य भी 
कहा जाता है । 
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और ज्ञान इत दोनों को करण मानते हैँ । किन्तु जैन दर्शन ज्ञान को ही 'करण' मानता है ।*” सन्निक्प, 
योग्यता जादि बर्थ का परिज्ञान करने के लिए सहायक अवश्य हैं किन्तु ज्ञान सबसे अधिक निकट है और 
वही ज्ञान और ज्ञेय के मध्य संबंध स्थापित करता है । 
प्रमाण की परिभाषा फा विकास : 
आचार्यों ने प्रमाण की अनेक परिभापाएं निर्माण की हुँ। जैनहृष्टि से 'निर्णायक ज्ञान! 
प्रमाण की आत्मा है । आचार्य विद्यानन्द ने तत्त्वार्थश्लोकवार्तिक में लिखा है---** 


'"तत्वार्थव्यवसायात्मज्ञानं मानमितीयता । लक्षणेन गतार्थत्वात्‌ व्यर्थमन्यद्‌ विशेषणम्‌ ॥ 


पदार्थ का यथा निश्चय करनेवाला ज्ञान प्रमाण है । यह प्रमाण का लक्षण पर्याप्त है । अन्य 
सभी विशेषता व्यर्थ हैँ, तथापि परिभाषा के पीछं जो अनेक विशेषण लगें हैं उनके प्रमुख तीन कारण 
स्का 

(१) दूसरों के प्रमाण लक्षण से अपने लक्षण को अलग करना । 

(२) दूसरों के लाक्षणिक हप्टिकोण का निराकरण करना । 

(३) बाधा का निराकरण । 

न्यायावतार में आचार्य सिद्धसेन ने 'स्व' और 'पर' को प्रकाशित करनेवाले अवाधित ज्ञान को 
प्रमाण कहा है ।*९ मीमांसक ज्ञान को स्वप्रकाशित नहीं मानते । उनकी हृष्टि में ज्ञान अर्थज्ञानानुमेय है। 
हम भर्थ को जानते हैं इससे ज्ञात होता है कि बर्थ को जाननेवाला ज्ञान है। अर्थ के परिज्ञान से ही 
ज्ञान का परिज्ञान होता है--यह परोक्षज्ञानवाद है ।** 

नैयायिक ओर वैशेषिक दर्शन ज्ञान को ज्ञानान्तरवेद्य मानते हैं। उनके अभिमतानुसार प्रथम 
ज्ञान का प्रत्यक्ष एकात्म समवायी दूसरे ज्ञान से होता है । ईश्वरीय ज्ञान को छोड़कर अन्य सभी ज्ञान पर- 
प्रकाशित हैं, प्रमेय हैं। सांख्यदर्शन प्रकृति-पर्यायात्मक ज्ञान को अचेतन मानता है | उनके मन्तव्यानुसार 
ज्ञान प्रकृति की पर्याय है, विकार है, एतदर्थ वह अचेतन है । एतदर्थ आचार्य सिद्धसेत ने 'स्वआभासि' 
शब्द देकर इन मान्यताओं का निरसन किया है। जैनहृण्टि से ज्ञान 'स्व-अवभासि”*४ है। उसका स्वरूप 
ज्ञान ही है। ज्ञान प्रमेय ही नहीं, ईश्वर के ज्ञान की तरह प्रमाण भी है। ज्ञान अचेतन और जड़ प्रकृति 
का विकार नहीं है किन्तु आत्मा का ग्रुण है ।१* 





“स्वसंवित्ति: फलं चात्र तद्‌ रूपादर्थनिश्चय: । 
विपयाकार एवास्य प्रमाणं तेन मीयते ।“--प्रमाणसमुच्चय पु० २४ 
(ग) प्रमाणं तु सारुप्यं योग्यता वा ।--ततच्त्यार्थश्लोकवातिक १३-४४ 
२०. न्यायभाष्य १॥१॥३ 
२१. तत्त्वार्थश्लोकवारतिक १।१०॥७७ 
२२. प्रमाणं स्वपराभासि ज्ञानं वाधविवर्जितम्‌ ।--न्यायावतार १ 
२३. मीमांसाइलोकवातिक १८४-१८७ 
२४. स्याह्ादमंजरी कारिका १२ 
२४.. स्याद्गादमंजरी-१५ 
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१८२ | मुनिद्वय अभिनन्दन ग्रंथ : धर्म, दर्शन एवं संस्कृति ्ट्‌ 


बौद्धदर्शन ज्ञान को ही परमार्थ-सत्‌ मानता है, वाह्य पदार्थ को नहीं ६ इस मत का निरसन 
करने के लिए सिद्धसेन ने 'पर आभासि' शब्द का प्रयोग किया है भौर इससे सिद्ध किया है कि ज्ञान से 
भिन्न पदार्थों की भी सत्ता है । 


जैनदर्शन के अनुसार ज्ञान की भांति बाह्य पदार्थों की पारमार्थिक सत्ता है १7 


विपयेय आदि कहीं प्रमाण न हो जाएँ इसलिए 'बाध-विवर्जित' विशेषण का प्रयोग किया है । 
इस प्रकार सिद्धसेन ने उस समय में प्रचलित प्रमाण के लक्षणों से जैनलक्षण को पृथक करने 
के लिए विशेषण का प्रयोग किया है । 


जैनन्याय के प्रस्थापक अकलंक ने प्रमाण के लक्षण में कहीं 'अनधिग्रत्ार्थक' और “अविसंवादि' 
दोनों विशेषण प्रयोग किये हैं ।** और कहीं 'स्वपरावभासक' विशेषण का भी समर्थन किया है ।** 
आचार्य अकलंक का प्रतिविम्ब आचाये माणिक्यनन्दी पर पड़ा । उन्होंने यह माना कि स्व और अपूर्व अर्थ 
का निश्चय करनेवाला ज्ञान प्रमाण है ।*” इसमें आचार्य सिद्धसोेच भौर समन्तभद्र द्वारा स्थापित भर 
अकलंक द्वारा विकसित जैन परम्परा का संकलन किया है | 


वादिदेवसूरि ने स्व-पर व्यवसायि ज्ञान को प्रमाण माना है। 3४ इन्होंने माणिक्यनन्दी के 
अपूर्व! शब्द की ओर लक्ष्य नहीं दिया । 

उस समय दो धाराएँ प्रवाहित होने लगीं। दिगम्वराचार्य गृहीत-ग्राही धारावाही ज्ञान को 
प्रमाण नहीं मानते तो श्वेताम्बर आचार्य उसे प्रमाण मानते । दिगम्बर आचार्य विद्यानन्द ने स्पप्ट कहा--- 
स्व और पर का निश्चय करनेवाला ज्ञान प्रमाण है, चाहे वह गृहीत-ग्राही हो ।** 


आचाये हेमचन्द्र ने लक्षणसूत्र का परिष्कार ही नहीं किया किन्तु उन्होंने अपनी मौलिक 
कल्पना से और सूक्ष्म तके दृष्टि से ऐसी परिभाषा निर्माण की जो जैन प्रमाण लक्षण का अन्तिम परिष्क्ृत 
रूप कहा जा सकता है। उन्होंने लिखा--'अर्थ का सम्यक्‌ निर्णय प्रमाण है ।” 

लर्थ की दृष्टि से मौलिक मतभेद न होने पर भी सभी दिगम्वर और श्वेताम्बर आचार्यों के 


प्रमाण लक्षण में शाब्दिक भेद हैं, जो विचार विकास का प्रतीक है, साथ ही उस समय के साहित्य की 
स्पष्ट प्रतिच्छाया भी उस पर है । 


२६. वसुबन्धुक्ृत विशतिका ८ 

२७. स्याह्गादमंजरी १६ 

२८. प्रमाणमविसंवादि ज्ञानमू, अनधिगतार्थाधिगमलक्षणत्वात्‌ ॥---अष्टशती पृष्ठ १७४५ 

२६. उक्त च--सिद्ध यन्न परापेक्ष सिद्धो स्वपररूपयो: : तत्‌ प्रमाणं ततौ नान्यदविकल्पमचेतनम्‌ । 


+-न्पायविनिश्चय टीका पृष्ठ ६३ 
३०. स्वापूर्वार्थव्यवसायात्मक ज्ञान प्रमाणम्‌ ।--परीक्षासुखभमण्डन ११ 


३१. स्वपरव्यवसामिज्ञानं प्रमाणम्‌ ।--प्रमाणनयतत्त्वालोक १३२ 
३२. गृहीतमगृहीतं वा, स्वार्थ यदि व्यवस्यति । तन्न लोके न शास्त्रेपु विजहाति प्रमाणताम । 
-इलोकवातिक १११०-७८ 





जा डे जष५िज जता 
ऋष्ध्थ+ २4८ -३८०४० %-४८१:८ आटे 5।ा २२४८ 5 न+--+->+>3+-०+-+-५++->+-+.त+०++त>+>+त-++7-०--++---+् लत" प्ाूय५5तुी॥्ा 5 
फ्ः ह नम्स्स्श्स्च्क्््य्स्ध््ल्फ्फि ल्ट्क्न्न्न्ग्न्स्ल्य्य्व्य्च्य्य्य्य्य्य्च्य्व्य्य्च्य्य्य्य्य्य्य्व््य्ः 


न ढ ४ ( द्् भी प्ह्त 
है ० 3 मर हे! # दतलता बान्धवा सन्त8 
हि ५ फ कु हक च ते ंग 
फय ट्रक संत्त- सबसे बड़े दिवत्याण सगदूनापा १. | 
रह 





मम की 
पल लिस्ट नस्ल 2 कब प्लास्न्पण्प्म्प्म्प्म्सल्ध्क्य्श्प्पापर कल पे पा फफाएण८ 
बल अपर अटल कप कर नीम मिस3 3527 लिसम 2 राय एड प 3:44: अर कलश पक पए#व2 तल 
हि 


हि देवेन्द्रमुनि शास्त्री : प्रमाणवाद--एक पर्यवेक्षण | १८र३े 


ज्ञान और प्रमाण : 
उपयुक्त प्रमाण के लक्षणों का अवलोकन करने से सहज ही ज्ञात होता है कि ज्ञान और 
प्रमाण में अभेद है | ज्ञान का अर्थ सम्यग॒ज्ञान है। ज्ञान स्वप्रकाशक होकर ही किसी पदार्थ को ग्रहण करता 
है । जैनदर्शन में ज्ञान को स्वपर प्रकाशक कहा है, दीपक, घटादि पदार्थों को प्रकाशित करने के साथ ही 
साथ अपने को भी प्रकाशित करता है, दीपक को प्रकाशित करने के लिए दूसरे दीपक की आवश्यकता नहीं 
होती, वह स्वयं प्रकाश रूप होता है । इसी तरह ज्ञान भी प्रकाशरूप है जो स्वग्रकाश के साथ अर्थ को भी 
प्रकाशित करता है। जैनदाशनिकों ने निश्चयात्मक ज्ञान को प्रमाण कहा हैं। वही ज्ञान प्रमाण हो 
सकता है जो निश्चयात्मक हो--बध्यवसायात्मक हो, निर्णयात्मक हो, सविकल्प हो। न्यायबिन्दु में 
निविकल्प ज्ञान को प्रत्यक्ष प्रमाण कहा है ।** किन्तु जैनदर्शन ने उस मत का खण्डन करते हुए कहा है 
“जो निविकल्प होता है वह प्रमाण और अप्रमाण कुछ भी नही होता । जहाँ विकल्प अर्थात्‌ निश्चय या 
निर्णय होता है, वही ज्ञान होता है। निविकल्पक उपयोग केवलदर्शन मात्र है। निश्चयात्मक उपयोग के 
विना प्रमाण और अप्रमाण का निर्णय नहीं हो सकता ।” 
प्रामाण्य का नियामकतत्व : 
प्रमाण सत्य होता है, इसमें दो राय नहीं है, किन्तु सत्य की परिभाया सभी की अलग-अलग 
है । यथार्थ, अवाधितत्व, अप्रसिद्धअर्थर्यापन या भपूर्वअर्थप्रापण, अविसंवादित्व या संवादीम्रवृत्ति, 
प्रवृत्ति सामर्थ्य या क्रियात्मक उपयोगिता ये सत्य की परिभाषाएं विभिन्न दा्शनिकों द्वारा स्वीकृत और 
निराकृत होती रही हैं । 
आचार्य विद्यानन्द अवाधितत्व-बाधक प्रमाण के अभाव या कथनों के पारस्परिक सामज्जस्य 
को प्रामाण्य का नियामक मानते है ।?* आचायें अभयदेव सनन्‍्मति-टीका में इसका निरसन करते है ।** 
आचार्य अकलंक बौद्ध और मीमांसक अप्रसिद्ध--अर्थरुयापन अर्थात्‌ अज्ञात अर्थ के ज्ञापन को प्रामाण्य का 
नियामक मानते हैं ।” वादिदेवसूरि और हेमचन्द्राचार्य इसका निराकरण करते है ।*5 
संवादीप्रवृत्ति और प्रवृत्तिसामर्थ्य इन दोनों का व्यवहार सभी द्वारा सम्मत है, परन्तु ये 
प्रामाण्य के प्रमुख नियामक नही हो सकते । संवादक ज्ञान प्रमेयाव्यभिचारी ज्ञान की तरह व्यापक नहीं 
है। प्रत्येक निर्णय में सत्य तथ्य के साथ ज्ञान भी आवश्यक है, वैसे प्रत्येक निर्णय में संवादक ज्ञान 
आवश्यक नहीं है, सत्य को वह कभी प्रकाश में लाता है । 
प्रवृत्ति-सामथ्य अर्थ सिद्धि का द्वितीय रूप है। वह जब तक फलदायक परिणामों द्वारा 
प्रामाणिक नहीं हो जाता तव तक सत्य नहीं होता । यह भी पूर्ण सत्य नहीं है क्योंकि इसके बिना भी तथ्य 
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के साथ ज्ञान का मेल होता हैं, कहीं पर वह सत्य का परीक्षण-प्रस्तर भी बनता है एतदर्थ इसे अमान्य 
नहीं कह सकते । 
ज्ञान का प्रामाण्य : 
सम्यग॒ज्ञान प्रमाण है। पर प्रश्न यह है कि कौनसा ज्ञान सम्यक्‌ है ? और कौनसा मिश्या है ! 
ज्ञान को जिसके कारण प्रमाण कहते हैं, वह प्रामाण्य क्या है ? प्रामाण्य और अप्रामाण्य की परिभाषा 
क्‍या है? 
उत्तर है--जैन ताकिकों ने प्रामाण्य और अप्रामाण्य का निश्चय स्वतः या परत: माना है। 
किसी समय प्रामाण्य का निश्चय स्वतः माना है और किसी समय प्रामाण्य का निश्चय करने के लिए 
दूसरे साधनों का सहारा लेना पड़ता है। मीमांसक स्वत: प्रामाण्यवादी है, नैयायिक परत: प्रामाण्यकारी 
है । मीमांसकों का स्पष्ट मन्तव्य है ज्ञान स्वयं प्रमाणरूप है, बाह्य दोप के कारण ही उसमें अप्रामाण्य 
आता है। ज्ञान के प्रामाण्य-निश्चय के लिए अन्य किसी के सहयोग की अपेक्षा नहीं है । प्रामाण्य अपने 
आप उत्पन्न होता है और ज्ञात होता है, प्रामाण्य की उत्पत्ति ओर ज्ञप्ति स्वतः होती है, एतदर्थ यह स्वत: 
प्रामाण्यवाद कहलाता है । नैयायिक स्वतः प्रामाण्यवाद को स्वीकार नहीं करता है | इस दर्शन का मन्तव्य 
है कि ज्ञात प्रमाण है या अप्रमाण, इसका निर्णय किसी वाह्य आधार से ही किया जा सकता है । जो ज्ञान 
अर्थ से अव्यभिचारी है, वह प्रमाण है और जो व्यभिचारी है वह अप्रमाण है। बाह्य वस्तु ही प्रामाण्य 
और अप्रामाण्य की कसौटी है, ज्ञान अपने आप में न प्रमाण है और न अप्रमाण है, वह जब वस्तु से 
मिलाया जाता है तब प्रमाण और अप्रमाण का निर्णय होता है जो वस्तु जैसी है, वैसी ही परिज्ञात होना 
ज्ञान की प्रमाणता है। इससे विपरीत ज्ञान अप्रमाण है। यह नैयायिकों का प्रस्तुत सिद्धान्त परतः 
प्रामाण्यवाद है | सांख्यदर्शन का मच्तव्य है कि प्रामाण्य और अप्रामाण्य ये दोनों स्वतः हैं, वैयायिक दर्शन 
से बिल्कुल विपरीत इनका मत है । इन तीनों मान्यताओं से जैन दर्शन की मान्यता पृथक्‌ हैं। उसका 
स्पष्ट मन्तव्य है कि प्रामाण्य निश्चय स्वत्त: और परत: दोनों प्रकार से हो सकता है । स्वतः या परतः निश्चय 
होना परिस्थिति विशेष पर निर्भर है ॥?* स्वतः प्रामाण्यवाद को समझाने के लिए उदाहरण दिये गये हैं । 
कि व्यक्ति को प्यास लगी है। वह पानी पीता है और प्यास शांत हो जाती है और वह समझ लेता है 
कि मैंने पानी पिया है। वह पानी था या नहीं, यह जानने के लिए दूसरे किसी प्रमाण की आवश्यकता 
नहीं। प्यास वुझ गई है यह जानने के लिए भी किसी अन्य प्रमाण की आवश्यकता नहीं होती । इस 
प्रकार जलज्ञान और पिपासा-शान्ति के ज्ञान में स्वतः ही प्रमाणता आती है । इसके विपरीत कितनी ही 
बार ऐसे प्रसंग भी आ जाते हैं जब अपने आप ज्ञात के प्रामाण्य का निश्चय नहीं हो पाता है। इसके 
लिए उसे अन्य का सहारा लेना पड़ता है। जैसे कमरे में लघुछिद्र है। उससे कुछ प्रकाश वाहर आ रहा 
है, यह प्रकाश दीपक का है, मणि का है, बेदी का है या मोमबत्ती का है, इसका निर्णय नहीं हो रहा है । 
कमरा खोला गया, मोमवत्ती को देखकर निर्णय हो जाता है कि यह प्रकाश मोमबत्ती का है| इसप्रकार 
मोमबत्ती विषयक ज्ञान के प्रामाण्य का निश्चय होता है। यह निश्चय के लिए मोमबत्ती का आधार 
लेना पड़ा । जैनदशन स्वतः प्रामाण्यवाद और परत: प्रामाण्यवाद दोनों का भिन्न-भिन्न हृष्टि से समर्थन 
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करता है। अभ्यासावस्था आदि में प्रामाण्य का निर्णय स्वतः होता है और अनाभ्यासदशा में किसी अन्य 
आधार से होने वाला प्रामाण्य-निश्चय परत: होता है ।*” 
प्रमाण का फल : 
प्रमाण के भेद-प्रभेदों पर चिन्तन करने के पूर्व यह जानना आवश्यक है कि प्रमाण का क्‍या 
फल है ?४' 
प्रमाणमीमांसा में प्रमाण का मुख्य प्रयोजन अर्थ-प्रकाश बताया है। अर्थ का सम्यक्‌ 
स्वरूप समझने के लिए प्रमाण का ज्ञान अनिवार्य है। बिना प्रमाण-अप्रमाण के विवेक के अर्थ के यथार्थ 
व अयथार्थ स्वरूप का परिज्ञान नहीं हो सकता । दूसरे शब्दों में इसी बात को यों कह सकते हैं--कि 
प्रमाण का साक्षात्‌ फल अज्ञान से निवृत्ति है। सभी ज्ञानों का यही साक्षात्‌फल है। पर, परम्परा फल 
सव ज्ञानों का एक नहीं है। केवलज्ान का फल सुख और उपेक्षा है और अवशेष ज्ञानों का फल ग्रहण- 
वुद्धि और त्यागवुद्धि है। सहख्तनरश्मि सूर्य के उदय से अन्धकार का पूर्णरूप से नाश हो जाता है, 
वैसे ही प्रमाण से अज्ञान नष्ट हो जाता है। यह साधारण फल हुआ । अज्ञान विनष्ट होने से केवल- 
ज्ञानी को आत्मसुख की उपलब्धि होती है और उसका संसार के पदार्थो के प्रति उपेक्षाभाव रहता है। 
कृतकृत्य होने के कारण केवली के लिए न कोई वस्तु उपादेय होती है, न हेय । अन्य व्यक्तियों के लिए 
अज्ञान-नाश का फल निर्दोपवस्तु के प्रति ग्रहणबुद्धि और सदोपवस्तु के श्रति त्यागबुद्धि उत्पन्न होना 
है । अर्थात्‌ सत्कार्य में प्रवृत्ति होती है और असतृकार्य से निवृत्ति होती है। 
प्रसाण-संख्या : 
प्रमाण की संख्या के विपय में भारत के दाशनिकों में एक मत नहीं रहा है। चार्वाक दर्शन 
एक मात्र इन्द्रियप्रत्यक्ष को ही प्रमाण मानता है। वैशेषिकदर्शन में प्रत्यक्ष और अनुमान ये दो प्रमाण 
माने गये हैं । सांख्यदर्शन ने प्रत्यक्ष, अनुमान और शब्द ये तीन प्रमाण माने हैं। न्यायदर्शन ने प्रत्यक्ष, 
अनुमान, उपमान और शब्द ये चार प्रमाण माने हैं। प्रभाकर मीमांसकदर्शन ने प्रत्यक्ष, अनुमान, 
उपमान, शब्द और भर्थापत्ति ये पांच प्रमाण माने हैं। भाट्ट मीमांसाद्शन में प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान, 
शब्द, अर्थापत्ति और अभाव ये छह प्रमाण माने हैं। वौद्धदर्शन में प्रत्यक्ष और अनुमान ये दो प्रमाण 
माने हैं । 
जैनदर्शन में प्रमाणों की संख्या के विषय में तीन मत हैं--- 
अनुयोगद्वार सूत्र में प्रत्यक्ष, अनुमान, आगम और उपमान इन चार प्रमाणों का उल्लेख है [४३ 
आचार्य सिद्धसेन दिवाकर ने न्यायावतार में प्रत्यक्ष, अनुमान और आगम ये तीन प्रमाण माने हैं । उमा- 


४०. जैनदर्शन---डा० मोहनलाल मेहता पृ० २५५-२५७ 
४१. फलमर्थप्रकाशः ।--प्रमाणमीमांसा १३१३४ 
४२. प्रमाणस्य फल साक्षादजानविनिवत्तंसम्‌ । 
केवलस्यथ सुखोपेक्ष, शेपस्यादानहानधी: । “न्यायावतार २८ 
४३. अनुयोगद्वार । 
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१०६ | मुनिद्दय अभिनन्दन ग्रन्थ : धर्म, दर्शन एवं संस्कृति 2] 
स्वाति ने तत्त्वार्थसृत्र में, वादिदेवसूरि ने प्रमाणनयतत्त्वालोंक में, ४“ आचार्य हेमचस्द्र ने प्रमाणमीमांसा 
में प्रत्यक्ष और परोक्ष ये दो प्रमाण माने हैं ।४* 


वौद्ध दार्शनिकों ने प्रत्यक्ष और अनुमान--ये दो भेद स्वीकार किये हैं ।४* जैनदर्शन ने अनुमान ु 

को परोक्ष का ही एक भेद माना है और परोक्ष के अनुमान, आगरम आदि अनेक विभाग माने हैं। आगम 
आदि का अनुमान में समावेश न होने के कारण बौद्धदर्शन का प्रमाण विभाजन कपूर्ण है। चार्वाकदर्शन 
केवल इन्द्रिय-अत्यक्ष को ही प्रमाण मानता है, परन्तु केवल इन्द्रिप्रत्यक्ष के आधार पर हमारा ज्ञान 
पूर्ण नहीं हो सकता । अनुमान प्रमाण के अभाव में यह ज्ञान प्रमाण है और यह्‌ प्रमाण नहीं है--इस 
प्रकार की व्यवस्था नहीं हो सकती । कल्पना कीजिए --किसी व्यक्ति की भाषा तथा शारीरिक चेप्टाओं 
से हम यह जान लेते हैं कि इस समय इसके अन्तर्मावस में इस प्रकार की भावनाएं कार्य करनी चाहिए । 
इस प्रकार दूसरे की चेप्टाओं से उसके मानस का जो ज्ञान हमें होता है वह प्रत्यक्ष से भिन्‍न है। प्रत्यक्ष 
के अतिरिक्त अनुमान आदि अन्य प्रमाण नहीं है इस प्रकार निषेध भी प्रत्यक्ष से नहीं हो सकता । 
विना अनुमान के कार्यकारण भाव आदि की व्यवस्था नहीं हो सकती और न अन्य के अभिप्राय का 
परिजञान ही हो सकता हैं। न अपने पक्ष की सिद्धि हो सकती है और न परलोक आदि का निषेध ही 
किया जा सकता हूँ ।*” इसलिए जैनदर्शन केवल इच्द्रियप्रत्यक्ष की मान्यता का विरोध करता हैं तथा 
अनुमान आदि सभी भ्रमाणों को परोक्ष प्रमाण में स्थान देता है । 


जो ज्ञान यथार्थ है उसे ही प्रमाण कहा गया हैं । प्रत्यक्ष अनुमान आदि सभी ज्ञानों के लिए 
यही एक मात्र कसौटी है। जैनदृप्टि से सभी प्रमाण प्रत्यक्ष और परोक्ष में समा जाते हैं। अन्य दर्शनों 
की तरह जैन दर्शन भी प्रत्यक्ष को प्रमाण मानता है। अनुमान, आगयम, उपमान ये सभी परोक्षान्तंगत हैं । 
अर्थापत्ति अनुमान से भिन्‍न नहीं हैं। अभाव प्रत्यक्ष का ही एक अंश है । वस्तु, भाव और अभाव उभयात्मक 
है । दोनों का ग्रहण प्रत्यक्ष से ही होता हैं। जहाँ हम किसी के भावांश का ग्रहण करते हैं वहाँ उसके 
अभावांश का भी ग्रहण हो जाता है। वस्तु भाव और अभाव इन दो रूपों के अतिरिक्त तीसरे रूप में 
नहीं मिलती । जिस दृष्टि से एक वस्तु भावरूप है, दूसरी दृष्टि से वह अभावरूप है | भावरूप ग्रहण 
के साथ अभावरूप का भी अहण हो जाता है अतएव दोनों अंश प्रत्यक्ष ग्राह्म हैं। अतः अभाव प्रमाण 
की आवश्यकता नहीं । दूसरे शब्दों में कहँँ---/इस टेवल पर पुस्तक नहीं है” यह अभाव का हृष्टान्त है । 
यहाँ पर अभाव भ्रमाण पुस्तकाभाव को ग्रहण करना है। यह पुस्तकाभाव क्‍या है ? इस पर हम चिंतन 
करें तो स्पष्ट होगा कि यह पुस्तकाभाव शुद्ध टेवल के अतिरिक्त कुछ भी नहीं है। जिस टेबल पर हमने 
पूर्व पुस्तक देखी थी उसी टेवल को हम शुद्ध टेबल के रूप में देख रहे हैं। यह शुद्ध ठेवल ही पुस्तकाभाव 
है, इसका दर्शन प्रत्यक्ष हो रहा है तात्पर्य यह है कि अभाव प्रत्यक्ष से भिन्न नहीं है । 





४४. तद्‌ द्विभेदं प्रत्यक्ष च परोक्ष च ।--प्रमाणनयतत्त्वालोक २१ 

४५. प्रमाणं द्विधा--प्रत्यक्ष परोक्ष च ।--प्रमाणमीमांसा ११) 8-१० 

४६. प्रत्यक्षमनुमान च ।--न्यायविन्द्र १३ 

४७. व्यवस्थान्यधीनिपेधानां सिद्धे : प्रत्यक्षे तर प्रमाणसिद्धि: ।--प्रभाणमीमांसा ११११ 
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श्ि देवेन्द्रमुनि शास्त्री : प्रमाणवाद---एक पर्यवेक्षण | १८७ 


प्रत्यक्ष फा लक्षण : 


जैन दार्शनिकों ने प्रत्यक्ष का लक्षण वैशद्य या स्पष्टता माना है ।४८ सिद्धसेन दिवाकर ने 
अपरोक्ष रूप से अर्थ का ग्रहण करना प्रत्यक्ष माना है । ४५ उस लक्षण में परोक्ष का स्वरूप जब तक समझ 
में नहीं आ जाता, तव तक प्रत्यक्ष का स्वरूप समझा नहीं जा सकता । अकलंकदेव ने न्‍्यायविनिश्चय 
में स्पष्टज्ञान को प्रत्यक्ष कहा है ।”? उनके लक्षण में साकार और 'अज्जसा' पद भाये हैं भर्थात्‌ 
साकार ज्ञान जब अज्जसा-स्पष्ट परमार्थरूपसे विशद हो तब वह त्रत्यक्ष कहलाता है। जैन दर्शन में 
वैशेषिक दर्शन की भांति सन्निकर्पको या वौद्धदर्शशकी तरह कल्पनापोढ़त्व को प्रत्यक्ष का लक्षण 
नहीं माना गया है । 

वैश्य किसे कहते हैं? जिस प्रतिभासके लिए किसी अन्य ज्ञानकी आवश्यकता न हो अथवा 
'यह'---इदन्तया-प्रतिभासित होना वैशदय है ।"' जिस तरह अनुमानादि ज्ञान अपनी उत्पत्तिमें लिंगन्ञान, 
व्यक्तिस्मरण आदिकी अपेक्षा रखते हैं वैसे प्रत्यक्ष अपनी उत्पत्तिमें किसी अन्य ज्ञानकी अपेक्षा नहीं 
रखता । यही अनुमानादि से प्रत्यक्ष में विशेषता हैं। अनुमान आगम आदि प्रमाण अपने आप में पूर्ण 
ज्ञानान्तर निरपेक्ष नहीं है क्योंकि उनका आधार श्रत्यक्ष है। प्रत्यक्ष अपने आप में पूर्ण है। उसे किसी 
अन्य ज्ञानके सहयोगकी आवश्यकता नहीं होती ! 'यह' का अर्थ स्पष्ट प्रतिभास है । जिस प्रतिभास में 
स्पष्टता का अभाव हो, मध्य में व्यवधान हो, एक प्रतीतिके आधारसे द्वितीय प्रतीति तक पहुँचना 
पड़ता हो, वह प्रतिभास 'यह' एतद्रूप प्रतिभास नहीं है। इस प्रकार व्यवहित प्रतिभास परोक्ष कहलाता 
है। प्रत्यक्ष में इस प्रकारका व्यवधान नहीं होता । 

प्रत्यक्ष के दो प्रकार : 

प्रत्यक्षकी दो प्रधान शाखाएँ हैं--(१) आत्मप्रत्यक्ष (२) इचन्द्रिय-अनिन्द्रिय-प्रत्यक्ष । 
पहली शाखा परमार्थाश्रयी है, एतदर्थ यह वास्तविक प्रत्यक्ष है। और दूसरी शाखा व्यवहाराश्रयी है 
एतदर्थ यह औपचारिक प्रत्यक्ष है। 

आत्मप्रत्यक्ष के भी दो भेद हैं (१) केवल ज्ञान--पूर्ण या सकलप्रत्यक्ष, (२) नो केवल 
ज्ञान--अपूर्ण या विकलतप्रत्यक्ष । 


४८. विशद:ः प्रत्यक्षम्‌।. --प्रमाणमीमांसा ११११३ 
(ख) स्पष्ट प्रत्यक्षम्‌ । -- प्रमाणनयतत्त्वालोक २२ 
(ग) विशरद प्रत्यक्षमिति । --परीक्षाम्रुख २३ 


४६. अपरोक्षतयार्थस्य ग्राहक ज्ञानमीहशम्‌ । 
प्रत्यक्षमितरज्ज्ञ य॑ं परोक्ष ग्रहणेक्षया ॥-- न्‍्यायावतारश्लोक, ४ 
५०. प्रत्यक्ष लक्षण प्राहुः स्पष्ट साकारमञजसा ।--न्यायविनिश्चयश्लोक, ३ 
५१. प्रमाणान्तरानपेक्षे दन्तया प्रतिभासों वा वैशद्यम्‌ ।--प्रमाणमीमांसा १११४ 
(ख) प्रतीत्यन्तराव्यवधानेन विशेषवत्तया वा प्रतिभासनं वैशय्यम्‌ ।--परीक्षा मुख २।४ 
(ग) अनुमानायतिरेकेणविशेप प्रतिभासनम्‌ । 
तद्वैशद्य' मतं बुद्धे रवैशद्यमत: परम्‌ ॥--लघीयस्त्रय ४ 


व्स्व्च्य्य्ख्य्य््य्य्य्य्य्य्य्य्य्य््य्य्प्प्््य्य्ज्ल्न्न्ज्ह्य्य्य्य्य्य्य्य्य्व्य्व्य्व्व्य्य्व्व्ब्व्ल्ल्ल्स्ह्व्य्य 
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नो केवलज्ञान के अवधि और मनःपर्यव ये दो भेद हैं । 

इन्द्रिय-अनिन्द्रियप्रत्यक्ष के (१) अवग्रह (२) ईहा (३) भवाय और (४) धारणा--ये चार 
भेद हैं । 

इन्द्रिय, मन और प्रमाणान्तर का सहारा लिए बिना ही आत्मा को पदार्थ का साक्षात्‌ ज्ञान 
होता है, वह आत्मप्रत्यक्ष, पारमाभिक प्रत्यक्ष या नोइन्द्रियप्रत्यक्ष कहलाता है । 


इन्द्रिय और मन की सहायता से जो ज्ञान होता है वह इन्द्रिय के लिए प्रत्यक्ष है, और आत्मा 
के लिए परोक्ष होता है, इसलिए उसे इन्द्रिय-प्रत्यक्ष या संव्यवहार-प्रत्यक्ष कहते हैं। इन्द्रियाँ धूम 
आदि लिग का सहारा लिए विना अग्नि आदि का साक्षात्‌ करती हैं इसलिए वह इन्द्रिय-प्रत्यक्ष 
होता है । 

सिद्धसेन दिवाकर ने जो “अपरोक्षतया अर्थ परिच्छेक ज्ञान को प्रत्यक्ष लिखा है, उसमें 
अपरोक्ष' शब्द महत्त्वपूर्ण है, क्योंकि नैयायिक इन्द्रिय और अर्थ के सन्निकर्प से पैदा होनेवाले ज्ञान को 
प्रत्यक्ष मानते हैं। उन्होंने 'अपरोक्ष शब्द से इस लक्षण के प्रति असहमति प्रकट की है। इन्द्रिय के 
माध्यम से होनेवाला ज्ञान साक्षात्‌ आत्मा (प्रमाता) से नहीं होता, एतदर्य वह प्रत्यक्ष नहीं है। सिद्धसेन 
की प्रस्तुत निश्चयमूलक हृष्टि का आधार भगवती”? और स्थानाज्भ”*४ की प्रमाण व्यवस्था है । 


आचारये हेमचन्द्र, आचार्य मकलंक और आवचार्यमाणिक्यनन्दी आदि ने विशद ज्ञान को 
प्रत्यक्ष लिखा है ।!“ अपरोक्ष के स्थान पर 'विशद' को 'लक्षण' में स्थान देने का कारण है उनकी 
प्रमाण परिभापा में व्यवहारहष्टि का भी आश्रयण है। जिसका आधार नन्‍दी की प्रमाण-व्यवस्था 
है ।"६ इसके अभिमतानुसार प्रत्यक्ष के दो प्रकार हैं--मुख्य और संव्यवहार । जो अपरोक्षतया अर्थ 
ग्रहण करता है वह मुख्य प्रत्यक्ष है संव्यवहार-प्रत्यक्ष में अर्थ का ग्रहण इन्द्रिय के माध्यम से होता है, 
उसमें अपरोक्षतया अर्थग्रहण लक्षण नहीं बनता, इसलिए दोनों की संगति विठाने के लिए “विशद 
शब्द का प्रयोग करता पड़ा है। 


“विशद' शब्द का अर्थ है--प्रमाणान्तर की अनपेक्षा और 'यह' है इस अकार प्रतिभासित 
होना । संव्यवहार--प्रत्यक्ष अनुमान आदि की अपेक्षा अधिक विशेषों का प्रकाशक होता है, इसलिए 
वह अधिक चिशुद्ध है । 

यद्यपि 'अपरोक्ष विशेषण का वेदान्त के और “विशद' का बौद्ध के प्रत्यक्ष-लक्षण से अधिक 
सामीप्य है, तथापि उसके विपय-ग्राहक स्वरूप में मौलिक अन्तर है, वेदान्त की दृष्टि से पदार्थ का प्रत्यक्ष 
अन्त:करण (आंतरिक इन्द्रिय) की वृत्ति के माध्यम से होता है ।४ अन्तःकरण हृश्यमान पदार्थ का आकार 


५२. न्यायावतार ४ 

५३. भगवती ४।३ 

५४. स्थानाज् ५३ 

प्र५. देखिए ४८ का ट्प्पिण 

५६. नन्‍्दीसूत्र २-३ 

४७. अन्त.करण की पदार्थाकार अवस्था को वृत्ति कहा जाता है । 
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धारण करता है । आत्मा अपने विशुद्ध-साक्षी चैतन्य से उसे द्योतित करता है तब प्रत्यक्ष ज्ञान 
होता है ।४£ 

जैनदशेन के अनुसार प्रत्यक्ष में ज्ञान और ज्ञेय के मध्य में कोई अन्य शक्ति नही होती । शुद्ध 
चैतन्य से अन्तःकरण को प्रकाशित मानें और अन्त.करण की पदार्थाकार परिणित मानें, यह प्रक्रिया भेद 
है । अन्त में शुद्ध चैतन्य से एक को प्रकाशित मानना ही है तब पदार्थ को ही क्‍यों न मानें । 


वौद्धदर्शन प्रत्यक्ष को निविकल्प मानता है । जैनदर्शन के अनुसार निविकल्पबोध (दर्शन) 
निर्णायक नहीं होता एतदर्थ वह प्रत्यक्ष तो क्या, प्रमाण भी नही बनता ।॥४४ 


हम वता चुके हैं जैन दार्शनिकों ने प्रत्यक्ष का दो हृष्टियों से निरूपण किया है--पारमार्थिक 
और व्यावहारिकहृप्टि से ।/ अतः पारमार्थिकप्रत्यक्ष के सकलप्रत्यक्ष और विकलप्रत्यक्ष ये दो भेद है 
तथा व्यावहारिक के अवग्रह, ईहा, अवाय और धारणा। इन सबका तथा इनके प्रभेदों का निरूपण 
ज्ञानवाद' निबन्ध में स्वतंत्र रूप से किया है । 
परोक्ष : 
जो ज्ञान यथार्थ होते हुए भी अविशद या अस्पष्ट है वह परोक्ष प्रमाण है ।* परोक्ष प्रत्यक्ष 
से ठीक विपरीत है । जिसमें वैशद्य या स्पष्टता का अभाव है वह परोक्ष है। परोक्ष प्रमाण पांच प्रकार 
का है--स्मरण-स्मृत्ति, प्रत्यभिज्ञान, तर्क, अनुमान और आगम ।** सभी ज॑न ताकिकों ने परोक्ष प्रमाण के 
उक्त पांच भेद किये हैं । परन्तु अकलंकदेवक्ृत- न्यायविनिश्चय के टीकाकार वादिराजसूरि ने अपने 
प्रमाण निर्णय नामक निवंध में परोक्ष के अनुमान और आगम ये दो भेद किये है। अनुमान के दो 
भेद किये है--गौण और मुख्य । गौण अनुमान के तीन प्रकार है---स्मरण, प्रत्यभिज्ञा और तर्क । स्मरण 
प्रत्यभिज्ञा में कारण है, प्रत्यभिज्ञा तक में कारण है और तरक॑ अनुमान में कारण है। इस प्रकार ये तीनों 
परम्परा से अनुमान प्रमाण के कारण हैं, एतदर्थ इन्हें गौण प्रमाण मानकर वादिराजसूरि ने अनुमान में 
सम्मिलित कर लिया है । इसका कारण यही है कि अकलंक ने न्यायविनिश्चय में प्रत्यक्ष, अनुमान और 
आगम भेद करके शेप तीन परोक्ष प्रमाणों को अनुमान में गर्भित किया है । 
| चार्वाक सत का खण्डन : 
चार्वाक प्रत्यक्ष और उसमें भी केवल इन्द्रियजप्रत्यक्ष प्रमाण से भिन्न किसी अन्य प्रमाण की 
सत्ता लही मानता । प्रमाण का लक्षण अविसंवाद करके उसने यह बताया है कि इन्द्रियप्रत्यक्ष के अति- 





भ्र८. वेदान्त मे ज्ञान के दो प्रकार है--साक्षिःज्ञान और वृत्तिज्ञान । अन्त:करण की वृत्तियों को प्रकाशित 
करनेवाला ज्ञान साक्षिज्ञान है और साक्षि-चैतन्य से प्रकाशित वृत्ति 'क्षत्तिज्ञान' कहलाता है । 

५६. जैनदर्शन के मौलिक तत्व--भांग १. पृ० २६४-२६५ । 

६०. तद्‌ द्विप्रकारं सांव्यवहारिक पारमार्थिकं च ।--भ्रमाणनयतत्वालोक २।४ 

६१. अविशदः परोक्ष मू । -- प्रसाणमीमांसा १३२।१ 

६२. (ख) अस्पष्टं परोक्षम्‌ । --प्रमाणनयतत्त्वालोक ३।१ 

६२. स्मरणप्रत्यभिन्नानतर्कानुमानागमभेदतस्तत्‌ पंचप्रकारम्‌ --प्रमाणनयतत्त्वालोक ३॥२ 

६३. प्रमाणनिर्णय पु० ३३१ 
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रिक्त अन्य ज्ञान सर्वथा अविसंवादी नहीं होते । अनुमान आदि प्रमाण प्रायः संभावना पर चलते हूं, कारण 
कि देश, काल और आकार के भेद से प्रत्येक पदार्थ की अनन्तशक्तियां बोर अभिव्यक्तियाँ होती हैं । 
उनमें अविनाभाव व अव्यभिचार का ढढ़ना अत्यन्त कठिन है। जो आंवले कपाय रसवाले हैं वे देशांतर 
कालान्तर और द्रव्यान्तर का सम्बन्ध होने से मधुर रसवाले भी हो सकते हैं, इसलिए अनुमान का शतत- 
प्रतिशत अविसंवादी होना असंभव है । स्मरण आदि प्रमाणों के सम्बन्ध में भी यही बात हूँ । 

किन्तु यह चार्वाक मत संगत नही है। जैसा कि पूर्व में कहा जा चुका है, अनुमान प्रमाण को 
माने बिना प्रमाण और प्रमाणाभास का विवेक ही नहीं किया जा सकता । अविसंवाद के आाधार से कुछ 
ज्ञानों में प्रमाणता की व्यवस्था करना और कुछ ज्ञानों को अविसंवाद के अभाव में अप्रमाण कहना भी तो 
अनुमान ही है । इसके सिवाय दूसरे व्यक्ति की बुद्धि का ज्ञान अनुमान के बिता नहीं हो सकता, क्योंकि 
बुद्धि का इन्द्रियों के द्वारा प्रत्यक्ष असंभव है। वचन प्रयोग, तथा कार्यों को देखकर ही उसका अनुमात 
किया जाता है। जिन कार्यकारण भावों या अविनाभावों का निर्णय हम न कर सके या जिनमें व्यभिचार 
देखा जाए उनसे पैदा होनेवाला अनुमान भले ही भ्रान्त हो जाय कि्तु अव्यभिचारी कार्य-कारणभाव 
आदि के आधार से उत्पन्न होनेवाला अनुमान अपनी सीमा में विसंवादी नहीं ही सकता। चार्वाक को 
परलोक आदि के निषेध के लिए भी अनुमाघ का ही आश्रय लेना पड़ता है। यदि सीमित क्षेत्र में पदार्थों 
के सुनिश्चित कार्य-कारणभाव न बिठाये जा सके तो संसार का सम्पूर्ण व्यवहार ही नप्ट-म्रप्ट हो 
जाएगा । यह उचित है कि जो अनुमान आदि विसंवादी सिद्ध हों, उन्हें अनुमानाभास कहा जाए किन्तु 
इससे निर्दिष्ट अविनाभाव के आधार से उत्पन्न होनेवाला अनुमान कभी गलत नहीं हो सकता | प्रमाता 
जितना अधिक कुशल होगा उतना ही वह सूक्ष्म और स्थूल कार्य-कारणभाव को जानता है । व्यवहार के 
लिए हमें आप्तवाक्य की प्रमाणता माननी ही पड़ती है अन्यथा संपूर्ण सांसारिक व्यवहार अस्त-व्यस्त 
हो जायेगे । मानव के ज्ञान की कोई सीमा नहीं है इसलिए अपनी मर्यादा में परोक्ष ज्ञान भी अविसंवादी 
होने से प्रमाण ही है ।*४ 

स्मरण-स्मृति : 

वासना का उद्वोध होने पर उत्पन्न होनेवाला 'वह' इस आकारवाला ज्ञान स्मृति है एई 
अतीत के अनुभव का स्मरण स्मृति है। किसी ज्ञान या अनुभव के संस्कार के जागरण से उत्पन्न होने 
वाला ज्ञान स्मृति कहलाता है। वासना की जागृति के समानता, विरोध आदि अनेक कारण हैं, जिनसे 
वासना उद्वुद्ध होती है, क्योंकि स्मृति अतीत के अनुभव का स्मरण है इसलिए 'वह' इस तरह का ज्ञान 
स्मृति की विशेषता है । 

जे॑नदशन के अतिरिक्त अन्य कोई भी प्राच्यदर्शन स्मृति को प्रमाण नहीं मानता है । 
दर्शन स्मृति को प्रमाण नहीं मानते हैं उनका मन्तव्य है कि स्मृति प्रमाण नहीं हो सकती, क्योंकि स्मृति 


६४. प्रमाणेतरसामान्यस्थितेरन्यधियों गतेः । 
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का विपय अतीत का अर्थ है जो नप्ट हो चुका है। उसका ज्ञान वर्तमान में कंसे प्रमाण कहा जा सकता 
है? जिस ज्ञान दा कोई विपय नहीं, जिसका वर्तमान में कोई आधार नहीं, वह किस प्रकार उत्पन्न हो 
सकता है ? बिना विपय के ज्ञानोत्पत्ति किस प्रकार संभव है ? इन सभी प्रश्नों के उत्तर में यही कहा 
जाता है क्ििन्ञान के प्रामाण्य का आधार वस्तु की वर्तमानता नहीं, किन्तु उसकी यथार्थता हैं। यदि ज्ञान 
पदार्थ की वास्तविकता को ग्रहण करता है तो प्रमाण है। तीनों कालों में रहतेवाला पदार्थ ज्ञान का 
विपय वन सकता है । यदि वर्तमान कालीन पदार्थ को हो ज्ञान का विपय मानते हैं तो अनुमान भी 
प्रमाण नहीं हो सकता क्‍योंकि वह भी त्रैकालिक वस्तु को ग्रहण करता है। केवल वर्तमान के आधार से 
हीं अनुमान नहीं होता । अतीत के अर्थ को ग्रहण करनेवाली स्मृति यदि यथार्थ है तो प्रमाण है । ज्ञान 
इसलिए प्रमाण है कि वह यथार्थता को ग्रहण करता है । वर्तमान, अतीत और अनागत तीनों कालों में 
यथार्थता रह सकती है इसलिए वह प्रमाण है । 
विरोधी दा्शनिकों का तक॑ है कि जो वस्तु नप्ट हो चुकी है वह वस्तु ज्ञानोत्पत्ति का कारण 
किस प्रकार हो सकती है ? उत्तर में जैनदर्शन का कथन है कि वह पदार्थको ज्ञानोत्यत्ति का कारण नहीं 
मानता | ज्ञान अपने कारणोंसे पैदा होता है और पदार्थ अपने कारणोंसे पैदा होता है। जात में इस 
प्रकारकी शक्ति है कि वह पदार्थ से न उत्पन्न होकर भी पदार्थ को अपना विपय बना सकता है । पदाथ 
का भी इसप्रकार का स्वभाव है कि वह ज्ञान का विपय वन सकता है। पदार्थ और ज्ञान में कारण 
और कार्य का सम्बन्ध नहीं दे । उन्तमें ज्ञेय और ज्ञाता, प्रकाश्य और प्रकाशक, व्यवस्थाप्य और व्यवस्थापक 
का संवंध हैं। इन सभी तथ्यों को ध्यान में रखकर स्मृति को प्रमाण मानना तक्क॑-संगत है। स्मृति को 
प्रमाण न मानने से अनुमान भी प्रमाण नहीं हो सकता क्योंकि लिंग और लिंगी का सम्वन्धग्रहण भी 
केवल प्रत्यक्ष का विपय नहीं हैं । अनेक वार अवलोकन के पश्चात्‌ निश्चित होने वाला लिंग और लिंगी 
का संबंध स्मृति के अभाव में किस प्रकार स्थापित हो सकता है ? लिंग को देखकर साध्य का ज्ञान भी 
बिना स्मृति के नहीं हो सकता | संबंध स्मरण के विना अनुमान बिल्कुल ही असंभव है । 
प्रत्यभिज्ञान 
प्रत्यक्ष और स्मरण की सहायता से जो जोड़ रूप ज्ञान होता है उसे प्रत्यभिनान कहते हैं ।६" 
जैसे 'यह वही देवदत्त है! गवय गी के समान होता है” 'मैंस गाय से विलक्षण हीती है “यह उससे दूर है' 
इत्यादि ) जितने भी जोड़रूप (संकलनात्मक) ज्ञान होते हैं वे सब प्रत्यभिज्ञान हैं । इन उदाहरणों का 
स्पप्टीकरण इस प्रकार है--सामने देवदत्त को देखकर पूर्व देखे हुए देवदत्त का स्मरण आने से वह 
ज्ञान होता है कि यह वही देवदत्त हैं। इस जान के होने में प्रत्यक्षे और स्मरण कारण होते हैं। यह ज्ञान 
पूर्व देखे हुए देवदत्त में और वर्तमान में सामने उपस्थित देवदत्त में रहनेवाले एकत्व को विपय करता 
है इसलिए इसे एकत्व प्रत्यभिनान कहते हैं। किसी मानव ने गवय नामक पशु देखा । देखते ही उसे पूर्व 





६७. (क) दर्शनस्मरणकारणक संकलन प्रत्यभिनानं । तदेदेवं, तत्सहर्ण तद्विलक्षणं तत्प्रतियोगीत्यादि । 


“परीक्षासुख ३१५ 
(ख) दर्शनस्मरणसंभव तदेदेव॑ तत्सह॒शं तद्विलक्षणं तत्प्रतियोगीत्यादि संकलन प्रत्यभिज्ञानम्‌ । 


--प्रमाणसीर्मासा १२४ 
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विवि कुलुप्पण्णा साहवो' कप्परूक्य्वा (! (जल) 
सापु घब्ती के जंगमकन्पवृक्ष हैं । 
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देखी हुई गी का स्मरण हुआ । उसके बाद गो के समान यह गवय है! इस प्रकार ज्ञान हुला | यह साहश्य 
प्रत्यभिज्ञान है। भैंस को देखकर गो का स्मरण आने पर भैंस गो से विलक्षण होती है, इस प्रकार होने 
वाला यह ज्ञान वैसाह्य प्रत्यभिन्नान कहा जाता है। इसी एकार प्रत्यक्ष और स्मरण के विपयभृूत 
पदार्थों में परस्पर की अपेक्षा को लिए हुए जितने भी जोड़रूप ज्ञान होते हैं, जैसे यह उससे दूर हैँ. यह 
उससे पास है, या इससे ऊँचा है, यह इससे नीचा है, ये सब ज्ञान प्रत्यभिज्ञान--संकलनात्मक होने से 
प्रत्यभिज्ञान के अन्तर्गत हैँ । 


वौद्धदर्शन प्रत्येक वस्तु को क्षणिक मानता है, अत्तः क्षणिकवादी होने के कारण वह प्रत्यभि- 
ज्ञान को प्रमाण नहीं मानता । उसका मन्‍्तव्य है कि पूर्व और उत्तर अवस्थाओं में रहनेवाला जब कोई 
एकत्व भकर्थात्‌ स्थिर पदार्थ ही नहीं है तव उसको विपय करनेवाला ज्ञान प्रमाण किस प्रकार हो सकता 
है ? अतीतकाल की अनुभूत वस्तु तो उसी क्षण नष्ट हो गयी अब वर्तमान में जो वस्तु है, वह उसके सहश 
अन्य ही वस्तु है, अतः प्रत्यभिजान उस अतीतकाल की वस्तु को वर्तमान में नहीं देखता, अपितु उसके 
सहश अन्य वस्तु को जान रहा है । दूसरे शब्दों में कहा जाए तो वह प्रत्यक्ष और स्मरण रूप दो ज्ञानों का 
समुच्चय है । 'यह' इस अंश को विषय करनेवाला ज्ञान स्मरण है। इस प्रकार वह एक ज्ञान नहीं, किन्तु 
दो ज्ञान हैं । बौद्ध दार्शनिक प्रत्यभिज्ञान को एक ज्ञान मानने को प्रस्तुत नहीं है । इसके विपरीत नैयायिक, 
वैशेषिक और मीमांसक एकत्व विपयक प्र॒त्यभिज्ञान को प्रमाण मानते है, किन्तु वे उस ज्ञान को स्वतत्त 
एवं परोक्ष प्रमाण न मानकर प्रत्यक्ष प्रमाण मानते हैं। जैनदर्शन का मन्तव्य है कि प्रत्यभिन्नान न तो 
बौद्धों के समात अप्रमाण है और न नैयायिक-वैशेषिक दशेन की तरह प्रत्यक्ष ही है किन्तु वह प्रत्यक्ष और 
स्मृति के अनन्तर उत्पन्न होनेवाला तथा अपनी पूर्च तथा उत्तर पर्यायों में रहने वाले एकत्व एवं सादृश्य 
आदि को विपय करनेवाला स्व॒तंत्र परोक्ष प्रमाण है। प्रत्यक्ष केवल वर्तमान पर्याय को विपय करता हैं । 
स्मरण अतीत पर्याय को ग्रहण करता है, किन्तु प्रत्यभिज्ञान ऐसा प्रमाण हैं जो उभयपर्यायवर्ती एकत्वादि 
को विपय करनेवाला संकलतात्मक ज्ञाच है। यदि पूर्व और उत्तर पर्यायवाच्री एकत्व का अपलाप 
करेंगे तो कहीं भी एकत्व का प्रत्यय न होने से एक सन्‍्तान की सिद्धि नहीं हो सकेगी । स्पष्ट है कि 
प्रत्यभिज्ञान का विपय एकत्वादि वास्तविक होने से वह प्रमाण ही है, अप्रमाण नहीं । जैनदर्शन ने उसे 
परोक्ष प्रमाण माना है । 
तर्क : 
उपलम्भानुपलस्भानिमित्तक व्याप्ति ज्ञान तर्क है। इसे “ऊह' भी कहते हैं ।६४ जिसे जैन सिद्धान्त 
में चिन्ता कहा है उसे ही दाशनिक क्षेत्र में तक कहा है। अमुक वस्तु के होने पर ही अम्रुक दूसरी वस्तु 
का होना या पाया जाना उपलंभ कहलाता है और एक के अभाव में किसी दूसरी वस्तु का न पाया जाना 
मा कहलाता है। जैसे अग्ति के होने पर ही धूम का होना और अग्नि के अभाव में धूम का 
न होना । 


साध्य तथा साधन के अविनाभाव को व्याप्ति कहते हैं। उपलम्भ और अनुपलम्भ रूप जो 
व्याप्ति है, उससे उत्पन्न होनेवाला ज्ञान तके है । 








६०. उपलम्भानुपलम्भनिमित्तं व्याप्तिज्ञानसमूह: । --प्रमाणमीमांसा १३२ 
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प्रायः सभी दाशनिकों ने तक को प्रमाण स्वीकार किया है। तर्क के प्रामाण्प और अप्रामाण्य 
के सम्बन्ध में न्‍्यायदर्शन का मन्तव्य है कि तके न तो प्रत्यक्ष आदि प्रमाण चतुष्टय के अन्तर्गत कोई 
प्रमाण हैं और न प्रमाणान्तर, क्योंकि वह अपरिच्छेदक है किन्तु परिच्छेंदक प्रमाणों के विषय का 
विभाजक होने से वह उनका अनुग्राहक है अर्थात्‌ सहकारी है। दूसरे शब्दों में कहना चाहें तो प्रमाण से 
जाना हुआ पदार्य तक के ढ्वारा परिपुष्ट होता है। प्रमाण पदार्थों को जानते है पर तर्क उनका पोषण 
करके उनकी प्रमाणता को स्थिर करने में सहायता देता है। इसीकारण न्यायदर्शन में तक को सभी 
प्रमाणों के सहायक रूप में माना है, परच्तु उत्तरकालवर्ती आचार्य उदयनने और उपाध्याय वद्ध मान 
आदि ने विशेपरूप से अनुमान प्रमाण में ही व्यभिचार-शंकानिवर्तकरूप से तक॑ को माना है। व्याप्ति 
ज्ञान में भी तर्क को उपयोगी स्वीकार किया है। इस प्रकार न्यायदश्शन में तक की मान्यताएँ अनेक 
प्रकार से प्राप्त होती है, किन्तु न्‍्यायदर्शन उसे स्वतन्त्र प्रमाण रूप से स्वीकार नहीं करता है। बौद्ध 
दर्शन में तक को व्याप्तिग्राहक मानकर भी उसे प्रत्यक्ष पृष्ठभावी विकल्प कहकर अप्रमाण ही माता है। 
मीमांसक दर्शन ने तर्क को प्रमाण कोटि में माना है, परन्तु जैन दार्शनिक प्रारम्भ से ही तक को परोक्ष 
प्रमाण मानते रहे हैं। उन्होंने तके को सकल देश-काल व्यापी अविनाभाव रूप व्याप्ति का ग्राहक माना 
है। व्याप्तिग्रहण प्रत्यक्ष से नहीं हो सकता क्‍योंकि प्रत्यक्ष सम्बद्ध और वर्तमान अर्थ को ही ग्रहण करता 
है, जबकि व्याप्ति सकल देशकाल के उपसंहार पूर्वक होती है । 


अनुमान भी तक के स्थान को ग्रहण नहीं कर सकता, क्योंकि अनुमान का आधार ही तक 
है । जब तक तक से व्याप्ति ज्ञान न हो जाय तब तक अनुमान की प्रवृत्ति ही असम्भव है। दूसरे 
शब्दों में कहा जाए तो तक ज्ञान के अभाव में अनुमान की कल्पना ही नहीं हो सकती । अनुमान स्वयं 
तर्क पर प्रतिष्ठित है । इसलिए तक॑ का स्थान अनुमान नहीं ले सकता। जो ज्ञान जिससे पहले उत्पन्न 
होता है और उसका आधार भी वही है वह ज्ञान तद्गूप नहीं हो सकता। यदि इसप्रकार होगा तो पूर्व 
और पश्चात्‌ का, आधार और आधेय का सम्बन्ध ही नष्ट हो जायेगा । इसलिए तक अनुमान से भिन्‍न 
है, व स्वतनत्र है । 


अनुमान : 


साधन से साध्य के ज्ञान को अनुमान प्रमाण कहते हैं ।। साधन को लिंग और साध्य को 

लिंगी भी कहते है अतः इस प्रकार भी कह सकते हैं कि लिंग से लिंगी के ज्ञान को अनुमान कहते हैं ।*? 
लिंग का अर्थ चिह्न है और लिंगी का अर्थ उस चिह्नवाला है। जैसे धूम से अग्नि को जान लेना अनुमान 
है । यहाँ धूम साधन अर्थात्‌ लिंग है, अग्नि साध्य अर्थात्‌ लिंगी है। अग्नि का चिह्न धूम है। किसी 
स्थल पर घुआ उठता हुआ दिखलाई देता है तो ग्रामीण लोग धुए को देखकर सहज ही यह अनुमान 





६६. साधनात्‌ साध्यविज्ञानमनुमानम्‌ ।---प्रमाणमीसांसा १।२॥७ 

(ख) साधनात्‌ साध्यविज्ञानमनुमानम्‌ ।--परीक्षामुख ३॥१४ 
७०. लिझ्ञात्‌ साध्याविनाभावाभिनिवोधेकलक्षणात्‌ । लिझ्लिधीरनुमानं ।---लघीयस्त्रय ३११२ 
२५ 
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१६४ | मुनिद्दय अभिनन्दन ग्रंथ : धर्म, दर्शन एवं संस्कृति | 


कर लेते हैं कि वहाँ पर आग जल रही है। बिना अग्नि के धुओँ नहीं उठ सकता । इसलिए ऐसे किसी 
अविनाभावी चिह्न को निहार कर उस चिह्न॒वाले को जान लेना अनुमान है । 
साधन या लिंग इस प्रकार का होना चाहिए जो साध्य या लिंगी का अविनाभावी झूप से 
सुनिश्चित हो अर्थात्‌ जो साध्य के होने पर ही हो और साध्य के न होने पर न हो। ऐसा साधन 
ही साध्य की सम्यक्‌ प्रतीति कराता है। अकलंकदेव ने साधन या लिंग को 'साध्याविनाभावाधिनिवाधे- 
कलक्षण' कहा है अर्थात्‌ साध्य के साथ सुनिश्चित अविनाभाव ही साधन का प्रधान लक्षण है। संक्षेप 
में इसे अन्यथानुपपत्ति भी कह सकते हैं ।”' अन्यथा अर्थात्‌ साध्य के अभाव में साधन की अनुपपत्ति अर्थात्‌ 
न होना । जो साध्य के अभाव में नहीं रहता हो और साध्य के सद्भाव में ही रहता हो, वही सच्चा 
साधन है। साधन को हेतु भी कहते हैं । 
चार्वाक दर्शन को छोड़कर शेप सभी पौर्वात्य दर्शनों ने अनुमान को प्रमाण माना है। चार्वाके 
दार्शनिक अनुमान को इसलिए प्रमाण नहीं मानते हैं क्योंकि वे किसी अतीन्द्रिय पदार्थ में विश्वास नहीं 
करते । जिन दर्शनों ने अनुमान को प्रमाण माना है. उन्होंने अनुमान के दो भेद किये हैं--स्वार्थानुमान 
और परार्थानुमान । 
स्वार्थानुमान : 
साध्य के साथ अविनाभाव सम्बन्ध रखनेवाले सुनिश्चित साधन से साध्य का ज्ञान होना 
स्वार्थानुमान हैं ।* 
सहभावी और क्रमभावी कार्यो का क्रभाव और सहभाव-विपयक जो नियम हैं वह भी 
अविनाभाव है । कितने ही कार्य सहभावी होते हैं और कितने ही क्रमभावी होते हैं। रूप और रस 
सहभावी हैं | रूप को निहार कर रस का अनुमात करना या रस-दर्शत से रूप का अनुमान करना सह- 
भावी अविनाभाव है । एक के होने के पश्चात्‌ दूसरे का होता क्रमभाव है। कृतिका नक्षत्र का उदय 
होने के बाद शकट का उदय होना क्रमभावी अविनाभाव है। कारण और काये का सम्बन्ध भी क्रप- 
भाव के अन्तर्गत है । आग से घुए की उत्पत्ति क्रभावी अविनाभाव है। इसतरह जिन पदार्थों में 
जिस प्रकार का अविनाभाव हो उसे तक प्रमाण द्वारा ज्ञात कर और साध्य के साथ अविनाभावी साधन 
को देखकर स्वयं साध्य का अनुमान करना स्वार्थानुमान है। स्वार्थानुमान में एक व्यक्ति दूसरे--दूसरे पर 
अवलम्बित नहीं रहता । साधन को देखकर साध्य का अनुमान व्यक्ति अपने आप कर लेता है, अपने 
लिए किये गये अनुमान को स्वार्थानुमान कहते हैं । 
साधन : 


प्रमाणमीमांसा में आचार्य हेमचन्द्र ने स्वभाव, कारण, कार्य, एकार्थशमवायी और विरोधी- 
ये पांच साधन माने हैँ (४३ 


स्वभाव साधन वह है जहाँ वस्तु का स्वभाव ही साधन बनता हो । जैसे उष्ण स्वभाव होने 


७१. अन्यथानुपत्त्येकलक्षणं लिझड्भमभ्यते । --अमाणपरीक्षा पृ० ७२ 
७२. स्वार्थ स्वनिष्चितसाध्याविनाभावैकलक्षणात्‌ साधनात्‌ साध्यज्ञानम्‌ ।--प्रभाणमीमांसा १॥२॥६ 
७३. स्वभाव: कारणं कार्यमेकार्यसमवायि विरोधि चेति पंचधा साधनम्‌ ।--प्रमाणमीमांसा १॥२।१२ 
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से अग्नि जलाती है। शब्द अनित्य है क्योंकि वह्‌ कार्यो है। ये स्वभावसाधन या स्वभाव हेतु के 
इप्टांत हुए । 

आकाश में काली कजरारी घटाएं जब उमड़-घुमड़ कर आती हैं जिसे देखकर वर्षा का 
अनमान करना कारण से कार्य का अनुमान है । उसी कारण से कार्य का अनुमान किया जाता है जिसके 
होने पर कार्य अवश्य होता हैं। इसमें वाधक कारणों का अभाव और समग्र साधक कारणों की सत्ता 
ये दोनों आवश्यक हैं 

किसी कार्य विशेष का अवलोकन कर उसके कारण का अनुमान करना कार्य-साधन है। 
प्रत्येक कार्य का कोई न कोई कारण होता है। बिना कारण के कार्योत्यत्ति कदापि सम्भव नहीं है। 
कारण और कार्य के सम्बन्ध का ज्ञान होने पर कार्य को देखकर कारण का अनुमान हो सकता है, जैसे 
धुएं को देखकर अग्नि का अनुमान करना, नदी में जोर से पानी को आते हुए देखकर कहीं पर तेज 
वर्षा हुई है, ऐसा जानना कार्य से कारण का अनुमान है । 

एक अर्थ में दो या उससे अधिक कार्यो का एक साथ रहना एकार्थ-समवाय है। जैसे एक 
फल में रूप और रस साथ-साथ रहते हैं। रूप को देखकर रस का अनुमान करना या रस को देखकर 
रूप का अनुमान करता--यह एकार्थसमवाय है। रूप और रस में न तो कार्य--कारण भाव है और 
न रूप व रस का एक स्वभाव है। इन दोनों की एक स्थान पर अवस्थिति ही एकार्थसमवाय के 
कारण हैं । 

किसी विरोधी भाव से उसके अभाव का अनुमान करना विरोधी साधन से होनेवाला अनुमान 
है । अग्नि व ठंड में परस्पर विरोध है, इसलिए एक के होने पर दूसरी नहीं हो सकती, अग्नि की 
ज्वालाएं घधक रही हों, वहाँ पर ठंड नहीं हो सकती । यहाँ पर ठंड नहीं है, क्योंकि अग्नि जल रही 
है । अग्नि की ननन्‍्हीं-ली चिनगारी से ठंडक का अभाव नहीं हो सकता, अतः अनुमान सम्यक्‌ होना 
चाहिए । 

पराथनिमान : 

साधन और साध्य के अविनाभाव सम्बन्ध के कथन से उत्पन्न होनेवाला ज्ञान परार्थानुमान 
है ।/४ स्वार्थानुमान स्वतः उत्पन्न होता है पर परार्थानुमान उससे विपरीत है । एक व्यक्ति ने स्वयं साधन 
और साध्य के अविनाभाव को ग्रहण किया है और द्वितीय व्यक्ति ऐसा है जिसे इस सम्बन्ध का किड्चित्‌ 
मात्र भी ज्ञान नहीं है। प्रथम व्यक्ति अपने ज्ञान का प्रयोग दूसरे व्यक्ति को समझाने के लिए करता है । 
उसके कथन से उत्पन्न होने वाला ज्ञान परार्थानुमान है । जो व्यक्ति साधन और साध्य के सम्बन्ध से 
परिचित है उसके लिए यह अनुमान नहीं है। किन्तु जिसे इस सम्बन्ध का ज्ञान नहीं है उसके लिए है । 

परार्थानुमान स्वयं ज्ञानात्मक है, परन्तु उसे प्रकट करनेवाले वचन को भी उपचार से परार्था- 
नुमान कहा गया है ।/” ज्ञातात्मक परार्थानुमान की उत्पत्ति वचनात्मक परार्थातुमान पर अवलम्बित है। 
इसलिए कारण में कार्य का उपचार--आरोप करके वचन को भी परार्थानुमानव कहते हैं । परार्थावुमान 


७४. यथोक्‍तसाधनाभिधानज: परार्थम्‌ ।--प्रमाणमीमांसा २३१११ 
७५. पक्षहेतुवचनात्मकं परार्थभनुमानमुपचारात्‌ ।--प्रमाणनयतत्वालोक ३२३ 
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१६६ | मुनिद्वय अभिनन्दन ग्न्य : धर्म, दर्शन एवं संस्कृति हि 


के लिए हेतु का वचनात्मक प्रयोग दो प्रकार से हो सकता है। प्रथम प्रकार--सांध्य के होने पर साधन 
का होना । दूसरा प्रकार है--साध्य के अभाव में साधन का अभाव होना | जिस अर्थ का प्रतिपादन 
प्रथम प्रकार में होता है उसी अर्थ का प्रतिपादन द्वितीय प्रकार में भी होता है। अन्तर केवल वाक्य रचना 
का है। जैसे--पर्वत में अग्नि है, क्योंकि अग्नि के होने पर ही धुआं हो सकता है। अग्नि रूप साध्य 
की सत्ता होने पर ही धुआं रूप साधन की उत्पत्ति हो सकती है । यह प्रथम प्रकार है। द्वितीय प्रकार-- 
पर्वत में अग्नि है क्योंकि अग्नि के अभाव में धुआं नहीं हो सकता । अग्नि रूप साध्य के अभाव में धुआं 
रूप साधन के अभाव का प्रतिपादन करने वाला, द्वितीय प्रकार है । 


परार्थानुमान के अवयव : 
परार्थानुमान के अवयवों के सम्बन्ध में दार्शनिकों में एक मत नहीं है । सांख्यदर्शन परार्थानुमान 
के तीन अवयव मानता है--पक्ष, हेतु और उदाहरण । मीमांसक दर्शन ने चार अवयव माने हैं--(१) 
क्ष (२) हेतु (३) उदाहरण (४) और उपनय । न्यायदर्शेन पांच अवयव आवश्यक मानता है-- 
(१) पक्ष (२) हेतु (३) उदाहरण (४) उपनय (५) निगमन । जैनदर्शन कितने अवयव मानता है, इसकी 
संक्षिप्त चर्चा हम पूर्व कर चुके हैं। ज्ञानी को समझाने के लिए पक्ष और हेतु ये दो अवयव ही पर्याप्त 
हैं। मन्दवुद्धि वाले को समझाने के लिए दस अवयबों तक का निर्देश किया गया है। साधारण रूप से 
पांच अवयवों का प्रयोग होता है वह इस प्रकार है--- 
प्रतिज्ञा-- साध्य का निर्देश करना प्रतिज्ञा है ।** हम जिस वात को सिद्ध करना चाहते हैं 
उसका प्रथम निर्देश प्रतिज्ञा है। इससे साध्य का परिज्ञान होता है। प्रतिज्ञा को पक्ष भी कहते हैं। जैसे--- 
“इस पव्व॑त में अग्नि है ।* 
हेतु--साधनत्व को अभिव्यक्त करनेवाला वचन हेतु कहलाता है । जैसे--'क्योंकि इसमें धूम 
है ।' इस हेतु का कथन हुआ । इसको अधिक स्पष्ट इसप्रकार किया जा सकता हैं--क््योंकि अग्नि के 
होने पर ही धूम हो सकता है, या अग्नि के अभाव में धरम नहीं हो सकता । साधन और साध्य के सम्बन्ध 
को दिखाते हुए इसका प्रयोग किसी भी प्रकार कर सकते हैं । 
उदहारण--हेतु को सम्यक्‌ प्रकार से समझाने के लिए हृष्टान्त का प्रयोग करना उदाहरण है ४“ 
उदाहरण साधम्य और वैधम्यरूप दो प्रकार का है। साहश्य बताने के लिए उदाहरण का प्रयोग करता, जहां 
जहां धूम होता हैँ वहां वहां पर अग्नि होती है जैसे पाकशाला, यह साधम्यंहृष्टान्त है। विसहृशता को प्रकट 
करनेवाले दुष्टान्त का प्रयोग करना, जहाँ पर अग्नि नहीं होती वहां पर धम भी नहीं होता जैसे तालाब 
यह वैधर्म्य॑दृष्टान्त है । प्रायः दोनों में से किसी एक का प्रयोग करना ही पर्याप्त होता है। 
उपनय--हेंतु का धर्मी पक्ष में उपसंहार करना (दोहराना) उपनय है ।” जहां पर साध्य रहता 
है उसे धर्मी कहते हैँ । “इस पर्वत में अग्ति है! यहां पर अग्नि साध्य है और पर्व॑तधर्मी है, क्योंकि अग्निरूप 





७६. साध्यनिरदेश: प्रतिज्ञा --प्रमाणमीमांसा २३१११ 

७७. साधनत्वाभिव्यंजकविभवषत्यन्तं साधनवचनं हेतु: ।---प्रमाणमीमांसा २।१११२ 

७८. हृष्टान्तवचनमुदाहरणम्‌ । -प्रमाणमीसांसा २१।१३ 

७६. हेतो: साध्यधर्मिण्युपसंहरणमुपनय: । यथा धूमश्चात्र प्रदेशे । --प्रमाणनयतत्वालोक ३।४९६-५० 











8४ देवता बान्धवा व्न्‍्त३ & 7 
संत्त- सबसी बड़े देवत्य व जयव्‌बंधु है । 
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साध्य पर्वत में रहता है । हेतु का धर्मी में उपसंहार करना जैसे “इस पर्वत में भी धूम है” इस प्रकार के 
वचन का प्रयोग करना उपनय है । 

निगमन---साध्य का पुनर्कंथन (दोहराना) निगमन है |” प्रतिज्ञा के समय जिस साध्य का 
निर्देश किया जाता है उसको उपसंहार के रूप में फिर से दोहराना निगमन हैं। यह अन्तिम निर्णयरूप 
कथन होता है | जैसे---इसीलिए यहां पर अग्नि है ।” यह कथन निगमन है। 

पांच अवयवों को लक्ष्य में रखते हुए परार्थानुर्माव का पूर्णरूप इस प्रकार से है -- 

“इस पव॑त में अग्नि है (प्रतिज्ञा), क्योंकि इसमें धूम होता है, जहां-जहां धूम होता है, वहां वहां 
अग्नि होती है, जैसे रसोईघर (साधर्म्य दृष्टान्त) जहां पर अग्नि नहीं होती वहां पर धूम भी नहीं होता 
जैसे जलाशय (वैधर्म्य दप्टान्त) इस पर्वत में धूम है (उपनय), एतदर्थ यहां पर अग्नि है (निगमन) । 

आयम : 

आप्तपुरुष के वचन से आविभूत होनेवाला अर्थ संवेदन आगम है ।“* आप्तपुरुष वह है जो 

तत्त्व को यथावस्थित जानने के साथ ही उसका यथावस्थित निरूपण करता हो | जो पुरुष राग-द्वेष से 

रहित है वह आप्त है, क्योंकि वह कभी भी विसंवादी व मिथ्यावादी नहीं हो सकता । ऐसे पुरुष के बचनों 

से होनेवाला ज्ञान आगम है । उपचार से आप्तपुरुष का वचन भी आमगम है। परार्थानुमान में आप्तत्व 

आवश्यक नहीं है किन्तु आगम के लिए आप्तपुरुष का होना जरूरी है। आप्तपुरुष के वचन तीनों काल 

में प्रामाणिक होते हैं। उसकी ग्रामाणिकता के लिए अन्य हेतु की आवश्यकता नहीं । तीर्थंकर आदि 
लोकोत्तर आप्त कहलाते हैं। सत्यप्रवक्ता साधारण व्यक्ति लौकिक आप्त होते हैं । 

संक्षेप में प्रमाण के सम्बन्ध में चर्चा की गई है। यहां पर प्रमाण के भेदों व प्रभेदों के सम्बन्ध 
में अधिक विस्तार से विवेचन करना इप्ट नहीं था, केवल इतना ही बताना इष्ट था कि जैनदर्शन में 
प्रमाण की क्‍या स्थिति रही है और उसका स्वरूप क्या रहा है और उसके मुख्य भेद कितने हैं | आगम- 
साहित्य में वह वीज रूप में है। फिर दार्शनिक आचार्यो ने उस बीज का अत्यधिक विस्तार किया है क्योंकि 
जैनदर्शन के अनुसार प्रत्येक वस्तु का अधिगम प्रमाण और नय से ही होता है। वस्तु चाहे जड़ हो या 
चेतन, उसके वास्तविक स्वरूप का परिवोध प्रमाण और नय के अभाव में नहीं हो सकता । इसलिए प्रमाण 
और नय वस्तुविज्ञान के लिए अनिवार्य साधन हैं । 








८०. साध्यधममंस्य पुननिगमनम्‌ । यथा तस्मादग्तिरत्र । “-्रमाणनयतत्त्वालोक ३॥५१-५२ 
८१. आप्तवचनादाविशभू तमर्थसंवेदनमागमः ।--प्रमाणनयतत्त्वालोक ४१२ 
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बेदिक और अमण-संस्कृति 











# बाब गुलाबराय एक दूसरे की पुरक 


वैदिक एवं श्रमण संस्कृति दोनों ही प्रार्गतिहा- 
सिक काल से ही विकसित होती हुई चली आ 
रही हैं । ऋग्वेद*. अथवंवेद*, ग्रोपथन्नाह्मणर 
और भागवत आदि वैदिक-धर्म के साहित्य में 
श्रमणसंस्कृति के आदि पुरुष भगवान ऋषभदेव 


प्रसिद्धसाहित्यकार एवं चितक की चर्चाए सवेत्र बिखरी हुई मिलती हैं, जिससे 
स्व० बाबू गुलावराय जी फा यह शोध यह सिद्ध हो जाता है कि वे वेदकालीन थे। इससे 
लेख हमें डा० जे० पी० खण्डेलवाल के यह भी सुस्पष्ट है कि श्रमणसंस्कृति का प्रवर्तक 
सोजन्य से प्राप्त हुआ है । जैन-धर्म प्रागैतिहासिक धर्म रहा है। यह वौद्ध-धर्म 


की अपेक्षा बहुत प्राचीन है। “भागवत में वर्णित 
जैन-धर्म सम्बन्धी विवरणों का अध्ययन करने पर 
यह बात स्पष्ट हो जाती है कि जैन-धर्म का आवि- 
भाव वैदिकधर्म के पाश्व॑ या उसके कुछ बाद में 
हुआ और तभी से दोनों धाराएं समानान्तर रूप से 
प्रवाहित हो रही हैं। विद्वानों का मत है कि 
अनादिकाल से ही भारतीय विचारधारा दो रूपों 


में विभक्त मिलतीं है । 
१. परम्परामूलक - ब्राह्मण्य या ब्रह्मवादी 
वैदिक धारा । 
२. पुरुपार्थमूलक प्रगतिशील श्रामण्य या श्रमण 
प्रधान धारा । 
१. ऋग्वेद १०११६।१ २. अथवंबेद ११॥५॥२४-२६ 
३. गोपथ ब्राह्मण, पूर्व र८; ४. भागवत शर८ 
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वस्तुतः ये दोनों विचारधारा एक दूसरे की पूरक रहीं हैं किन्तु दुर्भाग्यवश इनमें भेद उत्पन्न 
करनेवालॉंकी कमी नहीं रही और ये दोनों धाराएं, जो वैँदिकयुग में एक दूसरे की पूरक थीं 
वैदिकोत्तर काल में धीरे-धीरे परस्पर विरुद्धगामी होती गई और कालान्‍्तर में पृथक हो गई । इन 
दोनों की विचारधारा में पूर्ण समच्वय है। वेदों के नाम पर उस समय यज्ञों में जो वलि देने की प्रथा 
का अतिरेक हो गया, उससे महावीरस्वामी का हृदय द्रवित होना स्वाभाविक था। अहिसाप्रधान जैन- 
धर्म को आधनिक रूप देने का श्रेय भगवान पाश्वेनाथ एवं भगवान महावीर को है । 


वैदिक और श्रमण--इन दो प्रकार की विचारधाराओं को--समानान्तर प्राचीन धाराओं 
को--हम क्रमशः: ऋषिसम्प्रदाय और मुनिसम्प्रदाय भी कह सकते हैं। ऋषि शब्द का मौलिक अर्थ 
मन्त्र द्रष्टा है--- 
ऋषिदंशनात्‌ । स्तोमानु ददर्शेत्यौपमन्यव: * 
मुनि शब्द का अर्थ गीता के इस श्लोक में दर्शाया गया है--- 
दुःखेष्चनुद्िसनमना: सुखेषु विगतस्पृहः । 
वीतरागभयक्नोधः स्थितधीमसु निरुच्यते ॥* 
इस प्रकार “मुनि' शब्द के साथ ज्ञान, तप, योग, वैराग्य जैसी भावनाओं का गहरा सम्बन्ध 
मुनि शब्द का प्रयोग वैदिक संहिताओं में वहुत ही कम हुआ है। श्रमणसंस्क्ृति में ही यह शब्द 
अधिकांशत:ः प्रयुक्त हैं। पुराणों में, जो वैदिक तथा वैदिकेतर धाराओं का समन्वय प्रस्तुत करते हैं, 
ऋषि और मुनि दोनों शब्दों का प्रयोग बहुत कुछ मिले-जुले अर्थ में होने लगा था। दोनो संस्कृतियों 
में एतिहासिक-विकास क्रम की दृष्टि से भिन्नता है। ऋषि या वैदिक संस्क्ृति में कर्मकाण्ड की प्रधानता, 
हिंसामूलक मांसाहार और असहिष्णुता की भश्रवृत्ति बढ़ी तो श्रमणसंस्कृति या मुनिसंस्क्ृति में अहिसा, 
निरामिपता तथा विचार सहिष्णुता की प्रवृत्ति दिखाई पड़ी-- 
चतुर्देश हि वर्षाणि वत्स्यामि बिजने बने । 
कन्द-मुलफलर्जन्रिन्‌ हित्वा घसुनिवदासिषम्‌ ॥॥३ 
वैदिकसंस्कृति की असहिष्णुता ने वेदों को सुननेवाले शूद्रों के कानों में रांगा घोलकर 
डालने का विधान किया तो अनेकान्तवादी सहिष्णु श्रमणसंस्कृति ने जैन, बौद्ध और सन्त सम्प्रदायों 
को जन्म दिया जिनमें 'जांति पांति पूछे नहिं कोई, हरि को भजै सो हरि का होई ।' 
वैदिक धर्म के समानान्तर ही श्रमण धर्म भी जनजीवन में व्याप्त था । श्रमण धर्म की तीन 
प्रमुख विशेषताएं ये हैं--( १) श्रम, (२) संयम और (३) त्याग । 
डॉ० राधाकुमुदमुखर्जी श्रमणधर्म को वैदिक चिन्तनधारा का ही अंग मानते हैं। इस 
श्रमण धर्म या सन्‍्यास धर्म का बीज ऋग्वेद (११।१०९॥४) में भी मिलता है जहां ऋषि तप के द्वारा 


१. निरक्‍त २११ २. २५६ 


|." 
३. वाल्मीकि रामायण २॥२०॥२६ ४. गौतमधमममंसूत्र २३॥४ 
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३०० | मुनिद्वय अभिनन्दन ग्रंथ: धर्म, दर्शन एवं संस्कृति [ 


सत्य का साक्षात्‌ अनुभव करने की क्षमता रखता है। यहां तो तप से विश्व की उत्पत्ति तक बतलाई 
गई है। (१०१६०) 
भारतीय धर्म और संस्कृति के इतिहास में अहंतृधर्म एवं श्रमण संस्कृति का महत्वपूर्ण योग 
रहा है। मेगस्थनीज ने अपनी भारतयात्रा के समय दो प्रकार के दार्शनिकों--त्राह्मण और श्रमण-- 
का उल्लेख किया है। उस युग में श्रमणों का बहुत आदर किया जाता था। मेगस्थनीज ने श्रमणों के 
सम्बन्ध में जो विवरण दिया है उसमें कहा गया है कि वे बन में रहते थे, सभीप्रकार के व्यसनों से 
अलग थे । राजा लोग उनको बहुत मानते थे और देवता की भांति उनकी स्तुति एवं पूजा करते थे ।* 
रामायण में उल्लिखित श्रमणों से भी इसकी पुष्टि हो जाती है। गोविन्द राजीय रामायणभूपण' में 
श्रमणों को दिगम्बर कहा गया है ।? ब्राह्मण साहित्य में भी श्रमणों का उल्लेख मिलता है ।४ इसप्रकार 
जैनधर्म श्रमण नाम से प्राचीनकाल में प्रचलित रहा और महावीर को श्रमण होते देखकर बुद्ध को मानने 
वाले गौतम बुद्ध को महाश्रमण कहने लगे। ब्राह्मण साहित्य के अध्ययन से यह वात स्पष्ट हो जाती 
है कि श्रमण-संस्कृति की प्राचीन परम्परा रही है। श्रीमद्भागवत्‌* में भी मरूदेवी (मरुदेवी) तथा 
नाभिराजा के पुत्र भगवान ऋषभदेव को श्रमण-संस्कृति का प्रवर्तेक कहा गया है । 
आदान-प्रदान 
वैदिक और श्रमण संस्कृति में सामंजस्य की भावना के आधार पर आदान-प्रदान हुआ 
और इन्होंने भारतवर्ष की वौद्धिक एकता बनाए रखने का महत्वपूर्ण कार्य किया । ब्रात्यों और श्रमण 
ज्ञानियों की परम्परा का प्रतिनिधित्व जैन-धर्म ने किया | ब्रह्मयोपनिपद्‌ में श्रमण की चर्चा आई है--- 
यत्र लोका न लोका “ श्रमणो न श्रमणस्तापसो न तापस । 
एकमेव तत्‌ू परकन्ह्म... विभाति निर्वाणम्‌ ॥१५१। 
शांकरभाष्य के अनुसार 'श्रमण: परित्राट्‌ | 
ब्रात्य प्राकृत-भापा वोलते थे और वे अहुँन्त को पूजते थे ।* ऋग्वेद में न्नरत, ब्रात्य के सम्बन्ध 
में चर्चा मिलती है--- 
त्रत---अथा वयसादित्य ब्रते तवब---ऋक० १।२४॥१४ अहिंसादयो5पि ब्रतानि सन्ति तानि 
च देशकालिदिभिर प्रतिबद्धानि महात्नतान्युच्यन्ते । उक्ता हि--'जातिदेशकाल समयानववच्छिन्नाः 
सार्वभौसा महाब्रतस्‌ ॥>-योगदर्शन २॥३१ अक्ता प्रत्यझ, क्ात्यो राया प्राइ नमो ब्रात्याय 
--अथवंदेद १५१८५ 
अर्थात्‌ ब्रात्य दिन में पश्चिमाभिमुख तथा रात्रि में पूर्वाधिमुख रहता है, ब्रात्य को नमस्कार । 


- हिन्दू सभ्यता, पृ० २११ 
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या निशा सर्वेचूतानां तस्यां जागति संयमी । 
यस्‍्यां जाग्रति भूतानि सो निशा पश्यतो मुनेः ॥ --गीता २।६६ 
“अहना प्रत्यड ब्रात्यो प्राडः “-- 
ब्रतों को धारण करनेवाले रात्रि आगमन (मृत्यु) से पूर्व ही (दिन में ही) प्रत्थग वृत्तिमान 
(आत्मस्थ) हो जाते हैं । 
'ब्रात्य आसीदीयमान एवं स प्रजापति समेरयत्‌ ।* 
स प्रजापतिः सुवर्णमात्मन्नपश्यत्‌ तत प्राजनयतु । 
--अथर्व ० काण्ड १५सृक्त १११-६ मन्त्र 
अर्थात्‌ वह प्रजापति था। प्रजापति से उसने अपने आपको ऊपर उठाया। गृहस्थ से सन्‍्यास 
की ओर चलते हुए तत्काल उस प्रजापति ने ब्रतों को धारण किया, ब्रात्य हो गया । उस प्रजापति ने 
बात्मा को सुवर्ण देखा | 
देवेभ्य आ वृश्चते य एवं विद्वांस व्रात्यमुपवदति ।* 

--अँथर्व २ सुक्त ३ भनन्‍त्र 
ऐसे विद्वान (वेत्ता, सर्वज्ञ) ब्रात्य को जो अपशब्द कहता है वह देवों का अपराधी होता है । 
तैत्ति रीय ब्राह्मण में कहा है--- 

यस्य पिता पितामहादि सुरां न पिबेत्‌ स ब्रात्य: । 
अर्थात्‌ जिसके कुल में पिता और पितामह आदि ने मद्य न पिया हो वह ब्रात्य है । 
प्रश्नोपनिपद्‌ के शांकरभाप्य में--न्नात्य इति स्वभावतः एवं शुद्ध: (२११) कहा है । 
ऋषपभनाथ--जैनधर्म के आदि पुरुष ऋपभनाथ का परिचय भागवत पुराण में इन शब्दों 
में दिया है-- 
नाभेरसी ऋषभ आप्तसुदेवसुनुः यो वे चचार समदृग योगचर्याम्‌ । 
यत्पारहंस्पमृुषष:.. पदसानमंति, स्वस्थः. प्रशान्तकरण: परित्यक्तसंगः ॥ 
--भागवत पुराण २७१० 
ईम्वर अग्नीन्द्र के पुत्र नाभि से सुदेव पुत्र ऋषभदेव जी हुए, वे समद्रष्टा जड़की भांति 
योगाभ्यास करते थे । उनके परमहंस पद को ऋषियों ने नमस्कार किया । स्वस्थ, शान्त इन्द्रिय, सब 
संग त्याग वे ऋषपभदेव हुए, उनसे जैन धर्म प्रगट हुआ । 
क्षत्रियों के पूर्वज के रूप में ऋषभदेव का स्मरण किया गया है--- 


ऋषभ पाथ्थिवं श्रेष्ठ सर्वक्षत्रस्यपुर्वजम । 
ऋषभाद्‌ भरतो जज्ञ बीरः पुन्नशताग्रजः ॥ 
-जह्माण्ड पुराण, पूर्व ० २१४ 
क्षात्रो धर्मोह्मादिदेवात्‌ प्रवृत्तः पश्चादन्ये शेष भूताश्चधर्माः । 
-महाभारत, शान्ति० १२६४३२० 


२६ 
विविह कुलुप्पण्णा साहवों' कप्परूकर्वा 
साछु फबलती के जंगमकन्पवृक्ष हैं। 
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१०२ | मुनिद्वय अभिनन्दन ग्रश्न : घर्म, दर्शन एवं संस्कृति रा 
क्षात्र धर्म भगवान आविनाथ से प्रवृत्त हुआ और शेप धर्म इसके पश्चात्‌ प्रचलित हुए । 
न॒प्राकृत्वत्ः.. पुराविद्या ब्राह्मणानगच्छति । 
तस्मातु सर्वेषु लोकेपु क्षत्वस्थेच प्रशासनमभूत ॥-- छान्दोग्य ० ५॥३॥७ 
पुराविद्या (आत्मविद्या) क्षत्रियों से पूर्व ब्राह्मणों को प्राप्त नहीं हुई अतएबं यह मान्यता 
युक्तिसंगत है कि सम्पूर्ण लोक पर क्षत्रियों का ही प्रशासन था । 
अथेदं विद्य तः पूर्व न कास्मिश्चन ब्राह्मण उबासताम्‌ । --बृहवारण्पक ६२८ 
इससे पूर्व आत्मविद्या किसी भी ब्राह्मण से व्यक्त होती हुई प्रतीत नहीं हुई । 
सिधु सभ्यता में जैन धर्मे : 
उपरोक्त उद्धरणों से श्रमणसंस्कृति की प्राचीनता सिद्ध हो जाती है । प्रागऐतिहासिक 
संस्कृति के जो अवशेष मोहनजोदड़ो में उत्खनन से प्राप्त हुए हैं, उनमें व्यानस्थ नग्न योगियों की 
मृततियों से जैनधर्म की अति प्राचीनता सिद्ध होती है । श्वी रामप्रसादचन्दा ने सिनन्‍्धु घाटी में प्राप्त 
कुछ मुहरों का अध्ययन किया और इस निष्कर्ष पर पहुँचे कि “फलक १२ और ११८, आकृति ७ (मार्शल 
कृत मोहनजोदड़ो) कायोत्सर्ग वामक योगासन में खड़े हुए देवताओं को सूचित करती है । यह मुद्रा जैन 
योगियों की तपश्चर्या में विशेषरूप से मिलती है, जैसे मथुरा संग्रहालय में स्थापति तीव्र श्री ऋषभ 
देवता की मूर्ति में | ऋषभ का आर्थ है वैल, जो आदिताथ का लक्षण (चिन्ह) है ॥* 
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्ि वाबू गुलावराय : वैदिक और श्रमण-संस्कृति | २०३ 


डॉ० राधाकुमुद मुकर्जी ने श्री चन्दा के उपरोक्त मत पर अपना यह अभिमत प्रकट किया 
है। “मुहर संख्या 8, 5, पछ, फलक दो पर अंकित देवमू्ति में एक वैल ही बना है, सम्भव है यह 
ऋपभ ही का पूर्व रूप हो । यदि ऐसा हो तो शवधर्म 
की तरह जैन-धर्म का मूल भी ताम्रयुगीत सिन्पु- 
सभ्यता तक चला जाता है ।”' यहा हम श्री राम 


ही नाक चटपए.. अनिल सरलकीिन कडानादनीन लत समष्यूनीन इन, 
मम 
+ ६ 4 केक ३2 अं 
। आह ५ २ 5 
न हे हा फीस कक 


। 

४ 4 
के क्र ;। १] 
| 


प्रति अट »३ कि हि 


के 


हा 
22 की अप 


४०५ हक “ ५७.५ है पु का न्‍ह के कि च हि 
दै) 4 4६8 + ६ अल धुएं चन्दा चिवि 
3. 2 3५ कही ३ 22८५. भसाद चन्दा हारा चित मुहर का चित्र प्रस्तुत कर 
हे मी है| 0.७8 ॥| बट प रहे है। 
७ हटा 9 कि मे (0 
*अ ८2,0५४ 222 ७२५३ ] में कार्योत्मर्ग 2 
8. ये पक अन्य प्रस्तुत चित्र में कार्योत्मिगं मुद्रा में ऋषभनाथ 
४ हा जद दि ह १६३ हई, क ; हित कर द्क न 
शी आई, हे 5 हे. * / 5. (आदिनाथ) है। उनके शिरोभाग में त्रिवल्ली विरत्न 
के , शो । ५ ३४ हे ऐप + भा सम्यकदरशेन 
( । ह 5! 5 - क 3 ग ५ (सम्यक्दरशेन, ज्ञान, चारित्राणि) की प्राप्ति की 
0 0 हर है? 2 8 है है है कल्पवृक्ष 
|; ही ४! | जा ६ (३ *42/ सूचक है। उनके शरीर के चारो ओर कल है, 
"0 पहन २) दे और उनके समीप उनके सुपुत्र एवं अजनाभवर्ष 
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न“ ए अं 0७ «. “०. (भारतवर्प) के प्रतापी सम्राट भरत करबद्धाञ्जलि 
मोहनजोदड़ो से प्राप्त ऋषभ नाथ की मुहर है उनके पीछे वृषभ है। नीचे अमात्य वर्ग संभ्रम- 
मुद्रा में है। विमलसूरि ने अपने 'पठमचरिउ' में इस प्रसद्ध का वर्णव किया है--- 
“साएयपुरवरीए, एगन्‍्ते नाभिनन्दणों भयव॑ं | 
चिट्ुई सुसंघलहिओ, तावय भरहो समणुपत्तो । 
पणउत्तमंगमग्गो करजुयल करियतस्स  पासमूले | 
तो भणइ चक्‍्कवही वलणमर्णिं में निसामेह ।” “४१६४-६६ 
अर्थात्‌ साकेतपुरी में भगवान नाभिनन्दन एकान्त में संघ सहित विराजमान थे । वहां भरत 
आये । उन्होने अपना उत्तमांग (शिर) नवाते हुए, अपने कर युगल उनके चरणमूल में किये तथा नम्नभाव 
से इस चक्रवर्ती ने कहा---'हे भगवन ! मेरे वचनों को आप सुनें ।' 
दीक्षावल्ली और कल्पवृक्ष की बात जैनों के “आदिपुराण' में आई है--- 
दीक्षावललया परिष्वक्तः कल्पांप्रिवइवावभी । --१७॥२२ १ 
आदिदेव मुनि दीक्षावल्ली से समालिगित कल्पवृक्ष के समान शोभायमान हुए। उपरोक्त चित्र 
में प्रदर्शित सभारूप की चर्चा आविपुराण में हुईं है-- 
ततो. निभृतमासीने प्रबुद्धकूडूमले । सदः पद्माकरे भतुः प्रवोधममिलापुके । 
प्रीत्या भरतराजेन विनयानतमौलिना । विज्ञापनमकारीत्थं तत्वजिज्ञासुत्रा गुरो: 
"२ै४७७।७८ 
भगवान के श्रीमण्डप में विराजमान होने पर जब सभारूप पद्मसमूह अपने पाणिपुटों को 


१. हिन्दूसभ्यता, तृतीय सं०, पु० ३९६ 
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दादह कुलुएएणा साहवदा कपपनसल्यवा | 2 आमिर सह नियम पक 
आह जी 2 निगल कक यम 8 हक 0 शत दर आर 
समझ: पका ८ घारकलह्फ्दू छ हू | राई अल २5 चने ४ पा जप 
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आवद्धकर प्रणतिपूर्वक प्रवोध-प्रवचन की अभिलापा लिए तृष्णीस्थित हो गया उस समय तत्वों की 
जिन्नासा रखने वाले भरतनृपति ने विनय से आनम्र होकर वक्ष्यमाण विज्ञापन किया । 
श्री पी० सी० राय चौधरी का मत है कि भगवान ऋषभ ने पापाण युग के अन्त में और क्ृपि- 
युग में प्रारम्भ में जैनधर्म का प्रचार मगध में किया ।' 
जैन पुराणों में ऋषभनाथ को ही कृषि का आविप्कर्ता माना गया है। उनका उपदेश था 
'क्पि करो और ऋषि जीवन विताओ ।' इनसे पहले कल्पवृक्ष का युग था। खाने-पीने, पहनने-ओढ़ने, 
रहन-सहन आदि के पदार्थ उन कल्पवृक्षों से ही अनायास मिल जाया करते थे। वह भोगयुग था । 
ऋषभनाथ जी के युग में कल्पवृक्षों के न रहने से जनता दुखी हुई और उन्होंने कृषि करके अन्न उत्पन्न 
करने की और अन्न से भोजन बनाने की विधि सिखाई। ऋषपभनाथ का चिन्ह बैल था, संभवत: वह कृषि 
में सहायक था। सिंध घाटी में खुदाई में जौ और गेहूं के दाने मिले हैं। अतः यह सिद्ध हो जाता है कि 
उस युग में कृषि प्रारम्भ हो चुकी थी । ब्राह्मण ग्रन्थों' में भी इसका वर्णन मिलता है। ऋषभनाथ जगतु 
में घर्म प्रचार करके, भरत को राज्य देकर, पूर्ण आत्मसाधना के लिए कैलाश पर्वेत पर जाकर विराजमान 
हुए । वहां उन्होंने सम्यक्दशेन, सम्यकृज्ञात और सम्यकचारित्ररूपी त्रिशूल के द्वारा अवशिष्ट कर्मशत्रुओं 
का क्षय किया । जैन-धर्म शास्त्रों में ऋषभनाथ और महादेवशंकर भगवान में समानता दिखाई है। 
भगवान शंकर को भी दिगम्बर कहा गया है किन्तु वह विपय गम्भीर अध्ययन एवं छानवीन की अपेक्षा 
रखता है। 
उपयु क्त विवेचन से यह तो स्पष्ट हो जाता है कि जैन-धर्म प्रागेतिहासिक काल से चला आ 
रहा है । संभवत: इसी आधार पर लोकमान्य तिलक ने 'केसरी' में यह विचार प्रकट किए कि ““जैनधर्म 
अनादि है) गौतम बुद्ध, महावीरस्वामी के शिष्य थे। चौबीस तीर्थकरों में महावीर अन्तिम तीर्थंकर थे 
यह जैन-धर्म को पुनः प्रकाश में लाये, अहिसाधर्म व्यापक हुआ ।” 
इसमें तन्तिक भी सन्देह नहीं कि धर्म, दर्शन, संस्कृति और कला की हृष्टि से भारतीय संस्कृति 
के इतिहास में श्रमणसंस्क्ृति का महत्त्वपूर्ण योगदान रहा है । 
श्री कामताप्रसाद जैन लिखते हैं--“जैनियों ने भारतीय सभ्यता के विविध क्षेत्रों में क्या-क्या 
किया ? पहले ही ज्ञान कला को लीजिए । पार्थिव विज्ञान में आज जिस पुदूगल (/४॥४०) के आविष्कार 
से तरह-तरह के करिश्मे दिखाई पड़ रहे हैं, जैनाचार्यो ने उसका सूक्ष्म विश्लेषण बहुत पहले ही किया 
था। उन्होंने जीव और तत्व के आधार पर इस जगत के विकास पर प्रकाश डाला था और उसमें अजीव 
को (१) पुदूगल (२) धर्म (३) अधर्म (४) आकाश और (५) कालवत्‌ माता था। पुद्गल पदार्थ ठीक 
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वही पदार्थ है जिसे डाल्टन साहब ने 'मैटर' बताया है। पुदुगल जैनदर्शन का विशिष्ट शब्द है। उसका 
सूक्ष्म अविभागी अंश अणु कहलाता है । इस अणुवाद पर जैनों का कथन ही भारतीय साहित्य में प्राचीन- 
तम है । प्रो० जैकोवी ने लिखा है 'उपनिपदों में अणुवाद का पता नहीं चलता । सांख्य और योग दर्शन 
में भी वह दिखाई नहीं पड़ता । हाँ वैशेषिक और न्यायदर्शन में वह अवश्य मिलता है। जैनों और 
आजीविकों ने भी अणुवाद को अपनाया था । जैनों को प्रमुख स्थान देना उचित है क्योंकि उनका अणुवाद- 
सिद्धान्त पुदूगल विपयक प्राचीनतम मान्यताओं के आधार पर वर्णित है ।7* 

श्री कामताप्रसाद जैन ने वनस्पति मास्त्र के क्षेत्र में श्रमण-संस्कृति के प्रवत्तेक जैनों के योगदान 
की चर्चा करते हुए लिखा है--जैनियों ने वनस्पति शास्त्र का भी अच्छा विवेचन किया है जो अन्यत्र नहीं 
मिलता | प्रो० बोस के आविप्कार के वर्षों पहले जैनाचार्यो ने वनस्पतिकाय को प्राणसहित बतलाया था । 
' वे जल, वायु, अग्नि और पृथिवीकाय में भी जीवत्व मानते है। इन अवस्थाओं में जीव एक स्पर्शन- 
इन्द्री और यूध्म ज्ञान द्वारा ही जाना जाता है। जीव अपनी इस निम्न अवस्था में भी चार संज्ञाओं 
(१) आहार (२) भय (३) मैथुन और (४) परिग्रह को रखता है। वृक्षों पर प्रो० बोस ने जो प्रयोग 
किए हैं उनसे जैनों की इस प्राचीन मान्यता का समर्थन होता है। भारतीय सम्यता और संस्कृति के लिए 
यह गौरव की वात है कि उसके सदस्य जैनियों ने उसको ज्ञान मार्ग में इतना ऊँचा उठाया था। 
जेनधर्म के व्यावहारिक उद्देश्य 

अहिंसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचय और अपरिय्रह जैनधर्म के व्यावहारिक उद्दे श्य है। कर्मों का 
नाश करने के वाद ही मोक्ष प्राप्ति होती है। ज्ञानावरणीय, दर्शनावरणीय, वेदनीय और मोहनीय कर्मो की 
कई श्रेणियाँ हैं। ये चतुविध अंतराय कर्म जैन-दर्शन में 'घातीय कर्म' माने गए है । जैनधर्म का कर्म- 
विभाजन एवं कर्मो की निजजेरा द्वारा मोक्षोपलब्धि का सिद्धान्त बौद्ध-धर्म में ज्यों का त्यों अपना लिया है । 
जैन-धर्म की अहिंसा परमो धर्म” की विचारधारा ही वोढ़ों में मैत्री, करुणा और मुदिता के रूप में 
प्रसरित हुई । अतः जैनधर्म का वौद्धवर्म पर बहुत ऋण है । 

जेनधर्म का त्रिरत्त --सम्यक्दर्शन, सम्यकृनज्ञान और सम्यक्चारित्र--वैदिक धर्म के 
भक्तियोग, जानयोग और कर्मयोग से साम्य रखता है। सांख्य और योगदर्शनों के ईश्वरवाद से जैन- 
दर्शन की कुछ समानता है ।? सांख्य और जैन--दोनों दर्शन सृष्टि और ब्रह्म की पृथक्‌ सत्ता प्रतिपादित 





3... जाठफएटी072९१३ 0० एशाशंता & छाताए०, ४० वा 9. 99 
२. रत्नत्रयमयं जैन जैन्रमस्त्र जयत्यद: । 
ग्रेनाव्याज व्यजेष्टाहँन दुर्तारातिवाहिनीम्‌ ॥ -- आदिपुराण शा 
३. जैन दर्शन में ईश्वर का स्वरूप :--- 
“क्षुत्पिपासाजरातद्धूजन्मान्तक भयस्मया: । 
न॒रागहे पमोहाश्च यस्यात्प: स प्रकीत्यंते ॥६॥ 
+-आवचार्यसमन्तभद्र, रत्वतकरंडश्रावकाचार 
जिम ईश्वर के क्षुधा, तृपा, जरा (बुढ़ापा), रोग, जन्म, मरण, भय. गवे, राग, ढ् प, मोह और 
चिन्ता, मद, अरति, खेद, स्नेद, निद्रा, आश्चर्य नहीं है, वही ईश्वर कहा जाता है ।” 









विविह्न कुलुप्पण्णा साहवो' कप्परूक्खा 
साथ घरती के जंगमकन्पवृक्ष हैं। 
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करते हैं। वेदान्त का जीवन्युक्त ही जैन-दर्शन का अत है । दोनों दर्शन आत्मा की 
हैं और आत्म-साक्षात्कार के लिए आत्मा की निर्मेलता को महत्वपूर्ण मानते हैं । 
स्वरूप सम्बन्ध को दृष्टि में रखकर विचार करने पर जैनदर्शन भी वैदिकदर्शर 
ठहरवा है । 

ग्रीक दार्शनिक अरस्तु ने ईश्वर की जो व्याख्या की है वह भी इससे मिल 

४ईश्वर अशरीर है, इसलिए वेदना, क्षुध्ा, तृष्णा, इच्छा आदि ईश्वर 
स्वरूप है । आन ही ईश्वर की क्रिया हैं 7” 

ईश्वर को सभी वस्तुओं का स्वाभाविक ज्ञान है। आत्ममतत के अति' 
कोई कार्य नहीं है। यदि कोई कार्य भाना जायेगा तो ईग्वर से भिन्न उसका लक्ष्य 
जायेगा । इससे ईश्वर में परिमिता दोप आ जायेगा ।/” इस अंश में अरस्तु का ६ 
से मिलता हैं।' 

बैदिक ग्रथों में महाभारत, स्मृति आदि में जो अहिसा की महिमा बताः 
जैनधर्म की अहिसा प्रधान विचारधारा का स्पष्ट प्रभाव है । 

निष्कर्ष--डॉ रामधारीसिंह दिनकर के शब्दों में बौद्धधर्म॑ की अपेक्ष 
बहुत अधिक प्राचीन है, वल्कि, यह उतना ही पुराना है जितना कि वैदिक धर्म | 
विशेषताएं अहिसा और तप हैं, इसलिए, यह अनुमान तर्क सम्मत लगता है कि वेद 
तप के बारीक चीज थे उन्हीं का विकास जैन धर्म में हुआ । यह बात जैन धर्म के इति 
होती है। महावीर वद्ध मान ई० पू० छठी शताब्दी में हुए हैं और उन्होंने जैन-मार्ग 
किया, उससे मार्ग के प्रघाननेता वे ही समझे जाने लगे । किन्तु, जैन धर्म में चौबी 
नेता, पैगम्वर) हुए हैं और महावीर वर्द्धमान महज २४वें तीर्थंकर हुए थे । तेइसवें 
थे जो ऐतिहासिक पुरुष हैं और जिनका समय महावीर और बुद्ध दोनों से कोई २५० 
वैराग्य और तपश्चर्या के जिस मार्ग पर उपनिपदें जोर देती थीं, वह जैंनों का भी म 
के श्रमण उपनिषद्‌ के युग में भी, वहुत अधिक संख्या में फैल रहे थे ।”* 

अंत में हम विद्वदूवर प० मंगलदेव शास्त्री का मत उद्धृत करते हैं. “इस 
केवल भारतीय दर्शन के विकास का अनुगमन करने के लिए, अपितु भारतीय-र 
उत्तरोत्तर विकास को समझने के लिए भी जैनदर्शन का अत्यन्त महत्व है। भारः 
अहिसावाद के रूप में अथवा परम सहिष्णुता के रूप में अथवा समन्वयात्मक भावना 


ओर जैन विचारधारा की देन है, उसे समझे विता वास्तव में भारतीय संस्कृति के 
समझा जा सकता [* 





पाए्चात्य दर्जनों का इतिहास, गुलावराय, पृ० ५६ 
संस्कृति के चार अध्याय, १६५६, घु० १०८ 
जतदर्शन्, प्रावकथन, डॉ० मंगलदेव शास्त्री 
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निज-शासन (आत्मसंयम) ही जित-शासन है। 
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--पं० सुरजचंद शाह 'सत्यप्रेसी” (डांगीजी) 








जो जीतता है--वह शासन कर सकता है। वही “जिन कहलाता है। इसी हेतु तीर्थकर 
सर्वदा क्षत्रिय होते हैं। क्षत-विक्षत (दीन हीन) का रक्षण ही उनका प्रधान वैशिष्ट्य है। 

जो रागी होता हैं वह दोप नहीं देख सकता और जो हं पी है वह गुण नहीं देख सकता । 
गुण-दोप का ठीक-ठीक निर्णय करने के कारण श्री अर्हईत प्रभु सबके न्यायाधीश हैं । उन्हें वादी-प्रतिवादी 
की श्रेणी में रखना उनकी अशातना है । वे तो निर्विवाद-निर्णयकार है । 

अनेकांत नाम का कोई वाद नहीं, सिद्धान्त है. प्रमाण है। स्याह्द की भी “तय' संज्ञा है । 
भगवान के प्रवचन भी आत्म-प्रवाद या कर्मप्रवाद कहलाते हैं । या गणधर-तीर्थकरके संवाद हैं । 

वाद-विवाद, विसंवाद, दुर्वाद, आँद भगवान की शासन-प्रक्रिया के विरुद्ध है। नाम, स्थापना, 
द्रव्य और भाव के सदुपयोग को 'सम्यग्दशंन', द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव का सम्यम्न्ञान! और दान, 
शील, तप भौर भाव का सम्यकू-चारित्र का ज्ञान, दर्शन, सुख और वी की उपलब्धि ही अपना ध्येय है । 
जिनशासन की प्रक्रिया में अरिहंत निर्वर होने से सुप्रीमकोर्ट के जज हैं, लोकपति सिद्ध शिलासन पर 
विराजमान विश्व-राप्ट्र के स्वामी है । आचार्य प्रधानमंत्री हैं | उपाध्याय, उपराष्ट्रपति--उपलोक 
पति हैं । राज्यसभा के अध्यक्ष है। सिद्धों के प्रतिनिधि उपाध्याय और अरिहंत के प्रतिनिधि आचार्य 
हैं । उपाध्याय सिद्धान्त की मूर्ति हैं और आचार्य व्यवहार की मूर्ति। लोक में सर्वस्राधु लोकसभा के 
स्पीकर हैं । इस तरह विश्व की व्यवस्था चल रहो है। विश्व की व्यवस्था के लिये सिर पर अनन्त 
सिद्ध विराजमान है | कम से कम २७० तीर्थंकर दीक्षा लेकर उनसे अनन्तवीर्य प्राप्त करते हैं और चार 
तीर्थ की उत्पत्ति होती है। तीर्थकर नामकर्म की प्रकृति पुदुगल के घर से आकर अपना घर बसाती 
है, इसलिये वह माँ के समान हैं । वही हमें पिता सिद्ध का परिचय कराती है। आराधना से ऋद्धि प्राप्त 
होती है गौर साधना से सिद्धि । आराधना से अरिहंत होते हैं मौर साधना से सिद्ध । 

अरिहंतों का उपकार सिद्धों का आधार, आचार्यों का आचार, उपाध्यायों का विचार, सर्व 
साधुओं के संस्कार, सम्यर्दर्शन का व्यवहार, सम्यस्ज्ञाव का सुधार, सम्यग्‌-चरित्र का विहार और सम्यक 
तप के स्वीकार से ही उद्धार होता है यह जिनशासन का सार है । कपायात्मा जीव द्रव्य है उसमें 
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१०८ | सुनिद्यय अभिनन्दन ग्रथ : धर्म, दर्शन एवं संस्कृति 6 / 


मिथ्यात्व, अन्नत और प्रमाद रहता है मिथ्यात्व को दूर करने के लिये देव बंदन, अन्नत को दूर करने के 
लिये ग्रुरु-वंदन और प्रमाद को दूर करने के लिये आगमानुसार आचरण चाहिये। भृतकाल का शोक 
दूर करने के लिये प्रतिक्रण, भविष्यकाल का भय दूर करने के लिये भ्रत्याख्यान का और वर्तमाव काल 
की रति-अरति दूर करने के लिये सामायिक आवश्यक है। चउवीसत्थव, गुरुवन्दन और कायोत्सर्ग - 
क्रमशः पुरुपवेद, (सतोगरुणी काम) स्त्रीवेद (रजोगुणी काम) और नपु सकवेद (तमोगुणी काम) मिटाने के 
लिये आवश्यक है। हास्य (राग) और जुग्रुप्सा (हंष) के भाव मिटाने के लिये तमस्कार मन्त्र का 
उपक्रम और नमोत्युणं से (शक्रस्तव) का उपसंहार करना चाहिये । इस तरह धीरे-धीरे अशुद्धयोग की 
प्रवृत्तियाँ नष्ट होकर सम्पूर्ण कर्म क्षय हो जाते हैं। तीर्थंकरों का पुण्यतत्त्व, सिद्धों का जीवतत्त्व 
आचार्यों का संवरतत्त्व, उपाध्यायों का निर्जरातत्व और सर्व साधुओं का मोक्षतत्व ग्रहण करने 
लायक है । सम्यग्दशन से अजीव तत्व छोड़ना है । 
सम्यशज्ञान से पाप हटाना है सम्यकचारित्र से आखत्रव रोकना है। और सम्यकतप से वन्ध 
तोड़ना है, आख्रव का फल दुःख, संवर का फल सुख, पुण्य का फल साता (सुविधा) पाप का फल असाता 
(असुविधा) निर्जरा का फल शान्ति और मोक्ष का फल सिद्धि है। 
आख्रव का अर्थ अँवली समझ और संवर का अर्थ सँवली-समझ हैं । करता, आख़ब | 
धरना वन्ध, हरता निर्जरा । खेलना संवर, खिलना पुण्य और 'खुलना” मोक्ष है। देखनेवाला जीव, 
दीखनेवाला जड़ और दूखनेवाला पाप है । पाप, आस्रव और बन्ध को छोड़ना है। पुण्य संवर, निर्जेरा 
और मोक्ष को ग्रहण करना है। जो सीधा खड़ा हो सकता है, सरलभावी मनुष्य होता है वह साधु हो 
सकता है और साधु ही सिद्ध हो सकता है। जो अँवले, तिरछे आचरण करते हैं वे सीधे खड़े नहीं हो 
सकते--तिर्यच होते हैं। विपरीत कर्म करनेवाले झाड़ ऊँधे होते हैं। चल नहीं सकते, सिर नीचे और 
हाथ पैर ऊपर । उत्पाद में ऊंचा क्रम होता है। अधःपात में नीचे पड़ता है। नमस्कार से ऊँचा चढ़ता है । 
अहंकार से नीचा पड़ता है । पहले पद में पहला पूर्व है। अग्रायणीय लोक के अग्रभाग पर अपना घर है 
यह समझना । दूसरा पूर्व 'नमोसिद्धा्णं' में हैं। अस्तिनास्ति और वीयय॑प्रवाद आचाय॑ में हैं, निश्चय में 
वीय॑-वृद्धि, व्यवहार में आचार्यों के अनुशासन में विधि-निषेध, यह दोनों पूर्व तीसरे पद में है । ज्ञान प्रवाद 
उपाध्याय पद में है, सत्य प्रवाद पाँचवे पद में हैं सत्य साक्षात्कार साधना से ही होता है । 
आत्म-प्रवाद और कर्मप्रवाद सम्यक्‌ दर्शन में, विद्या प्रवाद और प्रत्याख्यान प्रवाद सम्यक्‌ 
ज्ञान में कल्याण और प्राणापाद सम्यक्‌ चारित्र में और क्रियाविशाल और लोकविदुसार सम्यक्‌ तप में 
सम्मिलित है । इस प्रकार निश्चय और व्यवहार दो-दो पूर्व ४ आराधनाओं में आते हैं। इस प्रकार 
नमस्कार मंत्र में १४ पूर्वों का सार समझना ही जिन शासन की प्रक्रिया है । प्रत्येक द्रव्य का आते जाते 
रहना स्वभाव है । आते जाते उत्पाद--व्यय पर्याय अवस्थाएँ हैं, अभिव्यक्तियाँ हैं। और रहना श्रुव शक्ति 
है--गुण, व्यक्ति--द्रव्य है--शक्ति गुण है अभिव्यक्तियाँ अवस्थाऐँ हैं । अवस्थाएँ बदलती रहती हैं ग्रुण 
शक्ति ध्रुव है इसलिये किसी भी अवस्था में रागद्व प करना वर्ज्य है। जब एक समय की एक अवस्था भी 
स्थिर नहीं है तो क्या इप्ट और क्या अनिष्ट ? 


हम सम्पूर्ण ज्ञानी होना चाहते हैं तो किसी को अपनी तरफ के अज्ञानी नहीं रकक्‍्खें । यही 
जिन शासन ही प्रक्रिया है | 


७ 
#$ देवता बान्ध्वा स्न्‍्त३ #& 
संत- सबसे बड़े देवता व जगदूबंछु हैं । 
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उअन्‍न्‍मलमब. 


भारतीय परम्परा में मंखलिगोशालक के नियतिवाद से आज भी प्रभावित कितने ही लोग दीख 
पढ़ते हैं। नियतिवाद भाग्यवाद का ही दूसरा पहलू है। मंखलि गोशालक के पूर्व भी इस विचार धारा 
का दर्शन होता है और आधुनिक काल में भी इसका अस्तित्व जन-जीवन में परिव्याप्त है । 

नियति को वस्तुत: नियम--समष्टि या नियमन करनेवाली शक्ति के रूप में स्वीकार किया 
गया है। (नियम्यन्ते धर्मा अनया इति नियतिः) | इस हष्टि से नियति ऋग्वैदिक शब्द “ऋत्‌' के साथ 
साम्य रखता है, क्योंकि ऋत्‌, के कारण ही संसार के नियम--चक्र चलते हैं और ब्रह्माण्ड की व्यवस्था 
दृष्टिगोचर होती है । दूसरे शब्दों में सकल कार्यों के अन्तर में यही ऋत्‌ अथवा कारण-सत्ता अनुष्रविष्ट 
है । अर्थात्‌ सूबे, नदियाँ आदि सभी ऋत को ही वहन करती हैं (ऋतमपेन्ति सिन्‍्धवः) । अतः यह विश्व 
एक ऐसी शक्ति अथवा व्यवस्था के अधीन है. जिसे उलंघन करना अथवा प्रभावित करना मनुष्य शक्ति 
से सम्भव नहीं है । सच तो यह है कि संसार का प्रत्येक व्यक्ति विश्व श्रुखला की एक कड़ी मात्र है 
ओर निय्रति ब्रह्म शक्ति सम्पन्न होने के कारण ब्रह्माण्डों की स्थिति, विस्तार, सामथ्यं, विवेक, रचना, 
जन्म और अर्थ क्रियाकारितादि की हेतु से महासत्ता, महाचिति, महाशक्ति, महाहृष्टि, महाक्तिया, महा- 
उद्भव और महास्पन्द गति आदि नामों से पुकारा जाता है । योगवाशिष्ठ (२१०१--२।६२।६) में 
बताया गया है कि सर्वत्र समरूप से स्थित जो व्यापक ब्रह्म की सत्ता है, उसी का नाम नियति है; वही 
कार्य कारण में नियम और नियामक रूप से स्थित है। यहाँ तक कि यह नियति नित्य उद्देग रहित 
तथा परिमाजित रहते हुए जगज्जाल रूप नाटक रचती रहती है ।' पुरुष को जो वस्तु जिस प्रकार मिलने 
वाली होती है, वह उस प्रकार मिल ही जाती है। जिसकी जैसी भवितव्यता होती है, वह वैसा ही होता 
है । (--महाभारत, शान्तिपर्व-२२६।१० ) । दूसरे शब्दों में नियति विश्व की नियामिका शक्ति है, जिसके 
अनुशासन को समस्त विश्व स्वीकारते हैं। वह अचलभाव से स्थित होती है और रुद्र से लेकर छोटे से 
छोटे तृण पर्यन्त नियति के नियम-व्यापार को भंग नहीं कर सकते (योगवाशिष्ठ ३।६२।२, ५॥८५९॥२६, 
३२॥५४॥२२, ६३७॥२१) । शैवागमों में भी वताया गया है कि नियत कार्य की शक्ति ही नियति है, 


१. नियतिनित्यमुद्दं गवजिता परिमाजिता। 


एषा नृत्यति वै नृत्यं जगज्जालकनाटकम्‌ ।---६।३७॥२३ 
२७ 


विविद्द कुलुप्पण्णा साहवों कप्परूक्या /* 
साधु परती के जंगमकन्पवृक्ष हैं।.. ९: 
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जिसके द्वारा प्रत्येक वस्तु स्थितिशील अथवा कार्यशील बनती है । (नियतिनियोजनां धत्त विशिष्ठे कार्य 
सण्डले) । आकस्मिक आश्चयंमयी आदि घटनाओं का कारण नियति ही है । नियति के रहस्य को न 
जानने के कारण ही हम किसी भी आश्चर्यजनक अथवा आकस्मिक घटनाओं को घटित होते हुए देखर्कर 
समझ नहीं पाते कि आखिर ये सब क्यों हो रहा हैं और कैसे हुआ। इसलिए नियति को विश्व की 
नियामिका शक्ति, कर्म-चक्र की संचालिका अथवा प्रेरकशक्ति मानी गयी हैँ । 


गोशालक का नियतिवाद भारतीय वैचारिक धरातल पर एक अपना अलग अस्तित्व रखता 
हैं। उनका कहना हैं कि कोई भी घटना, य। कोई वस्तु पुरुष-प्रयत्न के द्वारा सिद्ध नहीं होती; बल्कि 
वह नियतिवाद के संदर्भ में इस प्रकार है--“'सत्वों के क्लेश का कोई हेतु या प्रत्यय नहीं है । विना हेतु 
और विना प्रत्यय के ही प्राणी क्लेश पाते हैं । सत्वों की शुद्धि का कोई हेतु नहीं हैं और कोई प्रत्यय 
भी नहीं है । अपने कुछ नहीं कर सकते, पराये भी कुछ नहीं कर सकते और कोई पुरुष भी कुछ नहीं 
कर सकता क्योंकि वल नहीं है, वीरय॑ नहीं है, पुरुष का कोई पराक्रम नहीं हैं। सभी सत्व, प्राणी, भूत 
और जीव अपने वश में नहीं हैं; निबेल, निवीय, भाग्य और संयोग के फेर से वे सुख-दुःख भोगते हैं । 
अतः उनके अनुसार पुरुष के प्रयत्त पर कुछ भी अवलम्बित नहीं हैँ क्योंकि शक्ति, पौरुप या मनुष्य- 


बल नाम की कोई वस्तु ही नहीं हैं । उपाशकदशांग के सप्तम अध्ययन में सददालपुत्र के माध्यम से 
आजीवक मत की चर्चा देखने को मिलती है। 


भगवान महावीर ने जब उससे पूछा कि---“बर्तंन पुरुष-पराक्रम से तैयार हुए हैं अथवा बिना 
किसी पराक्रम से ही ? तो सद्दाल पुत्र ने निःसंकोच उत्तर दिया कि--मृत्तिका पिण्ड नियति 
बल से बनते हैं, पुरुष पराक्रम से नहीं । सभी पदार्थ नियतिवश होते हैं। जिसका जैसा होना नियत 
होता है, वह वैसा ही वनता है, उसमें कोई कुछ भी नहीं कर सकता ।” इस मत की विवेचना सूत्रकृतांग 
(प्रथम अध्याय), आवश्यक नियु क्ति, भगवती सूत्र आदि भ्रन्‍्थों में देखने को मिलती है । इस सन्दर्भ में 
कुण्डकोकिल एवं देव के संवाद (उपासकदशा ६ अ.) भी द्रष्टव्य हैं, जिसमें बताया गया है कि “ नियति 
के वल पर जो कुछ शुभ अथवा अशुभ होनेवाला है, वह होकर ही रहेगा । प्राणी चाहे कितना ही बड़ा 
प्रयत्त क्यों न करे । जो कुछ नहीं होनेवाला होगा, नहीं होगा और इसी प्रकार, जो होनेवाला होगा 
उसका नाश भी नहीं हो सकेगा ।” अर्थात्‌ जो भवितव्य नहीं है नहीं होगा और भवितव्य बिना प्रयत्न के 


भी होगा । किन्तु जिस व्यक्ति के लिये उसकी भवितव्यता नहीं उसकी हथेली में आकर के भी वह नष्ट 
हो जायेगा । 


नियतिवाद की विवेचना गुणरत्नसूरि (षड्दशनसमुच्चय) ने भी अच्छी तरह की है। लेकिन 
गुणरत्न सूरि और अन्यत्र प्रतिपादित नियतिवाद में थोड़-सा अन्तर है। अन्यत्र जहाँ भाग्यवादी विचार 
का पोषण हुआ है, वहाँ गुणरत्त ने नियतिवाद को प्रेरक शक्ति के रूप में चित्रित किया है । 


आजीवकमत की मान्यता के सन्दर्भ में यह प्रतीत नहीं होती है कि नियति किसी सुव्यवस्था के 
सिद्धान्त का एक व्यापक एवं सर्वग्राही नियम है, जो प्रत्येक कार्य एवं प्रत्येक दृश्य को मूलतः शासित 
किया करता है। वास्तव में यह एक प्रकार के किसी प्राकृतिक या विश्वात्मक नियम का प्रतीक है । 
फर्मवाद में भी एक सर्वव्यापक नियम हृष्टिगोचर होता है जो सारे विश्व को नियंत्रित करता है। सांख्य 


टंकी, पध्यशीडट८फिटाएए फटा टपध। प् आय ८७-77 


न अजताक न. 
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के परिणामवाद में भी नियतिवाद के अंश दीख पड़ते हैं। इस प्रकार इन दोनों विचारधाराओं में आंशिक 
रूप से नियतिवाद का समर्थन होता हुआ दीख पड़ता है। 

नियतिवाद के अन्तर्गत वुद्धघोष (सुमंगल वि० टीका पृ० १६०) ने संगति, भाव एवं परिणाम 
की चर्चा की है, जो नियतिवाद के ही विभिन्न पहलू हैं। भाग्यवाद एवं दैववाद आदि भी इसी की सीमा 
रेखा के अन्दर माने जाते हैं ।५ इस संदर्भ में यह भी कह देना उचित होगा कि कई विद्वान नियति- 
वाद को कर्मवाद एवं देववाद से भिन्न मानते हैं ।* 

नियतिवाद के संबंध में पाश्चात्य देशों में भी काफी विचार किया गया है। भवितव्यता अर्थात्‌ 
नियति को स्वीकार करने वालों में दान्ते, होमर, शेक्सपीयर आदि का नाम लिया जा सकता है । ओडी- 
पसंरेक्स की कहानी हमें वताती है कि किस प्रकार पूर्ण प्रयत्त करने पर भी वह अपने आप को अपने 
पिता की हत्या और अपनी माता के साथ विवाह करने से जो उसके भाग्य में बदे थे, बचा 
नहीं सका । होमर के काव्य में हैक्टर और ए ड्रोमांश का एक दूसरे से अलग होना नियति का एक और 
उदाहरण है । शेव्सपीयर के नाटकों में भी कलाकार को हम अपने पात्रों को उनकी दुर्बेलताओं से 
ही उनके लक्ष्य की ओर ले जाते हुए देखते हैं | लीयर में यह दुर्बलता अपराध पूर्ण भूल के रूप में दिखाई 
देती है। नियति के कारण ही हेमलेट का दिमाग चकरा जाता है औंर उसकी इच्छाशक्ति विश्रम में पढ़ 
जाती है। ओयेलो अपनी पत्नी को मार डालता है और फिर आत्मघात भी कर लेता है। ग्रीक साहित्य 
की दुखान्त रचनाओं में बुरे ग्रह-नक्षत्रों को नियति के कारण ही स्थान विया गया है। 

इस संदर्भ में प्रश्त उठता है कि जब विश्व में सब कुछ पूर्व निदिष्ट है अथवा नियति के 
अधीन हैं तो क्या मनुष्य की स्वतन्त्र इच्छा शक्ति का कोई मुल्य नहीं ? इस भ्रण्त के उत्तर में सम्पूर्ण 
भारतीय दार्शनिक अपने-अपने ढंग से उत्तर देते हैं कि मनुष्य में अपरिमित शक्ति का ख्रोत है एवं वह 
अपने सामर्थ्य से मोक्ष अथवा पूर्णता की स्थिति को प्राप्त कर सकता है। इसलिए भारतीय दार्शनिक 
चितन में नियति का घोर-विरोध हुआ है। लेकिन यह वात उतनी ही सत्य है कि भारतीय व्यावहारिक 
जीवन में नियतिवाद किसी न किसी रूप में प्रतिष्ठित रहा है। माघ के शब्दों में--विद्वान्‌ न तो केवल 
देव का सहारा लेता है और न पौरुष पर ही स्थित रहता है। जिस प्रकार सत्‌ कवि शब्द और अर्थ दोनों 
का आश्रय ग्रहण करता है उसी प्रकार विद्वान भो देव और पुरुष दोनों जीवन में आवश्यक समझता है ।* 
महाभारत में कर्ण ने नियति एवं इच्छा स्वातंत््य के सम्यक्‌ संयोग पर बल देते हुए कहा था कि--- 

सुतो वा सूतपुन्नों वा यो वा को वा भवाम्यहम्‌ । 
देवायत्त कुले जन्म, सदायत्त' तु पौरुषम्‌ । 


गीता की हृष्टि में किसी भी कर्म की सिद्धि के लिए अधिष्ठान, कर्त्ता, भिन्‍त-भिन्‍न साधन, 
विभिन्‍न चैष्टाएँ और देव वस्तुत: ये पांच हेतु हैं---यथा--- 





१. विशेष अध्ययन के लिए देखें --“हिस्ट्री एण्ड डॉक्ट्रीन्स आफ द आजीवकाज” पृ २२४-२२६ 
« आजीबकों का नियतिवादी संप्रदाय--श्री परशुराम चतुर्वेदी । 
३. नालम्वते दैष्टिकतां, ना तिपीदति पौरुपषे । 
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पंचेतानि महाबाहो ! कारणानि निबोध से । 
सांख्ये कझृतान्ते प्रोत्कानि सिद्धये सर्वकसेणाम्‌ ॥ 
अधिष्ठानं तथाकर्त्ता कारणं च प्ृथग्विधम्‌ । 
विविधाश्च प्रथम्‌ चेष्टा देव चेवान्न पंचमस्‌ ॥|* 
दूसरे शब्दों में एकांत कालवाद, स्वभाववाद, नियतिवाद, पूर्वकृतवाद, पुरुषार्थवाद आदि 
की मान्यताएँ अलग-अलग मिथ्यात्व है, लेकिन सबके समुदाय कार्य साधक हैं--- 


कालो सहाव णियई पुब्बकर्य पुरिसफारणंगता । 
णिच्छत्त' ते चेच उ समासओ होंति सम्मतं ॥* 


इस संदर्भ में श्वेताश्वेतर-उपनिषद्‌ (/१।२) भी कहता है कि काल, स्वभाव, नियति यहक्षा, 
भूत और पुरुप--ये अलग-अलग विश्व के कारण नहीं हैं और इनका संयोग भी आत्मा के अधीन है । 


इस प्रकार हम देखते हैं कि नियतिवाद का संबंध भारतीय विचारधारा से भी है और 
उसका महत्त्व व्यावहारिक जीवन भी में माना गया है। भारतीय जन-जीवन अपनी सफलताओं पर भाग्य 
अर्थात्‌ नियति की ही दुहाई देते हुए दिखाई देते हैं। घोर से घोर कष्ट को नियतिवश ही स्वीकार कर 
जीवित रह लेते हैं । साधारणतः लोगों के मुह से यह कहते हुए सुना जाता है कि “भाग्यं फलति सर्वत्र, न 
विद्या न व पौरुषम्‌” इस संदर्भ में यह कह देना समीचीन होगा कि व्यक्ति को मात्र भाग्य पर ही भरोसा 
न कर--अपनी इच्छाशक्ति को भी जाग्रत रखना चाहिए। राधाकह्ृष्णन के शब्दों में---“य्यपि आत्मा पूर्वे 
निर्धारित घटनाओं (नियति) के बंधन से सर्वथा मुक्त नहीं है, तो भी वह अतीत को कुछ हद तक पराभूत 
कर उसे नये पथ की ओर प्रवृत्त और निर्देशित कर सकती है। मनुष्य अपनी स्वतंत्रता से अनिवार्य 
(नियति) को अपने लिये उपयोगी वना लेता है ३ इसी अर्थ में मानव को स्वतंत्र कर्त्ता माना गया है । 
व्यक्ति की इस स्वतंत्र इच्छा शक्ति के नियोजन के बदले मात्र भाग्य के प्रवाह में अपने आप को वहा देना 
निष्क्रियता अथवा पंग्रुता की निशानी है, जो कतई अपेक्षित नहीं । जीवन को सक्तिय, प्राणवान एवं कतंव्य- 
निप्ठ बनाने के लिए महावीर द्वारा प्रतिपादित नियति एवं पुरुपार्थ का समन्वित दर्शन ही उपादेय हैं । 





.,. गीता : १८१३, १४ 

सनन्‍्मति ते ३ 
जीवन की आध्यात्मिक हष्टि, पृ० ३५० 
पराणिनि : ६।४५४ 
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4 प्राचीन और अर्वाचीन योजन 
8 ४६ केः 
8३ ४६ 

; ६ मापदण्ड 
हर हि --मुनिश्री कन्हैयालालजी 'कमल' 'आगमविशारद! 


आगमकाल से लेकर अब तक 'योजन का परिमाण” अपरिवर्तित ही रहा है या यदा-कदो 


इसमें कुछ परिवतंन भी हुए हैं? इस युग का एक वहुचरचित प्रश्न रहा है । विशाल मरुस्थल के समान 


यह सर्वगिल प्रश्न समाधान की सरिता को लीलता चला जा रहा है, अत: कतिपय सम्भ्रान्त विचारकों 
ने इसे उपेक्षणीय मानकर (इसके समाधान के सम्बन्ध में चिन्तन करना ही) छोड़ दिया है। फिर भी 
प्रस्तुत निवन्ध में आग्रम-ग्रन्थों से संकलित सामग्री इसलिए उपस्थित की गई है कि चिन्तनशील पाठक 
इसे पाकर समाधान की दिशा तक पहुंच सकें । | 
आगमकालीन परिमाण प्रणाली : 
जैनागमों में चार प्रकार के प्रमाण प्रतिपादित हैं। १ द्रव्य प्रमाण, २ क्षेत्र प्रमाण, ३ काल 
प्रमाण, ४ और भाव प्रमाण ।* इस निवन्ध का विपय केवल क्षेत्र प्रमाण है, इसलिए इस विपय से. संबंधित 
सूत्रों का सारांश ही यहां संकलित किया गया है। 
प्रमाण शब्द की व्याख्या : 
जुहोत्यादिगण में पठित “माडःमाने” धातु से करण अर्थ में ल्युट्‌ प्रत्यय करने पर और ' प्र 
उपसर्ग लगाने पर परिमाण अर्थ सूचक 'प्रमाण” शब्द सिद्ध होता है। प्रमाण का पर्यायवाची “'परिमाण 
इयत्ता | सीमा का सूचक है। लौकिकसान के लिए मान, उन्मान, अवसान आदि अनेक शब्द प्रच- 
लित हैं ।* 
क्षेत्र प्रमाण : 
क्षेत्र प्रमाण दो प्रकार का है--१ प्रदेशनिष्पन्न, २ विभागनिष्पन्त । प्रदेशनिष्पन्न क्षेत्र 
प्रमाण अनेक प्रकार का है-यथा एक प्रदेशावगढ़ यावत्‌ असंख्येय प्रदेशावगाढ़ । क्षेत्र का अविभाज्य अंश 
-देश कहा जाता है। ऐसे एक प्रदेश में अवगाढ़-स्थित यावत्‌ असंख्येय प्रदेशों में अवगाढ़ पदार्थ का 
परिमाण प्रदेशनिष्पन्न क्षेत्र प्रमाण है। 





१. अनुयोग द्वार सूत्र १३३ । 
२. प्रमाणं हेतु मर्यादा, शास्त्रेयत्ता प्रमातुपु--अमरकोश-३, ३, ५४। 
३. ब्रिलोकसार--सामान्याधिकार । 





विवि कुलुप्पण्णा साहवी कप्परूक्खा (९ 
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किसी क्षेत्र का आयामई, विष्कम्भ*, उद्दे धव, बाहलय” उच्चत्व, परिधि, जीवा , धनुपृष् 
सामिप्य या दूरी को अंग्रुल धनुष" । योजन आदि से मापना विभाग निष्पन्त क्षेत्रश्ममाण है । 
परिमाण के प्रमुख मापद 
अंगुल, वितस्ति, रत्नि (हाथ), कुक्षी (उदर), धनुष, गाउ और योजन । अंग्रुल तीन प्र 
के हैं---१ आत्मांगुल, २ उत्सेधांगुल ३ प्रमाणांगुल । 
आत्मांर 
भरत (आदि कर्मभृूमि) क्षेत्र में उत्पन्न अतीत, अनागत और वर्तमान काल के मनुष्ये 
अंगुलियां आत्मांगुल हैं । 
आत्मांगुल से मेय 
अशास्वत-- कूप, तालाब, द्रह, नदी, वापी, पुष्करणी, नहर, ग्रुजालिका, सर, सरपंक्ति, 
ग्रुफापंक्ति, उद्यान, कानन, वन, वनखण्ड, वनराजी, सभा, प्रभा, प्रपा, स्तृूप, खाई, परिखा, प्राकार, अट्टारि 
चरिका, द्वार, गोपुर, प्रासाद, गृह, तोरण, लयन, आपण, श्वृगराटक, त्रिक, चतुष्क, चत्त्वर, चतुए 
महापथ, पथ, शकंठ, रथ, यान, युग, काठी, अंबारी, शिविका, लघुरथ, कड़ाही, कडाह, कंडियल 
भाण्ड, पात्र आदि उपकरण मापे जाते हैं ।१९ 





४... दैध्येमायम : (लम्बाई) ---अमरकोश-२, ६, ११४ । 

५. विप्कम्भो योगभेदेख्याद्विस्तारप्रतिवन्धयो:--मेदिनीकोष । यहां “विष्कम्भ” शब्द का चौड़ाई 
लिया गया है । 

६... उद्वे घ--गहराई, भूमि के अन्दर का भाग । 

७. वबाहल्य--मोटाई । 

८. क्षेत्र की लम्बाई चौड़ाई से तीन गुणी परिधि होती है । यह वृत्ताकार होती है । 

६. जीवा--धनुपृष्ठ के सामने का सीधा क्षेत्र । 

१०. धनुपृष्ठ--धनुप की पीठ के समान आकारवाला क्षेत्र । 

११. दण्ड, युग, नालिका, अक्ष और मूशल---ये सभी धनुप के समान परिमाण वाले होते हैं । 

१२. (क) शाश्वत द्रह, नदी आदि का प्रमाण प्रमाणांगुलसे ज्ञात होता है । 
(ख) श्गार, कलश, भेरी, दर्पण, हल, मूसल, सिंहासन एवं मनुष्यों के निवासस्थात व नग 

तथा उद्यान भादि के विस्तारादिका प्रमाण आत्मांगुल से जाना जाता है। 


४ -“:एतिलोयपण्णत्ति, सामान्यलोकाधि 
(गे) अनुयोगद्वार सूत्र १३३ । 


(घ) भात्मांगुल तीन प्रकार के हैं - १ सूच्यंगुल, २ अतरांगुल, और ३ घनांगरुल । 
१--तीन आत्तमांगुल जितनी लम्बी और एक आकाश्प्रदेश जितनी चौड़ी “आकाश श्रें 
सूच्यंगुल कहा जाता है । 
२--सूच्यंगुल से सूच्यंगुल को भुणा करने पर अर्थात्‌ ३ को ३ से गुणा करने पर €अंगुल 
ओर एक आकाश प्रदेश जितनी चौड़ी आकाश श्रेणी प्रतरांगुल कहा जाता है। 
ई--भत्तरांगुल से सूच्यंगुल को गुणा करने पर अर्थात्‌ & को ३ से गुणा करने पर २७ अ 
लम्बी आकाश भ्रदेश जितनी चौड़ी आकाश श्रेणी घनांगुल कहा जाता है । 


श्ि मुनिश्री कन्हैयालालजी 'कमल' : प्राचीन और अर्वाचीन योजन के मापदण्ड | २१५ 


उत्सेधांगुल 

परमाणु दो प्रकार के हैं--१ सूक्ष्मपरमाणु*, २ और स्थूलपरमाणु । अनन्त सूक्ष्मपरमाणु 
पुदूगल समुदाय से एक स्थूल परमाणु की रचना होती है। यह स्थूल परमाणु ही व्यवहार (प्रमाण योग्य 
एक इकाई) है । 

आठ स्थूल परमाणु के समान एक “ऊध्वेरेणु” होता है ।? 

आठ ऊध्वेरेणु के समान एक “त्सरेणु” होता है ।* 

आठ त्रसरेणु के समान एक “रथरेणु” होता है ।५ 

आठ रथरेणु के समान एक “बालाग्र” होता है ।* 

यह वालाग्र (केश का अग्रभाग) देवकुरु या उत्तरकुरु में जन्मे मनुष्य का जानें ।* 

देवकुरु या उत्तरकुरु में जन्मे मनुष्य के आठ वालाग्र के समान हरिवप या रम्यक्व् में जन्मे 
मनुप्य का एक वालाग्र होता है । 

हरिवर्ष या रम्यकवर्प में जन्मे मनुप्य के आठ वालाग्र के समान हैमवत या हैरण्यवत्त क्षेत्र में 
जन्मे मनुष्य का एक वालाग्र होता है । 

हैमवत या हैरण्यवत क्षेत्र में जन्मे मनुष्य के आठ बालाग्न के समान पू्वविदेह या अपरविदेह 
में जन्मे मनुष्य का एक वालाग्र होता है । 

पूर्वविदेह या अपरविदेह में जन्मे मनुष्य के आठ वालाग्र के समान भरत था ऐरखत क्षेत्र 
में जन्मे मनुष्य का एक वालाग्र होता है । 


भरत या ऐरवत लेत्र में जन्मे मनुष्य के आठ बालाग्र के समान एक “लिक्षा” होती है । 
आठ लिक्षा के समान एक “यूका” होती है । 





इसी प्रकार उत्सेधांगुल और प्रमाणांगुल के भी ३, ३ भेद हैं। किसी मेय पदार्थ का परिमाण 

जानने के लिए सूच्यंगुलादि तीन अंगुलों का उपयोग किसी श्वेताम्बर आग्रम में दिखाई नहीं देता । 
तिलोयपण्णत्ति आदि दिगम्वर भन्थों में सूच्यंगुलादि का प्रयोग प्राय: सर्वत्र हुआ है । 

१. ऊंचाई मापने के लिए निश्चित प्रमाण का एक अंगुल । 

२. सूक्ष्म परमाणु प्रमाण के उपयोगी नहीं होता--क्योंकि वह अति सूक्ष्म होता है । 

३. गवाक्ष की जाली में होकर आनेवाली सूर्यरश्मियों में जो उड़ते हुए रजकण दिखाई देते है, वे 
ऊध्वेरेणु हैं, उनमें से एक रजकण यहां ग्राह्म है । 

४. किसी प्राणी के उड़ने से या चलने से जो रजकण भूमि से ऊपर की ओर उठते हैं। उनमें से एक 
रजकण “त्रसरेणु” हैं । 

५. रथ के चलने से उड़नेवाले रजकण “रथरेणु” कहे जाते हैं । उनमें से एक रजकण यहां ग्राह्म हैं । 

बाल का अग्रभाग सुई की नोंक जैसा होता है । 

७. ये अकमंभूमियां हैं--इनमें युगल मनुष्य उत्पन्न होते हैं--एक पुरुष और एक स्त्री। इनके केश 
अति कोमल होते हैं । 


थी 
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११६ | मुनिद्वय अभिनन्वन ग्रंथ : धर्म, दर्शन एवं संस्कृति कि 


आठ यूका के समान लम्बा एक “यवकामध्यभाग” होता है। और आठ यवमध्य भाग जितना 
लम्बा एक “'उत्सेधांगुल” होता है ।* 

छ उत्सेधांगुल जितना चौड़ा एक “पग” होता है ।* 

बारह अंगुल की ऊंचाई एक “ब्तिस्ति” की होती हैं ।* 

चौबीस अंग्रुल ऊँचा एक हाथ (रत्नि) होता है । 

गड़तालीस अंगुल ऊँची एक कुक्षी होती है ।* 

छियानवें अंगुल ऊँचा धनुप, दण्ड, युग, नालिका, अक्ष और मूसल होता है ।* 

दो हजार धनुप का एक “गाउ” होता है ।* 


१. अन्य प्राचीन ग्रन्‍्धों में भी माप निर्धारण करने के साधनों में लिक्षा, यूुका आदि ही माप के साधन 
माने गये हैं किन्तु गणित के आधुनिक विद्वान्‌ बालाग्र, लिक्षा, यूका और यवमध्यभाग आदि को 
भाप के स्थूल साधन मानते है, क्योंकि इनका सववेत्र समान एवं सुनिश्चित माप नहीं होता है । 

२. “पादस्य मध्यतल प्रदेश: पडंगुलविस्तीर्ण: पार्दकदेशत्वात्‌ पाद: ।--अनुयोग० सू० ११३ 

“बितस्तिद्गांदिशांगुल:'---अमरकोश २, ६, प४ । 

“पिचण्डकुक्षी जठरोदरं तु दम्‌” -- अममरकोश २, ६, ७७ । 

पृष्ठवंश से नाभि और नाभि से पुनः पृष्ठवंश तक की लम्बाई अडतालीस अंग्रुल अर्थात्‌ दो 
हाथ की होती है । 

५. “ववहारिएणं दंडे छण्णउइ अंग्रुलाइं अंगुलमाणेणं । एवं धणू, नालिया, जुगे, अक्खे, सुसले विहु । 
-+समवायांग-सम ० ६६ । इस में ६६ अंगुल परिमिति दण्ड, धनुप, नालिका, युग, अक्ष, और मूसल 
आत्मांगुल के माप से माने गये हैं। एक दण्ड से ही सभी मेय पदार्थ मापे जा सकते हैं फिर इन 
चार भिन्‍न भिन्न मापदण्डों के कहने का अभिप्राय क्या है ? इसका समाधान इस प्रकार है--- 

(क) गृहभूमि का माप हाथों से, 
(ख) क्षेत्र का माप दण्ड से, 
(ग) मार्ग का माप धनुष से, 


(घ) कूप का माप नालिका से किया जाता है । दश नालिका की एक रज्जु होती है। इस रज्जु से 
कूप की गहराई नाथी जाती है । 


१--युग-जुआ-बैलों की गरदन पर रखा जाता है। 
२--अक्ष-चारसी अंगुल का एक प्राचीन प्रमाण---नालंदा घि० श० 
३--मूसल---वलभद्रजी का एक अस्त्र--- नालंदा बि० श० 
युग, अक्ष और मूसल से किन वस्तुओं का माप किया जाता था । यह शोध का विषय है । 

६. गाउ” और गव्यूति” थे दोनों परिमाण वाचक हैं। गाउ का अर्थ एक कोश और गब्यूति का अर्थ 
दो कोश होता है। ग्रुजरात में एक कोश के लिए “गाउ” शब्द प्रचलित है। “गव्यूति स्त्री 
क्रोशयुगम्‌”---अमरकोश--२, १, २८ । गांव से गाए चरने के लिए जितनी दूर जाती हैं, उतनी दूरी 
को गाउ या गब्यूति कहा जाता है। शब्द रचना से यह अर्थ उचित प्रतीत होता है। किन्तु 


गायों के चरने का क्षेत्र किसी निश्चित माप का नहीं होता, अतः यह गाउ आदि का परिमाण 
अति स्थल परिमाण है । 


हब 


है 
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तट मुनिश्री कन्हैयालालजी 'कमल' : प्राचीन और अर्वाचीव योजन के मापदण्ड | २१७ 
चार गाउ का एक “योजन” होता है।'* 


उत्सेधांगुल से मेय पदार्थ : 


उत्सेधांगुल से केवल नैरयिक, तिर्यज्च, मनुष्य और देवों के शरीरों की लम्बाई (अवगाहना) 
मापने का विधान है । अन्य किसी वस्तु का उत्सेधांगुल से मापने को विधान नहीं है ।* 


प्रमाणांगुल* : 
काकिणी रत्न के प्रत्येक तल की ऊँचाई एक उत्सेधांगुल जितनी है । भगवान महावीर का अर्धा 
गुल भी इतना ही है। उत्सेधांगुल से एक हजार ग्रुणा प्रमाणांगुल होता है। भगवान महावीर आत्मांगुल 
से ८४ अंगुुल ऊँचे थे और उत्सेधांगुल से १६८ अंग्रुल ऊँचे थे, अतः उत्सेधांगुल से आत्मांगुल की ऊँचाई 
दुग्ुनी होती है ।* 
प्रमाणांगुल से सेय पदार्थ : 
पृथ्वी के विभाग, पातालकलश, भवनवासी देवों के भवन, भवनप्रस्तट, नरक, नरकावली, 
नरकप्रस्तट, कल्पविमान, विमानप्रस्तट, टंक- कूट, शैल, शिखरी, प्रागृभार, पर्वत का शिखर, विजय, 
वक्षस्कार, वर्ष, वर्षधर, वेदिका, द्वार, तोरण, दीप और समुद्र आदि सभी शास्वतपदार्थों का आयाम, 
विष्कम्भ, ऊँचाई, उद्दे ध, परिधि आदि का प्रमाण प्रमांणागुल से मापा जाता है। 


प्रमाणांगुल से परिमित धनुप, गाउ और योजन ही प्रमाण में उपयोगी माने गए हैं । 


१ मागधस्स ण॑ं जोयणस्स अट्ठ धणुसहस्साइ' निधेत्ते पण्णत्ते--ठाणांग अ० ८ । आत्मांगुल से परिमित 
आठ हजार धन्ुप का योजन मग्रध देश का निश्चित है अतः आगमोक्त सभी मापदण्ड २५०० 
वर्ष पूर्वे मगधदेश में प्रचलित थे इस पाठ से यह अनुमान करना असंगत नहीं लगता । 

२ अनुयोगद्वार सूच १३४२। 

प्रमाण के लिए निर्धारित माप का एक अंगुल । 

४ एग्मेगस्स रण्णो चाउरंतचककवट्टिस्स अट्टसोवण्णिए कागणीरयणेछत्तले दुवालसंसिए अट्ठकण्णिए 
अहिगरणसंठाणसंठिए पण्णत्ते---तस्स णं॑ एग्मेगाकोडीउस्सेहंगुलत्रि क्खंभा तं समणस्स भगवओ महा- 
वीरस्स अद्ध गुल, तं॑ सहस्सगुर्ण प्रमाणंगुल भवइ । --भनुयोगद्वार सूत्र १३३ । 

भगवान महावीर की ऊंचाई (अवगाहना) उत्सेधांगुल प्रमाण से सात हाथ की थी, अतः उनके 
अर्धागुल से सहन्नगुण प्रमाणांगुल होता है । और पूर्णोगुल से ५०० ग्रुणा प्रमाणांगुल होता है । 

अन्य किसी काल के उत्सेधांगुल और प्रमाणांगुल का तुलनात्मक वर्णन आगमों में नहीं 
मिलता है । 

दिगम्बर मान्यता के अनुसार ५०० उत्सेधांगुल जितना एक प्रमाणांगुल होता है । ५०० मानव 
योजन का एक प्रमाण योजन होता है । +जजैनेन्ध्र० पृष्ठ २१४५ 

धवेताम्वर सान्‍्यता के अनुसार व्यवहार योजन आत्मांगुल से माना गया है । (दिगम्बर मान्यता 
के अनुसार व्यवहार योजन उत्सेधांयुल से माना गया है) यह मान्यता भेद आश्चर्यजनक है । 

र्८ 


न्प्प 


&--२००+२२०4०-६+२ >ससपप+- 


विविद्न कुलुप्पण्णा साहवो कप्परूक्य्वा (£ ६ 
साधु चरती के ज॑ंगमकन्पवृक्ष हैं। “2 











प्प्य्य्श्प्स्प्य्श्प्टश्पडर् पर 





क््् 


२१८ | मुनिद्वय अभिनन्दन ग्रंथ : धर्म, दर्शन एवं संस्कृति 





अंगुलन्नय तालिका 
१ उत्सेधांगुल, २ आत्मांगुल, ३ प्रमाणांगुल 


६ मंग्रुल का एक पग 
बारह अंगुल---२ पग की एक वितस्ति, 
चौवीस अंग्रुल---२ वितस्ति की एक रत्नि, (हाथ) 
अड़तालीस अंगुल---२ रत्नि की एक कुक्षि* 
छियानवे अंगुल - २ कुक्षि का धनुप, 
२ हजार धनुष का एक गाउ, 
४ गाउ का एक योजन (, 





“तनल्व---.एक मापदण्ड : 
(१) “नल्वः किष्कु चतु:ःशतम्‌“--अमरकोश २,१,२८ । किप्कूणां हस्तानां चतुःशतम्‌ । चार 
सौ हाथ परिमित लम्बी भूमि की “नल्व” संज्ञा है । 


(२) नलव॑ विशहस्तशतमू--भद्ठ क्षी रस्वामी । एक सौ बीस हाथ परिमित लम्बी भूमी की 
“नल्व” संज्ञा है । 

(३) नल्‍व॑ हस्तशतम्‌--कात्य:---सौ हाथ परिमित लम्बी भूमी की “तल्व” संज्ञा है। 

'तल्व' मापदण्ड के सम्बन्ध में ये तीन मत भानुजीदीक्षित ने अमरकोश की टीका में दिए 
है । “नल्व” मापदण्ड प्रादेशिक प्रतीत होता है | युग परिवर्तन के साथ-साथ मापदण्डों में परिवर्तन होने 
का यह एक प्रमाण है। इस “नल्व” मापदण्ड का उपयोग किस युग में किस प्रयोजन के लिए प्रचलित था 
यह अन्वेषणीय है । 


“सिवंन'---.एक सापदण्ड : 
आनन्द श्रावक ने कृषि योग्य भूमि की मर्यादा करते हुए पांच सौ हलों से जितनी कृषि की 
जा सके इतनी भूमि की मर्यादा की थी। एक हल से सौ निवर्तन और पांच सौ हलों से पांच हजार निव- 


१ दो हाथ का एक किष्कु, दो किष्कु का एक दण्ड | कृक्षि के स्थान में “किष्कु” का प्रयोग भी मिलता 
है । जैनेन्द्रसिद्धान्त कोश पृ० २१५ । 

२ पधनुहँसस्‍्तचतुष्टयमु--इति शब्दार्णव: । 

३ द्वाम्यां धनु: सहस्राभ्यां गव्यूति: पुसि भापषित:---इति शब्दार्णव: । इस कथन से गाउ और गव्यूति 
पर्यायवाची प्रतीत होते हैं । 

४ “युजिर्‌ योगे' धातु से कर्म में ल्युट्‌ प्रत्यय करने पर “योजन” शब्द की सिद्धि होती है । युज्यते पथि 


इति योजनम्‌ । चतुष्क्रोश्यां चयोगे च--इति मे दिनो--मानव का मार्ग से योग (संबंध) होता है अत 
योजन कहा जाता है । 


च्च्च््य्य्य्य्य्य्य्य्य्च्य्स्य्य्ख्य््य्य्ख्य्स्य्ल्््््फिट ह्थफप्बकपप ममता 7 क रण नमक पतन करा चपकय जनक पटल पक >फ्रपकट रत फट 
5 ( ्‌ 75 2 | बता बान्ध 
दोओ 5:25॥ ७ देवता बान्धवा सनन्‍्तः$ 
संत- सबसे बड़े देवता व जयदूनेधु है। 
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हि मुनिश्री कन्हैयालालजी 'कमल' : प्राचीन और अर्वाचीन योजन के मापदण्ड | २९६ 


तेन भूमि में कृषि कार्य करने की मान्यता उस युग में थी--ऐसा प्रतीत होता है । योजन आदि के समान 
नल्‍व और निवर्तत आदि का सा्वदेशिक माप प्रतीत नहीं होता । 
आनन्द श्रावक वाणिज्य ग्राम के कोल्लाकसन्निवेश (उपवस्ति) में रहता था। आधुनिक 
भूगोल के मानचित्र में “वाणिज्यग्राम” का स्थान निर्धारित करके यदि अन्वेषण कार्य हो तो “नल्व” 
और “निवर्तन' के मापदण्डों के सम्बन्ध में ऐतिहासिक जानकारी प्राप्त हो सकती है। 
दस हाथ लम्बे वंश दण्ड के मापदण्ड से चौबीस वंश दण्ड परिमित एक निवर्तत माना जाता 
था---उपासक दशा प्रथम अध्ययन टीका पूज्य श्री घासीलाल जी म० कत देखें । 
माप दण्डों के मतभेद : 
१ (क) गाउअ--गव्यूत:--दिधनु: सहस्रप्रमाणक्षेत्रे प्रज्ञापना, प्रथमपद | दो हजार धनुप प्रमाण 
क्षेत्र की “गाउ” या “गव्यूत” संज्ञा है | 
(ख) ऋ्रोश हये च--ओघनियु क्ति । 
(ग) गव्यूति स्त्री क्रोशयुगम्‌ :--असरकोश २, १, १८, दो कौस की “गव्यूति” संज्ञा है । 
(घ) पाणिनीय का सामान्य कहना है--“अध्वपरिमाणे च”- लघुकौमुदी 
(ड:) गव्यूति--क्षेत्र का एक प्रमाण | अपरनाम कोश है--जनेन्द्र सिद्धान्त कोश पृ० २३८ 
(च) कोश-क्षेत्र का प्रमाण विशेष । अपरनाम गव्यूति--ज॑नेन्द्र सिद्धांत कोश पृ० १७१ 
२ (क) किप्कु-क्षेत्र का प्रमाण विशेप | अपरनाम रिक्‍्कु या गज--जैनेन्द्र सिद्धान्त कोश पृ० १२५ 
दो हाथ का एक किप्कु (गणित शब्द)--जनेन्धसिद्धान्त कोश २१५ 
(ख) नलवः किप्कु चतुःशतम्‌--अमरकोश-२, १, २१६ 
किष्कृणां हस्तानां चतुःणती - यहां किष्कु एक हाथ का पर्यायवाचि है । 
३ (क) पांच सौ धन्तुष का एक कोश होता है--बौद्ध ग्रंथ अभिधम्मकोश 
(ख) दो हजार धनुप का एक कोश होता है---ढाणांग अ० ६ 
४ (क) आठ कोश का एक योजन होता है--बौद्ध ग्रंथ अभिधम्मकोश 
(ख) चार कोश का एक योजन होता है--अनुयोगद्वार सूत्र १३३ 
५ (क) मानव योजन (व्यवहार योजन) आत्मांगुल से होता है--अनुयोगद्वार सूत्र १३३ 
(ख) उत्सेधांगुल से मानव योजन या व्यवहार योजन होता है--जनेन्द्र सिद्धांत कोश पृ० २१५ 
६ (क) पांच सौ उत्सेधांगुल प्रमाण अवसपिणी काल के प्रथम भरत चक्रवर्ती का एक (आत्मांगुल) अंगुल 
होता है और इसीका नाम भ्रमाणांगुल है -तिलोयपण्णत्ति भाग १ पृ० १३ 
(ख) एक हजार उत्सेधांगुल प्रमाण अवसर्पिणीकाल के प्रथम भरतचतक्रवर्ती का एक (आत्मांगुल) 
अंग्रुल होता है और इसी का नाम भमाणांगुल है--अनुयोगद्वार टीका । पृ० १५८ 
(ग) चक्रवर्ती के काकिणीरत्न का एक कोणा एक उत्सेधांगुल लम्बा होता है और भगवान्‌ महावीर 
का आधा अंगुल भी इतना ही लम्बा होता है -फलितार्थ यह हुवा कि भगवान महावीर का एक 
आत्मांगुल दो उत्सेधांगुल जितना होता है। भगवान्‌ महावीर के आधे अंग्रुल से हजार गुणा 
और पूर्ण अंगुल से पांचसौ गुणा प्रमाणांगुल होता है --अनुयोगद्वार सूत्र सटीक पृ० १५७ 
(घ) किन्तु अनुयोगद्वार सूत्र के टीकाकार गणित की प्रक्रिया से यह सिद्ध करते हैं कि उत्सेधांगुल से 
चार सौ गुणा एक प्रमाणांगुल होता है । तात्पय यह है कि चार सौ उत्सेधांगुल जितना एक 
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प्रमाणांगुल होता है । इस प्रमाण से शाश्वत्त पदार्थों का माप किया जाना चाहिए । टीकाकार इस सम्बन्ध 
में मतभेदों का उल्लेख करते हैं और कहते हैँ कि “निश्चय तु सर्ववेदिनों विदन्तीति ।/” क्षाज का 
पाठक भी इन मतभेदों के जंगल में भटक गया है । 

एक ही मूल से उत्पन्न श्वेताम्बर और दिगम्बर शाखा के मापदण्ड विपयक मतभेद इतने 
गहरे हैं कि उनका समन्वय असंभव सा प्रतीत हो रहा है । 

ब भगवान महावीर और बुद्ध दोनों के देश, काल और प्रचार क्षेत्र में अन्तर नहीं था, फिर भी 
क्षेत्र के मापदण्डों में इतना अधिक अन्तर वयों है--इसके कारणों की शोध हुए बिना भौगोलिक मापदण्डों 
का समन्वय कैसे संभव हो सकता है ? 

परिमाण अग्रालि में परिवर्तेत : 
भगवान महावीर के युग में योजन का परिमाण जो प्रचलित था, उससे आधुनिक योजन का 
परिमाण भिन्न है। यह एक तथ्य है--क्योंकि पच्चीस सौ वर्ष की इस सुदीर्घ अवधि में प्रादेशिक या 
सार्वदेशिक शासन बदलते रहे हैं। इसी प्रकार प्रादेशिक या सार्वदेशिक परिमाण के मापदण्ड भी बदलते 
रहे हैं। मुगलकाल से लेकर वर्तमान के लोकतंत्र तक शासन परिवर्तन के साथ-साथ माप-ततोल की 
प्रणालियों में जो परिवतेन होते रहें हैं, उनकी सामान्य जानकारी तो प्राय: सभी को है । 
विकासकाल और छासकाल के परिवर्तन : 
भरत और ऐखत क्षेत्र में विकासकाल (उत्सपिणीकाल) और हासकाल (अवसपिणीकाल) 
अनेक प्रकार के परिवर्तन होते हैं । मनुष्यादि प्राणियों की आयु (स्थिति) में और ऊँचाई (अवगाहना) 
आदि में जो परिवर्तन होते हैं, वे स्वंविदित हैं । 
ह्वासकाल के अन्त में वेताढ्य पर्वत के अतिरिक्त सभी पर्वत धराशायी हो जाते हूँ कौर 
गंगा-सिन्चु के अतिरिक्त सभी नदियां सूख जाती हैं, जिससे उनमें मिट्टी भर जाने पर समस्त भूतल समतल 
हो जाता है ।* 
गंगा-सिन्धु जेसी शाश्वत नदियों के प्रवाह भी धुरी के छिद्र में से निकले जितनी पतली धारा- 
वाले हो जाते हैं । 
चंद्र से अतिशीत और सूर्य से अतिताप पड़ता है । 
भरत क्षेत्र का भूभाग अतिरूक्ष, अत्तिरज एवं अतिपंक आदि से गमनागमन के अयोग्य हो 
जाता है। 
शाश्वत समुद्रादि में भी परिवर्तन : 
किसी क्षेत्र, समुद्र या पर्वत को शाश्वत कहने का अभिप्राग इतना ही है कि वह सदा रहेगा, 
स्वंथा नष्ट नहीं होगा । 


१ पव्वय-गिरि-इुगरुत्थल भट्ठमादिए, वेअड्छगिरिवज्जे विरावेहिति सलिल विल विसम गडड णिणुण्ण- 
याणि य गंगासिधु वज्जाइ समी करेहिंति । 


२ गंगासिधुओ महाणईओ रह पहमित्तवित्थराओं अक्‍्खसोअप्पमाण मेत्त॑ जलंबोज्झिहंति । 
। --जबुद्दीवपण्णत्ति-वक्ष ० २१ 















# देवता बान्धवा चसन्‍्त$३ & 
संत्- सबसे बड़े देवता व जयदूनंछु है। 
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' सामान्य परिवर्तत तो शाश्वत कहे जानेवाले क्षेत्र, समुद्र या पव॑त में भी हो सकते हैं । 
लवणसमुद्र यद्यपि शाश्वत है फिर भी इसकी वेला का घटना बढ़ना आगरम सम्मत है । ६ 
भरत और ऐरावत क्षत्र शाश्वत हैं फिर भी इनमें जितने पर्वत और नदी-नाले हैं, वे सब 
दुपमदुपमाकाल में ही समाप्त होकर केवल भूतल रह जायेगा। इस प्रकार शाश्वत क्षेत्र, पर्वत और समुद्र 
में सामान्य परिवर्तन स्वयं सिद्ध हैं । जैनागमों की मान्यता के अनुसार वम्बई के समीप का समुद्र लवण 
समुद्र है । वम्बई के समीप भरती करके समुद्र को बहुत कुछ पीछे छकेल दिया है । कुछ वर्षो पहले जिस 
जगह समुद्र था आज उस जगह अनेक भव्य भवन अपने पैर जमाए खड़े हैं । 
स्वेज नहर से एक समुद्र दूसरे समुद्र से जुड़ गया है । ऐसी एक दो नहरें और बनने की योजना 
है, जिनसे लम्बे समुद्री मार्ग छोटे वन जाएंगे । ऐसे सामान्य परिवतंन लवण समुद्र में हो रहे हैं । 
श्वेताम्बर मृतिपूजक समाज मान्य शत्रु जय माहात्म्य में शत्र्‌ अजय पंत का उत्सपिणी काल 
में विकास और अवसपिणी काल में ह्ास होना लिखा है। उनकी मान्यतानुसार यह पर्वत भी शाश्वत है 
फिर. भी इसमें अनेक परिवर्तन प्रत्यक्ष में हो रहें हैं ।* 
अनुयोगद्वार सूत्र के अनुसार शाश्वत पर्वत का प्रमाण शाश्वत थोजन में माना गया है। शत्रु- 
जय पवेत पांचवे आरे में (दुपमकाल में) बारह शाश्वत योजन का लम्बा हूँ | अत: शाश्वत योजन का आधु 
निक योजन से समन्वय करना असंभव नहीं है । 
प्राचीन और अर्वाचीन योजनों का समीकरण : 
भरत क्षेत्र के मध्य में अयोध्या--- 
जैनाग्मों की मान्यतानुसार अयोध्या भरत क्षेत्र के मध्य भाग में है। यह कोसल (कोशल) 
जनपद की राजधानी" बारह योजन लम्बी और नव योजन चौड़ी थी? । वैताढूय पर्वत से और लवण समुद्र 





१ अशीतियोजनान्याय, द्वितीयकेतु सप्ततिम्‌ । 
पष्ट तृतीये तुर्ये वा 5रके पञ्चाशतं तथा ।११। 
पञ्चमे द्वादशतानि, सप्तर्रात्नि तथान्तिमे । 
इत्या््य रवसर्पिण्यां, विस्तरस्तस्य कीतित: ।१२। 
--अंभिधानराजे नव कोश, भाग ७ पृष्ठ ३३१ 
भरत चक्रवर्ती के समय में यह अयोध्या पूरे भरत क्षेत्र की राजधानी थी । 
हे वाल्मिकी रामायण में अयोध्या की लम्बाई तो बारह योजन ही थी,किन्तु चौड़ाई केवल तीन योजन 
ही रह गई थी-- 
कोशलोनामजनपदो, स्फीतो जनपदों महान्‌ । 
निविष्टा सरयूतीरे, प्रभूतधनधान्यवान्‌ ॥ 
अयोध्या नाम नगरी, तत्रासील्लोकविश्व ता । 
मनुना मानवेन्द्र ण, या पुरी निर्मिता स्वयम्‌ ॥ 
आयता दश च द्वेच, योजनानि महापुरी। 


श्रीमती त्रीण विस्तीर्णा, सुविभक्‍तमहापथा ॥ 
>-वाल्मिको० वाल० !श्वां सर्ग श्लो० ५,६,७ 
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विविद्द कुलुप्पण्णा साहवो कप्परूक्खा 
साध घरली के जंगमकल्यवृक्ष हैं । मा 


प्न्स्ल्च्न्तश्पल्प्यम्य्य्य्य्प्क्यश्स्श््प्सश्प्न्प्न्पनय्म्प््प्िप्फ5 
विज तू 


२२२ | मुनिद्य अभिनन्दन ग्रंथ : धर्म, दर्शन एवं संस्कृति त्सि 
से (अर्थात्‌ दोनों ओर से) एक सो चौदह योजन दूर थी गंगा नदी से पूर्व में, सिन्धु नदी से पश्चिम में, 
वैताढ्य पवेत से दक्षिण में और (दक्षिण) लवण समुद्र के उत्तर में थी । 

आधुनिक भूगोल के मानचित्र में अयोध्या उत्तरप्रदेश में है। भगवान ऋषभदेव के युग से लेकर 
रामायणकाल और वर्तमानकाल तक अयोध्या के स्थान तथा नाम में परिवर्तन नहीं हुआ है । नगरी की 
लम्बाई-चौड़ाई में हास काल (अवसर्पिणी) के प्रभाव से अवश्य परिवतंन हुआ है, फिर भी वर्तमान 
अयोध्या समुद्र से जितनी दूर है उतनी दूरी को एक सौं चौदह योजन मान कर संगति विठाई जाए तो 
योजनों का समन्वय सफल हो सकता है । अयोध्या के साकेत या विनीता नाम भी हैं । 


(१) फालमान से क्षेत्रमान :-- 


जम्बृद्वीप के दक्षिणार्ध और उत्तरार्ध में तथा पूर्वाध और पश्चिमाधे में सबसे बड़े दिन-रात 
अठारह मुहूर्त के तथा सबसे छोटे दिन-रात वारह मुहूर्त के होते हैं | अर्थात्‌ जम्बूद्वीप के मेरुपर्वत से पूर्वे- 
पश्चिम और उत्तर-दक्षिण में अठारह मुह्॒ते से बड़े दिन-रात तथा बारह मुहतें से छोटे दिन-रात नहीं 
होते हैं । फलितार्थ यह हुआ कि अठारह मुहूर्त से बड़े दिच-रात वा वारह मुह॒र्त से छोटे दिन-रात जिन 
क्षेत्रों में होते हैं, वे समस्त क्षेत्र जम्वूद्वीप से वाहर हैं। अठारह मुहुतं और बारह मुहूर्त के दिन-रात 
वाले समस्त क्षेत्र जम्बवृद्वीप के अन्तगंत हैं | जम्बूद्वीप का परिमाण (प्रमाणांगुल के माप से निष्पन्न शास्वत 
योजन-प्राचीन योजन) एक लाख योजन हैं ।* 


रु 


अठारह और बारह मुह॒ते के दिन-रातवाला समस्त क्षत्र आधुनिक भूगोल के मापदण्डों से 
कितने योजन लम्बा-चौड़ा है--इस की पूर्ण जानकारी प्राप्त करके प्राचीन और अर्वाचीन योजन का अन्तर 
(तुलनात्मक समीकरण), प्रस्तुत किया जा सकता है। 


१ प्रश्न--जया ण॑ भंते ! जंबुद्दीवे दीवे दाहिणड़ढ़े उठकोसए अ:ठारस मुहुत्ते दिवसे भवइ,तया ण॑ उत्तरढूडे 
वि उवकोसए अटूठारसमुहुत्ते दिवसे भवइ । जया णं उत्तरड्ढे उक्‍कोसए अट्ठारस मुहुत्ते दिवसे भवइ, 
तया णं॑ जंवुद्दीवे दीवे मंदरस्स पुरत्यिम-पच्चत्थिमे णं जहन्निया दुवालसमुहुत्ता राई भवइ ? 

उत्तर--हँता गोयमा ! जया ण॑ जंबुद्दीवे दीवे-जाव-दुवालसमुहुत्ता राई भवइ । 

प्रश्न--जया ण॑ं भंते ! जंबुद्दीवे दीवे दाहिणड्ढे जहन्नए दुवालस मुहुत्तेदिवसे भवइ,तया णं 
उत्तरडढ वि जया ण॑ उत्तरड्ढे तया णं जंबुद्दीवे दीवे मंदरस्स पव्वयस्स पुरत्थिम-पच्चत्यिमे णं 
उकक्‍्कोसिया अट्ठारसमुहुत्ता राई भवइई ? 

उत्तर--हंता गोयमा ! एवं चेव उच्चारेयव्वं-जाव -राई भवइ । 

--भगवती सूत्र श ०५ उद्दें० १ 
जंवृद्दीप के किसी विभाग में अठारह मुहूर्ते से भी बड़े दिन-रात तथा वारह मुहूर्त से भी छोटे दिन- 
रात होने का विधान यदि किसी आगम पाठ में हो तो पूज्य बहुश्रुतों से वह पाठ प्राप्त करके संघ के 
प्रमुख पदाधिकारी प्रकाशित करें। यह भी श्रुतसेवा का एक महान्‌ कार्य है। 
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आधुनिक भूगोल के अनुसार दिन-रात की लम्बाई सूचक तालिका" 
उत्तरी गोला की ग्रीष्म ऋतु--विभिन्न स्थानों पर दिन की लम्बाई (२१, जृन) 


_अक्षांश |. दिन के दिन की लंबाई । निकटतम स्थान 
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अठारह और वारह मुह॒ते से छोटे बड़े दिव-रात जिन नगरों में होते हैं वे विदेशों में हैं, दो 
चार नगर भारत में भी हैं। पेकिंग आदि कुछ नगर ऐसे भी हैं जिनका भारत के साथ भृ-म्रांग सस्वन्ध 
भी है । इन नगरों को जम्बूद्वीप के अन्तर्गत मानें या वाहर ?--यह एक ऐसा प्रश्त है जिस पर विचार 
करना अनिवार्य है। 


उक्त नगरों को जम्बूह्वीप के बाहर तो मान सकते हैं--क्योंकि इन नगरों में अठारह मुहूर्त से 
बड़े दिन-रात होते हैं | अठारह मुहते से बड़े दिन-रात जम्बूद्वीप में नहीं होते हैं, इस आशय का आगम- 
पाठ पहले दिया जा चुका है। यदि जम्बूद्वीप के वाहर इन नगरों को मानें तो किस क्षेत्र में मानें १-- 
इस प्रश्न का समाधान बवहुश्नूत सापेक्ष है। 


(२) समुद्र की गहराई से योजन फा समन्वय : 

आधुनिक भूगोल के मानचित्रों में समुद्र की गहराई जिस जगह सर्वाधिक है, प्राचीन योजन के 

अनुपधार उस गहराई का परिमाण एक हजार योजन है। आधुनिक माप से प्राचीन योजन परिमाण का 

समन्वय करने के लिए यह एक आगम सम्मत उदाहरण है । लवण समुद्र की गहराई सध्य भाग में एक 

हजार योजन की है । ये योजन शाश्वत माने गये हैं । भरत क्षेत्र के किनारे से पंचानवे हजार योजन दूर 

लवण समुद्र की सर्वाधिक गहराई है । अतः समुद्र के इस किनारे से सर्वाधिक गहराई की दूरी का भी आधु- 
निक माप से समन्वय किया जा सकता है ।* 


(३) महातपोपतोर प्रभव-प्रश्नण 
भगवान महावीर के समय में राजगृह के वाहर वैभारगिरि की उपत्यका में एक उष्णजल का 
झरना (कुण्ड) था। इसका नाम था-'महातपोपतीर प्रभव-प्रश्रवण” । इसकी लम्बाई चौड़ाई ५०० धनुष 
की थी । ।' 
राजगृह के समीप वैभारगिरि की उपत्यका में गरम पानी का कुण्ड वर्तमान में भी विद्यमान 
है - ऐसा सुनने में आया है, अतः आधुनिक मापदण्ड से वह जितना लम्बा-चौड़ा हैं, उतनी लम्बाई-चौड़ाई 
को ५०० घनुप मान लेने में यदि किसी प्रकार की असंगति होती हो तो पुनः चिन्तन किया जा सकता है। 
भगवान महावीर के समय में इस प्रश्नवण की लम्बाई-चौड़ाई के सम्बन्धों में गहरा मतभेद 
था। अन्यतीर्थी कहते थे-इस प्रश्नवण की लम्बाई-चोड़ाई अनेक योजन की है। भगवान महावीर की 
मान्यता के अनुसार “महातपोपतीर प्रभव-प्रश्नवण” केवल ५०० धनुप लम्बा-चौड़ा ही था। 


१ (क) लवणे ण॑ समुद्द ““**'एगं जोयण सहस्सं उत्वेहेणं । 
+जजीवाभिगम प्रति० २ मंदरोह श, सूत्र १७२ 
(ख) लवणस्स ण॑ समुहस्स उभओ पारसि पंचाणउइ २ जोयण सहस्साइ गोतित्यं पण्णत्तं । 

-+जीवा ० प्रति० ३ सूत्र १७१ 
लवण सझसुद्र मात्रायें २ उडो थतो २ जेवारे जम्बूद्वीपयी पंचाणु हजार योजन समुद्रमां जइयें 
अने धातकीखंडथी पण पंचाणु हजार योजन समुद्रमां अवीयें तिहां मध्यभागे हजार योजन 
उदोछे । “-जेंढीद्वीप नकाशानी हकीकत पृ० १७ 
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कभ्रंब (20) ट दवता बान्धवा बजयन्त; # 
संत्त- सबसे बड़े देवता न जमदुनंध है । 
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प्राचीन और अर्वाचीन मापदण्ड का समीकरण जानने के लिए “महातपोपतीर-प्रभव प्रश्नवण"' 

का वर्णन अध्ययन करने योग्य है ।* |] 
(४) लवणससुद्र में दो लाख योजन लम्बा सार्ग:--- 

एक दिन द्रोपदी के अप्रियव्यवहार से नारदमुनि ऋद्ध होकर धातकीखण्ड की राजधानी 
“अवरकंका” को चले गए | महाराजा पद्मनाभ के सामने उन्होंने द्रौपदी के सौन्दर्य की चर्चा की। 
पदुमनानभ ने मित्रदेव से द्रोपदी का अपहरण करवाया और उसे अन्तःपुर में रख लिया । 

द्रीपदी के अपहरण से चिन्तित कुन्ति महारानी ने श्रीकृष्ण को द्रौपदी का पता लगाने के 
लिए कहा । 

श्रीकृष्ण ने कहा---आप चिन्ता न करें, मैं अवश्य पता लगाऊंगा । 

एक दिन श्रीकृष्ण अन्त:पुर में सिहासन पर वैठे-बेठे कुछ चिन्तन कर रहे थे। नारदमुनि भी 
वहां किसी तरह जा पहुंचे । श्रीकृष्ण ने उनका आतिथ्य-सत्कार किया और द्रौपदी के अपहरण का 
वृत्तान्त सुनाया । 

श्री कृष्ण ने नारदमुनि से कहा---आपकी सव जगह पहुंच है, कहीं द्रौपदी को देखा हो तो 
बताएँ । 

नारदमुनि ने कहा--धातकीखण्ड की राजधानी “अवरकंका' के अन्तःपुर में मैंने एक स्त्रीरत्न 
देखा था, संभव है वही द्रौपदी हो । 

श्रीकृष्ण ने कहा--महपें ! थे सव आप ही के काम है ? 

महपि नारद के चले जाने पर श्रीकृष्ण ने पाण्डवों को हस्तिनापुर संदेश भेजा- द्रौपदी 
का पता लग गया है। आप लोग सेनाएं लेकर लवणसमुद्र के किनारे पहुंचें और वहां मेरी प्रतीक्षा करें । 

श्रीकृष्ण भी सेनाए लेकर लवणसमुद्र के किनारे पहुंच गए । पाण्डवों के साथ वे वहां तीन 
दिन ठहरे | श्रीकृष्ण के स्मरण करने पर लवणसमुद्र का संरक्षक सुस्थितदेव आया । उसे द्रौपदी के 
अपहरण का वृत्तान्त सुनाकर कहा--यहां से अवरकंका तक हमारी सेनाओं के जाने योग्य मार्ग बना दें--- 
यह आप का बहुत बड़ा सहयोग होगा । 

सुस्थित देव ने लवणसमुद्र के इस किनारे से उस किनारे तक शाश्वत दो लाख योजन लम्बा 
मार्ग बना दिया । 

श्रीकृष्ण उसी मार्ग से अवरकंका तक गए और पदमनाभ को परास्त कर द्रौपदी को ले आए । 
लवणसमुद्र के किनारे पहुँचकर श्रीकृष्ण ने पाण्डवों से कहा--मैं यहां सुस्थित देव की प्रतीक्षा में ठहरा 





१ अण्णउत्विया ण भंते ! एवमाइक्खंति-जाव-परूवेति-एवं खलु रायगिहस्स नगरस्स बहिया वेभारस्स 
पव्वयस्स अहे एत्थ ण॑ महं एंगे हरए अघे पण्णत्त अणेगाईं जोयणाइं आयाम-विक्खंभेणं नाणादुम- 
संडमंडित उद्दं से सस्सिरीए-जाव-पडिरूवे । 

अहं पुण गोयमा ! एवमाइक्खामि-जाव-परूवामि एवं खलु रायगिहस्स नगरस्स बहिया वेभारपव्वयस्स 
अदूर सामंते-एत्थ णं महातवोबतीर प्पभवे नाम पसवर्ण पंचध्णुसयाणि आयाम-विक्खंभेणं नाणादुम- 
संडमंडिउदद से सस्सिरीए-जाव-पडिरूवे । --भगवतती सूत्र श० २ उ० ५ 
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विविह कुलुप्पण्णा साहवो' कप्परूक्खा (( 
साधु चबली के जंगमकन्पवृक्ष हैं। (५ 
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ःए2 


हुआ हूं, आप सब इस नौका से गंगा नदी पार करले । और मेरे लिए आप में से कोई नी एक भाई नीका 
लेकर शीघ्र लौटे ! 5 हि लिन शी चित ह 

श्रीकृष्ण बहुत देर तक प्रतीक्षा करते रहे किन्तु उनके लिए कोर्म भाई सोका लकर सहां लाटा 
तो उन्होंने तैरकर गंगा नदी पार की--जों साढ़े वासठ योजन सीटी थी । 

“ज|यॉतोधर्स कथा आ० ६६ 

ज्ञातव्य तथ्य--- 

(१) द्वारिका से लवणसमुद्र किस दिशा में है और कितनी दूरीपर हू ? इसका निणय आारुनिक 
भूगोल के मानचित्र से किया जा सकता है । 


(२) लवणसमुद्र के इस किनारे पर द्वारिका है और परल किनादे पर धातकीसण्य #। दोनों 
किनारों के मध्य में सुस्थित देव ने मार्ग का निर्माण क्रिया थरैह। अतः यह तो स्यम सिख हे कि 
दोनों किनारों के मध्य में आद्योपान्त समुद्र ही था। किन्तु बह सेतुमार्ग था था दाजमाम “इसका 


निर्णय करने लिए किसी आगमपाठ का आधार तो नहीं है पर उतना अवश्य है कि सेनाओं के गमनबोस्य 
विशाल मार्ग था । 

(३) लवणसमुद्र प्रमाणांगुल से दो लाख योजन चौड़ा है, अतः उत्सेघांगुल से बीन छोड योजन 
और आत्मांगुल से दस क्रोड योजन चोड़ा है । सुस्थित देव निर्मित मार्ग इतना ही लम्बा था यह एक 
निश्चित तथ्य है। 

सेनाएँ प्रतिदिन कितने योजन चली और कितने दिनों में अवरकंका तक पहुंची ? --मरह प्रश्न 
विचारणीय अवश्य है, किन्तु प्रस्तुत चर्चा योजन समन्वय से सम्बन्धित है, इसलिए यहां उगेक्षणीय है । 

(४) श्रीकृष्ण ने अवरकंका जाते समय गंगा नदी पार नहीं की थी तो बाते समय उन्हें वयों 
पार करनी पड़ी तथा सेनाओं ने गंगा नदो पार की या नही ? 

द्वारिका और भमुद्र के बीच में कोई नदी है या नहीं, यदि हैँ तो उस नदी का नाम गंगा ही 
है या अन्य ?--ये सारे प्रश्त शोध योग्य हैं । 

(५) उस शाश्वत गंगा की चौड़ाई शाश्वत साढ़े बासठ योजन को म!नी गई है, अब उसका 
आधुनिक माप जानकर प्राचीन और अर्वाचीन योजन का समन्वय कर लेना संगत प्रतीत होता है । 

(५) अहंज्नक की नोका अनेक शतयोजन तक गई : 

अग जनपद की राजधानी चम्पानगरी में “अहन्नक” पोतवणिकों में एक भ्रमुख वणिक था । 

एक दिन वह लवणसमुद्र के किनारे पर स्थित गंभीर पट्टण पहुंचा | वहां उसने अपना सारा माल जहाज 
में भरवाया । अनेक शत-योजन तक उसका जहाज गया और कई द्वीपों मे माल वेचता हुआ वह गंभीर 


पट्टण लौट आया । वहां से वह्‌ मिथिला गया । --ज्ञाताधर्मकथा 
ज्ञातव्य तथ्य--- " 


(१) आगम युग में गंभीर पट्टण व्यापार का प्रमुख केन्द्र रहा है। साथुद्रिक व्यापार के लिए 
यह नगर प्रसिद्ध था। यहां से माल भरे जहाज अनेक द्वीपों को जाते थे । आधुनिक भूगोल के मानचित्र में 
इस ऐतिहासिक नगर का अस्तित्व किस जगह है--यह अन्वेषणीय है । 


(२) चम्पा से मिथिला समुद्रमार्ग और स्थलमार्ग से कितने योजन दूर है ? अहन्चक दोनों मार्गों 
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से गया-आया था। उसका जहाज अनेक शत योजन गया आया, किक्तु ये योजन शाश्वत माने गए या 
अशाश्वत 7--इसका निर्णय वहुश्रु त सापेक्ष है । 
(६) रत्नद्वीप अगम्य दूरी पर नहीं है : 

अंग जनपद की राजधानी चम्पा में माकंदी सार्थवाह के दो प्रिय पुत्र जिनरत्न व जिनपाल 
रहते थे--वे व्यापार के लिए लवणसमुद्र में ग्यारह वार गए, हरवार अपार अर्थ राशि अर्जित कर लाए | 
वारहवीं वार भी वे व्यापार के लिए लवणसमुद्र में जाने लगे तो उन्तके माता-पिता ने कहा--पुत्रों ! जन 
साधारण की यह धारणा है कि “बारहवीं वार की समुद्रयात्रा निरापद नहीं होती है” अत: अब तक जो 
धन कमाया है उसी में सन्‍्तोप करो--किन्तु वे दोनों न माने । मना करने पर भी समुद्रयात्रा के लिए 
चल पड़े । लवणसमुद्र में वे किसी अभीष्ट द्वीप की ओर नौका द्वारा जा रहे थे, देवयोग से समुद्र में 
भयंकर तूफान आ गया, जिससे नौका के खण्ड-खण्ड हो गए । वे दोनों एक फलक के सहारे जीवन 
बचाते हुए रत्न द्वीप पहुँच गए। वहां उन्हें स्यणादेवी मिली, उसके भवन में वे चिरकाल तक सुख 
भोगते रहे । 

एक दिन रयणादेवी कार्यवेश बाहर गई थी, पीछे से वे दोनीं भाई घूमते-घूमते दक्षिण दिशा 
के उद्यान में चल गए । वहाँ उन्हें शुली पर आरोपित एक व्यक्ति दिखाई दिया । 

दोनों भाई उसके पास गए शूलारोपित मे कहा--- 

मैं काकंदी नगरी का निवासी अश्व विकरता हूं । तुम्हारे आते ही रयणादेवी ने मुझे शूली पर चढ़ा 
दिया हैं। उस ओर देखो ! कितने नर-कंकाल पड़े हैं, ये सब शूली पर चढ़ाए गए थे। एक दिन 
तुम्हें भी वह अवश्य सूली पर चढ़ाएगी । 

घोड़ों के सौदागर की वात सुनकर दोनों भाई घबरा गए। दोनों भाई वोले--श्राणरक्षा का 

कोई उपाय बताओ 

सौदागर वोला--पूर्व दिशा के उद्यात में एक शैलक यक्ष है, उसकी उपासना करो, वह तुम्हें 
चम्पानगरी पहुंचा देगा । दोनों भाई पूर्व दिशा के उद्यान में जाकर यक्ष की उपासना में लगे। यक्ष ने 
दोनों भाइयों से कहा मैं तुम्हें चम्पा पहुंचा दू गा पर शर्ते यह है कि---रयणादेवी की ओर आऊक्ृप्ट न 
होना । दोनों ने यह शर्ते स्वीकार करली । 

शैलक उन्हें आकाशमार्ग से चम्पा की ओर लेकर चला । रयणादेवी भी उनका पीछा करती हुई 
उन्हें ललचाने लगी, उसके विरह विलापों से और कटाक्षों से एक भाई आक्ृष्ट हो गया । शैलकने अपनी 
शर्ते के अनुसार उसे नीचे गिरा दिया। रयणादेवी ने उस विचलित भाई के खड्ग से खण्ड-खण्ड करके 
उसे समुद्र में गिरा दिया | दूसरा भाई जो अविचल रहा, उसे चम्पा पहुंचा दिया--न्नात्ताधमंकथा अ० € 
ज्ञातव्य तथ्य--- 

(१) माकंदी सार्थवाह के पुत्रों ने वारह धार व्यापारयात्राएँ जिन द्वीपों की करी, वे सब लवण 
समुद्र में ही थे, रत्नद्वीप भी अगम्य दूरी पर नहीं था। उस युग में माकंदी पुत्र गए थे तो आज का 
गवेपक भी जा सकता है। 

(२) रथणादेवी का दिव्यभवन तो शाश्वत है, उस युग में दिखाई दिया था तो आज भी 
दिखाई दे सकता हैं । रयणादेवी यदि अब नहीं भी रही है तो स्थापन्न देवी तो अवश्य है ही । शैलक यक्ष 
भी वहां है उसे देखकर तो रत्नद्वीप को पहचानना सरल है । 
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(३) माकंदी पुत्रों की नौका अनेक शत योजन गई थी। ये योजन शाश्वत माने गए हैँ या 
अशाश्वत ? इसका निर्णय बहुश्र त ही कर सकते हैं क्रिन्‍्तु मेरी अल्पमति के अनुसार ये अनेक शत योजन 
अशाश्वत ही हैं। क्योंकि ये योजन समुद्र के परिमाण सूचक नहीं है । नौका कितनी दूर गईं यह बताने के 
लिए यहां अनेक शत योजन कहे हैं---इसलिए ये अशास्वत योजन हैं अर्थात्‌ उस युग के व्यवहार योजन हैं । 

४) अनेक शत का अभिप्राय है सौ से अधिक और सहन्न से कम । यहां सामान्य कथन लोक 
व्यवहार की भाषा के अनुसार है फिर भी माकंदीपुत्रों की नौका चारसी पांचसो योजन तो 
अवश्य गई होगी । अन्वेषण कार्य के लिए यह आलनुमानिक परिमाण भी सहायक सिद्ध हो सकता हैं । 
यांत्रिक नौकाओं के इस युग में चार सौ पांच सौ योजन की कोई खास दूरी नहीं मानी जाती । 

(५) रत्लट्ठीप में अनेक भारतीय व्यक्ति गए थे। जिनके कंकाल दक्षिण दिशा के उद्यान में 
पड़े थे। काकंदी नगरी का एक अम्ब विक्रेता भी वहां गया था। उसी ने माकंदी युत्रों को शैलक यक्ष 
की उपासना के लिए कहा था । 

इन तथ्यों का आधार लेकर यदि गवेषणा कार्य किया जाए तो रत्लद्दीप की दूरी का यथार्थ 
ज्ञान संभव है । 

रत्नाकर और स्वर्ण का भण्डार कालिक द्वीप : 

हस्तिशीर्ष नगर में अनेक सांयानिक रहते थे, वे अपनी-अपनी नौकाओं में माल भरकर किसी 

वभीप्ट द्वीप की ओर जाना चाहते थे । किन्तु समुद्र में जाते जाते एक जगह नाविक "”*** विग्मूढ हो गए | 

कुछ समय पश्चात्‌ जब उनकी दिग्मूढता दूर हुई तो वे कालिक द्वीप पहुंचे । वहां उन्हें हीरा, पन्ना, सोना, 

चांदी आदि अनेक मृल्यवान पदार्थों की खानें और उत्तम अश्व मिले तो उनकी प्रसन्नता का पारावार न रहा 

अपनी-अपनी नौकाओं में मूल्यवान खनिज भर-भर कर वे सब गंभीर पट्टण पहुंचे और वहां से हस्तिशीर्प 

नगर आगए । ->ज्ञाता० अ० १७ 
ज्ञातव्य तथ्य :--- 

(१) आधुनिक भूगोल के मानचित्र में ऐसे द्वीप की तलाश की जाए जिसमें हीरा आदि रत्नों 
की तथा स्वर्ण आदि बहुमूल्य खनिजों की खानें हों, उसे आगम का कालिकद्ठीप मात कर लवणसमुद्र के 
किनारे उसकी दूरी जान ली जाए। आगमानुसार कुछ सो योजन दूर कालिक द्वीप है । 

(२) शोधकार्य से यदि ऐसे दीप की उपलब्धि हो जाए तो इस भौतिक युग में जैवायमों का 
व्यापक प्रभाव जन-जन के मानस पर छा जाए। और भारत की आश्िक समृद्धि के लिए सहसा स्वर्ण युग 
भा जाए। 

लवणससुद्र के द्वीप समुह : 
वाणिज्य ग्रामवासी विजयमित्र सार्थवाह ने जहाज में माल भरवा कर लवणसमुद्र के किसी 
द्वीप समूह की ओर प्रस्थान किया, किन्तु अचानक तूफान आ जाने से उसका जहाज दूट गया और 
वह भी समुद्र में समाहित हो गया | --विपाक अ० १ 
ज्ञातव्य तथ्य :--- 

(१) वाणिज्य ग्राम की आधुनिक भूगोल में गवेपणा और वहां से लवणसमुद्र की दूरी का पता 

लगाया जाए । 
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(२) निष्कर्ष यह है कि भरत की सीमा से लवणसमुद्र लगा हुआ है। वर्तमान भूगोल में चाहे 
उसे अरवसागर, हिन्द महासागर या और किसी नाम से अंकित करें। 
मुगलकाल के मापदण्ड : 
मुगल काल में माप के लिए कुछ माप दण्ड निर्धारित किए गए थे। उनमें से कतिपय माप 
दण्ड वर्तमान में भी प्रचलित है । 

(१) गज--यह फारसी भाषा का शब्द है। यह तीन फुट या ३६ इंच का माना जाता है। 
वस्त्र व्यवसाय, सिलाई, बढ़इगिरी, भवननिर्माण और कृपि आदि अनेक व्यवसायों में इसका उपयोग 
प्रचलित हैं। वीचका ब्रिटिशकाल समाप्त हो गया है किन्तु “गज” के मापदण्ड का प्रयोग समाप्त नहीं 
हुआ है। यद्यपि इसका स्थानापन्न आधुनिक मापदण्ड का प्रचलन भी प्रगतिपर है पर यह भी निश्चित है 
कि जनता इसे एक शताब्दी तक तो नहीं भूलेगी। मुगलकालका यह “गज” चार शताब्दी वाद भी 
अपनी गजगति से गतिशील है । मुगलकाल में इसका पेमाना क्या था--जनता आज उसे भूल गई है । 
बत्रिटिशकाल के फुट या इचों से इसका माप जो प्रचलित है वह अंग्रेजों की समीकरण नीतिका ही 
द्योत्तक है । 

(२) जरीब--यह भी फारसी भाषा का शब्द है। इसका उपयोग केवल क्ृपि भूमि के माप में 
होता है । जरीब के अनेक माप दण्ड राजस्थान, मध्य भारत आदि प्रान्तों में प्रचलित है । 

(१) १३२ फुट का एक जरीब, 

(२) १५० फुट का एक जरीब, 

(३) १५२ फुट का एक जरीब, 

(४ १६४५ फुट का एक जरीब । 

इनमें शाहजहानी जरीब का प्रचलन प्रसिद्ध है । 

गटूठा, विश्वा, वीघा और एकड़ के माप को जानने के लिए यह तालिका है । 

एक गट्ठा--६ फुट सवा सात इच का, 

दस गटठा--१ जरीब, 

चार जरीब--१ विधा, 

एक गटठा लम्बा और एक गट्ठा चौड़ा एक विश्वा 

दस गठ्ठा लम्बा और दस गट्ठा चौड़ा एक बीघा 

एकड़--एक वीघा और वारह विस्वा, 
ब्रिव्शिकाल के साप दण्ड :--- 

““इन्च” और “फुट” तो प्रसिद्ध हैं ही अधिक दूरी के माप के लिए फर्लाग और भील का माप 
प्रचलित है । 

दशमलब प्रणाली के सापदण्ड : 

प्रतिवर्ष प्रकाशित होनेवाली डायरियों में अंग्रेजों के जमाने की माप प्रणाली और दशमलब 

माप प्रणाली की तुलनात्मक तालिका प्रकाशित होती रहती है--इसलिए यहां अंकित नहीं की गई है। 
मुगलकाल, ब्रिटिशशासन काल और आधुनिक दशमलव प्रणाली में “योजन” या योजन के 

समकक्ष माप का प्रयोग प्रचलित नहीं है, फिर भी चार कोश के योजन की मान्यता प्राचीन काल के समान 











विविद्न कुलुप्पण्णा साहवों कप्परुक्खा 
साथ धरती के जंगमकन्यवृक्ष हैं। 
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ही वर्तमान काल में प्रचलित है, किन्तु युगानुसार परिवर्तित माप-दण्डों से प्राचीन और अर्वाचीन योजन 
के परिमाण में जो परिवर्तत आ गया है, उसका समन्वय करना आगमवचनों पर आस्था स्थिर करने के 
लिए अनिवायं है । 
आगम वचनों पर अनास्था वयों ? 
आगमों के आधुनिक विद्वान भूगोल-खगोल के वर्णनों को वीतरागवाणी न मान कर प्रक्षिप्त 
मानते हैं । और जैनागमों के मर्मज् वहुश्र्‌ त भी प्राचीन योजन के समन्वय में उपेक्षा कर रहे हैं, इसलिए 
जैनागमों में वणित भौगोलिक परिमाणों पर युवा वर्ग की आस्था उत्तरोत्तर कम होतीं जा रही है । इसका 
अनुभव सभी जैन सम्प्रदायों के अग्रणियों को हुआ है और जैत्तागमों में चरणित भौगोलिक मान्यताओं 
का वैज्ञानिक समन्वय करने के लिए विशिष्ट प्रयत्न किए जाने लगे हैं--यह शुभ चिह्न है । 

(१) स्वतन्त्र भारत की राजधानी देहली में स्वर्गीय मुनिश्नी त्रिलोकचंदजी की स्मृति में 
जन त्रिलोक शोध संस्थान की स्थापना हुई है, इसका उद्द श्य है--जैनागमों में वर्णित भुगोल-खगोल का 
वैज्ञानिक पद्धति से समन्वय । इस शोध संस्थान से जैन संघ को अनेक आशाए हैं । 

(२) श्वे० मूतिपूजक मुनि श्री अभयसागर जी महाराज के सत्प्रयत्व से महेसाणा में भूध्नमण 
शोध संस्थान स्थापित हुआ है ॥ यहां से मुनि जी की लिखी हुई अनेक प्रचार पुस्तिकाएँ प्रतिवर्ष प्रकाशित 
होती रहती है | आप भूगोल-खगोल के प्रकाण्ड पण्डित है । आपकी प्रेरणा से पालिताणा में अढाई द्वीप 
निर्माण का कार्य चल रहा है । 

(३) भारतीय ज्ञानपीठ से प्रकाशित जैनेन्द्रसिद्धान्त कोश भाग ३ में लोकस्वरूप का तुलना- 
त्मक अध्ययन शीपक के नीचे अनेक उपशीर्षकों में जो विचार प्रस्तुत किए हैं उनमें से कुछ अंश यहां 
उद्धृत किए हैं :-- 

(१) जैन व वदिक भूगोल काफी अंशों में मिलता है | वर्तमान भूगोल के साथ किसी प्रकार भी 
मेल बैठता दिखाई नहीं देता परन्तु यदि विशेषज्ञ चाहें तो इस विपय की गहराइयों में प्रवेश करके 
आचार्यो के प्रतिपादन की सत्यता सिद्ध कर सकते है । 

(२) वर्तमान भूगोल को (जिसका आधार इन्द्रिय-प्रत्यक्ष है) भी अवहेलना करना या उसे 
विश्वास योग्य न मानना भी युक्त नहीं । अतः समन्वयात्मक हृष्टि से विचार कर आचार्य प्रणीत सूत्रों का 
अर्थ करना योग्य है । 

इस प्रकार दिग्म्बर और श्वेताम्बर परम्परा के अग्रणियों के प्रयत्न प्राचीन और 
अर्वाचीन योजन आदि के माप दण्डों का समन्वय करने के हो रहे हैं। आशा है इन प्रयत्नों का सुफल 
यह हो कि--जैनाममों में प्रतिपादित भूगोल खगोल पर सभी आस्थावान्‌ हों-इसी शुभाशा के साथ 
विश्वान्ति । 
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व्यक्ति और सृष्टि के सर्जक तत्त्वों की गवेपणा एक रहस्यवादी तत्त्व है और संभवत: इसीलिये 
चिन्तकों और शोधकों में यह विपय विवादास्पद बना है। अनुभव के माध्यम से किसी सत्य और परम 
आराध्य को खोजना इसकी सूलप्रदृत्ति रही है। इस मूलप्रवृत्ति की परिपूर्ति में साधक की जिज्ञासा और 
तकंप्रधान बुद्धि विशेष योगदान देती है । 

रहस्यवाद का क्षेत्र असीम है । उस अनन्तशक्ति के स्रोत को खोजना ससीम शक्ति के सामर्थ्य 
के बाहर है । अतः ससीमता से असीमता और परम विशुद्धता तक पहुँच जाना तथा चिदानन्द-चैतन्यरस 
का पान करना साधक का मूल उद्देश्य रहता है। इसलिए रहस्यवाद का भ्रस्थान बिन्दु संसार है जहां 
प्रात्यक्षिक और अप्रात्यक्षिक सुख-दुःख का अनुभव होता हैं और चरम लक्ष्य परम विशुद्ध अवस्था को 
प्राप्त करता है । जहां पहुंचकर साधक कृतकृत्य हो जाता है और अपना भवचक्र समाप्त कर लेता है। 
इस अवस्था की प्राप्ति का मार्ग ही रहस्य वना हुआ है | 

उक्त रहस्य को समझने और अनुभूति में लाने के लिए निम्नलिखित प्रमुख तत्त्व आधार बनाये 
जा सकते हैं :--- 
जिज्ञासा या ओत्सुक्य, 
संसारचक्र में भ्रमण करनेवाले आत्मा के स्वरूप, 

३. संसार का स्वरूप, 

४. संसार से मुक्त होने के उपाय, 

५. मुक्त-अवस्था की परिकल्पना । 

आदिकाल से ही रहस्यवाद अगम्य, अग्रोचर गृढ़ और दुर्वोध्य माना जाता रहा है। वेद, 
उपनिपषद्‌, जैन और बौद्ध साहित्य में इसी रहस्यात्मक अनुभूृतियों का विवेचन उपलब्ध होता है । यह बात 
अलग है कि आज का रहस्यवाद शब्द उस समय तक प्रचलित न रहा हो । “रहस्य सवेसाधारण विपय है। 
स्वकीय अनुभूति उसमें संगठित है | अनुभूतियों की विविधता मत विभिन्‍नता को जन्म देती है । प्रत्येक 
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अनुभूति वाद-विवाद का विपय वना । इस प्रकार एक ही सत्य को पृथक्‌-पृथक्‌ रूप में उसी प्रकार अभि- 
व्यंजित किया गया जिस प्रकार छह अंधों के द्वारा हाथी के अंगोपांगों की विवेचना की गईं | कबीर ने इस 
चीज को सरल और सरस भाषा में प्रस्तुत किया है । उन्होंने परमात्मा के प्रति प्रेम और उसकी अनुभूति 
को 'गूंगे का-सा गुड़” बताया है--- 

“अकथ कहानी प्रेम की कछू कही न जाय । 

गूंगे केरि सरकरा, बेठा सुसकाई।” 


रहस्यवाद शब्द अंग्रेजी “]४५४८५४ं०ं४॥” का अनुवाद है, जिसे प्रथमत: सन्‌ १६२० में श्री 

मुकुटधर पांडेय ने छायावाद विषयक लेख में प्रयुक्त किया था । प्राचीन काल में इस संदर्भ में आत्मवाद 
अथवा अध्यात्मवाद शब्द का प्रयोग होता रहा है | यहां साधक परमात्मा, आत्मा, स्वर्ग, नरक, राग-द्व प 
आदि के विपय में चिन्तन करता था । धीरे धीरे आचार और विचार का समन्वय हुआ और दार्शनिक 
तन आगे बढ़ने लगा । कालान्तर में दिव्य शक्तित की प्राप्ति के लिए परमात्मा के द्वारा निर्दिष्ट मार्ग 
का अनुकरण और अनुसरण होने लगा । उस 'परम' व्यक्तित्व के प्रति भाव उमड़ने लगे और उसका 


साक्षात्कार करने के लिए विभिन्‍न मार्गों का आचरण किया जाने लगा । जेनदर्शन का रहस्यवाद भी इसी 
पृष्ठभूमि में दृष्टव्य है । 


रहस्यवाद की परिभाषा समय, परिस्थिति और चिन्तत के अनुसार परिवर्तित होती रही 
है । प्रायः प्रत्येक दार्शनिक ने स्वयं से सम्बद्ध दर्शन के अनुसार पृथक्‌ रूप से चितन और आराधना किया 


है। और उसी साधना के बल पर अपने परम लक्ष्य को प्राप्त करने का प्रयत्न किया है। इस दृष्टि से 
रहस्यवाद की परिभापाएँ भी उनके अपने ढंग से अभिव्यड्नजित हुई हैं । 


पाश्चात्य विद्वानों ने भी रहस्यवाद की परिभाषा पर विचार किया है। बट्रेन्डरसेल का 
कहना है कि रहस्यवाद ईश्वर को समझने का प्रमुख साधन है। इसे हम स्वसंवेद्य ज्ञान कह सकते है । 
जो तक॑ और विश्लेपण से भिन्‍न होता है ।* फ्लीडर रहस्यवाद को आत्मा और परमात्मा के एकत्व की 
प्रतीति मानता है ।* प्रिगिल पेटीशन के अनुसार रहस्यवाद की प्रतीति चरम सत्य के ग्रहण करने के प्रयत्न 
में होती है। इससे आनन्द का आश्वासन होता है । बुद्धि द्वारा चरम सत्य को ग्रहण करना उसका दाशे- 
निक पक्ष है और ईश्वर के साथ मिलन का आनन्द उपभोग करना उसका धामिक पक्ष है। ईश्वर एक 
स्थूल पदार्थ न रहकर एक अनुभव हो जाता है ।? यहां रहस्यवादी अनुभूति को ज्ञान की उच्चतम 
अवस्था मानी गयी है । 
आधुनिक भारतीय विद्वानों ने भी रहस्यवाद की परिभाषा पर मंथन किया है। रामचन्द्र शुक्ल 
के शब्दों में “ज्ञान के क्षेत्र में जिसे अद् त-वाद कहते हैं । भावना करे क्षेत्र में वही रहस्यवाद कहलाता है ।” 
० रामकुमार वर्मा ने रहस्यवाद की परिभाषा की है “रहस्यवाद जीवात्मा की उस अन्तहिंत प्रवृत्ति का 
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प्रकाशन है । जिसमें वह्‌ दिव्य और अलौकिक शक्ति से अपना शान्‍्त और निश्छल सम्बन्ध जोड़ना चाहती 
है और यह सम्बन्ध यहां तक बढ़ जाता है कि दोनों में कुछ भी अन्तर नहीं रह जाता ।”' 

और भी अन्य आशुनिक विद्वानों ने रहस्यवाद की परिभाषाएं की हैं। उन परिभाषाओं के 
आधार पर रहस्यवाद की सामान्य विशेपताएँ इस प्रकार कही जा सकती हैं-- 


(१) आत्मा और परमात्मा में ऐक्य की अनुभूति । 

(२) तादात्म्य 

(३) विरह-भावना | 

(४) भक्ति, ज्ञान और योग की समन्वित साधना । 

(५) सद्गुरु और उनका सत्संग 

प्रायः ये सभी विशेपताएँ वैदिकसंस्कृति व साहित्य में अधिक मिलती हैं। जैन रहस्यवाद 
मूलतः इन विशेषताओं से कुछ थोड़ा दूर था। उक्त परिभाषाओं में साधक ईश्वर के प्रति आत्मसमर्पित 
हो जाता है। पर जैन धर्म ने ईश्वर का स्वरूप उस रूप में माना नहीं, जो रूप वैदिक संस्कृति में प्राप्त 
होता है। वह हमारी सृष्टि का कर्ता-हर्ता और धर्ता नही है। इसी भिन्‍नता के कारण शायद प्राचीन 
परंपरा में जैन दर्शन को नास्तिक कह दिया गया था। वहाँ नास्तिकता का तात्पर्य था, वेद-निदक, परन्तु 
यह वर्गकिरण नितान्त आधारहीन था । इसमें तो जैन और बौद्धों के अतिरिक्त वैदिक शाखा के ही मीमांसा 
और सांख्य-दर्शन भी इस नास्तिक की परिभाषा की सीमा में आ जायेगे । प्रसन्‍तता का विपय है कि आज 
विद्वान्‌ वास्तिक की इस परिभाषा को स्वीकार नहीं करते । नास्तिक वही है, जिसके मत में पुण्य और 
पाप का कोई महत्व न हो । जैनदर्शन इस हृष्टि से आस्तिक दर्शन है । उसमें स्वर्ग, नरक, मोक्ष आदि 
व्यवस्था स्वयं के कर्मों पर आधारित है। उसमें ईश्वर अथवा परमात्मा साधक के लिए दीपक का काम 
अवश्य करता है ॥ 

जैन दर्शन की उक्त विशेषता के आधार पर रहस्यवाद की आधुनिक परिभाषा को हमें परि- 
बतित करना पड़ेगा । जैन चिंतन शुभोपयोग को शुद्धोपयोग की प्राप्ति में सहायक कारण मानता अवश्य है । 
पर शुद्धोपयोग की प्राप्ति हो जाने पर अथवा उसकी प्राप्ति के पथ में पारमाथिक हृ्टि से उसका कोई 
उपयोग नही । इस पृष्ठभूमि पर हम रहस्यवाद की परिभाषा इस प्रकार कर सकते है । 

अध्यात्म की चरम सीमा की अनुभूति रहस्यवाद है । यह वह स्थिति है, जहां आत्मा विशुद्ध 
परमात्मा वन जाता है और वीतराग होकर चिदानन्द रस का पान करता है । 

रहस्यवाद की परिभाषा जैन साधना की हृ्टि से प्रस्तुत की गयी है। जैन साधना का विकास 
यथासमय होता रहा है। यह विकास तत्कालीन प्रचलित जैनेतर साधनाओं से प्रभावित रहा है। इस 
आधार पर हम जैन रहस्यवाद के विकास को निम्न भागों में विभाजित कर सकते है--- 

(१) आदिकाल--प्रारंभ से लेकर ई० प्रथम शती तक | 

(२) मध्यकाल--प्रथम-द्वितीय शती से ७-८ वीं शती तक । 





१. कबीर का रहस्यवाद, पृष्ठ ६ 
३० 
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विविह कुलुप्पण्णा साहवोी कप्परूक्खा हक) । 
साधु चरती के जंगमकल्पवृक्ष दे ॥ हु 
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(३) उत्तरकाल ८ वीं ६ वीं शत्ती से आधुनिक काल तक । 

(१) आदिकाल--वेद और उपनिपद्‌ में ब्रह्म का साक्षात्कार करना गुख्य लक्ष्य माना जाता 
था। जैन रहस्यवाद, जैसा हम ऊपर कह चुके हैं, ब्रह्म अथवा ईश्वर का ईश्वर के रूप में स्वीकार नहीं 
करता । यहाँ जैन-दर्शन अपने तीर्थंकर को परमात्मा मानता है और उसके द्वारा निर्दिप्द मार्ग पर चलकर 
स्वयं को उसी के समकक्ष बनाने का प्रबत्त किया जाता है। वृषभवेव, महावीर आदि तीर्थंकर ऐसे ही 
रहस्यदर्शियों में प्रमुख हैं । 

इस काल को सामान्यतः जैनधर्म के आविर्भाव से लेकर प्रथम शत्ती तक निश्चित कर सकते 
हैं। जैन परम्परा के अनुसार तीर्मकर आदिनाथ ने हमें साधनापद्धति का स्वरूप दिया । उसी के आधार 
पर उत्तरकालीन तीर्थकर और आवचार्यों ने अपनी साधना की । इस संदर्भ में हमारे सामने दो प्रकार की 
साधनाएं साहित्य में उपलब्ध होती हैं । 

(१। पार्श्वनाथ परम्परा की साधना 

कगवान पाश्वताथ जँैनपरंपरा के २३ वे तीर्थकर कहे जाते हैँ। भगवान महावीर, जिर्न्हई 

पालि साहित्य में निगण्ठनाथपुत्त के नाम से स्मरण किया है। वे लगसग २५० वर्ष पूर्व अवतरित 

हुए थे। त्रिपिटक में उनके साधनात्मक रहस्यवाद को चातुर्याम संवर के नाम से अभिहित किया गया है । 
ये चार संवर इस प्रकार थे-- 

१. अहिसा 

२. सत्य 

३, अचोये, 

४. अपरिगप्रह 

उत्तराध्ययन आदि ग्रथों में भी इनका विवरण मिलता हैं। पाश्व॑ताथ के इन ब्तों में से चतुर्थ 
ब्रत में ब्रह्मचये ब्रत अन्तभूत था । पार्श्वत्राथ के परिनिर्वाण के वाद इन ब्रतीं के आचरण में णैथिल्य आया 
और फलत: समाज नब्ह्मचये व्रत से पतित होते लगा। पाश्वेनाथ की इस परम्परा को जैन परम्परा में 
पाश्वेस्थ अथवा पासत्थ कहा गया है । 

(२) एिगण्ठनाथपुत्त परम्परा 
निगण्ठनाथपुत्त अथवा महावीर के आने पर इस आचारशैधिल्य को परखा गया । उसे टूर 
करने के लिए महावीर ने अपरिग्रह का विभाजन कर निम्नांकित पंचब्रतों को स्वीकार किया--- 
अहिसा 
सत्य 
« अचोौर्य 
. ब्रह्मचर्य, 
« अपरियग्रह 

महावीर के इन पंचब्रतों का उल्लेब जैन आगम साहित्य में तो आता ही है पर उनकी साधना 

के जो उल्लेख पालि साहित्य में मिलते हैं, वे ऐतिहासिक दृष्टि से विशेष महत्त्वपूर्ण हैं । 
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महावीर की रहस्यवादी परम्परा अपने मूलरूप में लगभग प्रथम सदी तक चलती रही । 
उसमें कुछ विकास अवश्य हुआ, पर वह बहुत अधिक नहीं । यहाँ तक आति-आते आत्मा के तीन स्वरूप 
हो गये । अन्तरात्मा, वहिरात्मा और परमात्मा । साधक वहिरात्मा को छोड़कर अन्तरात्मा के माध्यम से 
परमात्मपद को प्राप्त करता है । दूसरे शब्दों में आत्मा और परमात्मा एक हो जाता है-- 
तिपयारो सो अप्पा परंमतरबाहिरों हु देहीणं। 
तत्य परो झाइज्जद, अंतोवाएण चएहि बहिरप्पा ॥' 
इस हृप्टि से कुन्दकुन्दाचार्य निस्संदेह प्रथम रहस्यवादी कवि कहे जा सकते है । उन्होने समय- 
सार, प्रवचनसार, पंचास्तिकाय, नियमसार आदि ग्रन्थों मे इसका सुन्दर विश्लेषण किया है | 
२. मध्यकाल 


कुन्दकुन्दाचार्य के वाद उत्तके ही पदचिन्हों पर आचार्य उमास्वाति, समन्तभद्र, सिद्धसेन 
दिवाकर, मुनि कारतिकेय, अकलंक, विद्यानन्द, अनन्तवीर्य, प्रभाचन्द्र, मुनि योगेन्दु आदि आचार्यो ने रहस्य- 
वाद का अपनी सामयिक परिस्थितियों के अनुसार विश्लेषण किया । यह दाशंनिक युग था। उमास्वति 
ने इसका सूत्रपात किया था और साणिक्यनन्दी ने उसे चरम विकास पर पहुँचाया था। इस वीच जैन रहस्य- 
वाद दार्शनिक सीमा में बद्ध हो गया। इसे हम जैन दार्णनिक रहस्यवाद भी कह सकते है। दार्शनिक 
सिद्धान्तों के अन्य विकास के साथ एक उल्लेखनीय विकास यह था कि आदिकाल में जिस आत्तमिक प्रत्यक्ष 
को प्रत्यक्ष कहा गया था, और इन्द्रियप्रत्यक्ष को परोक्ष कहा गया था, उस पर इस काल में प्रशन- 
प्रतिप्रण्न खड़े हुए । उन्हें सुलझाने की दृष्टि से प्रत्यक्ष के दो भेद किये गये । सांव्यावहारिक प्रत्यक्ष और 
पारमार्थिक प्रत्यक्ष । यहां निश्चच नय और व्यवहार नय की दृष्टि से विश्लेषण किया गया । साधना के 
स्वरूप में भी कुछ परिवर्तेन हुआ। 

इस युग में मुनि योगेन्द्र का भी योगदान उल्लेखनीय है । इनका समय यद्यपि विवादास्पद है 
फिर भी हम लगभग ८ वी, €वी शताब्दी तक निश्चित कर सकते है । इनके दो महत्वपूर्ण ग्रथ निविवाद 
रूप से हमारे सामने है-- (१) परमात्मसार और (२) योगसार । इन ग्रथों में कवि ने निरंजन आदि कुछ 
ऐसे शब्द दिये हैं जो उत्तरकान्नीन रहस्यवाद के अभिव्यंजक कहे जा सकते है । इन ग्रन्यो में अनुभूति का 
प्राधान्य है--- 

परमेश्वर से मन का मिलन होने पर पूजा आदि निरर्थक हो जाती है, क्योंकि दोनों एकाकार 
होकर समरस हो जाते है । 

सणु सिलियउ परमेसरहं, परमेसरु विमणस्स । 
बीहि वि समरसि हवाहं॑ पुज्ज चडावउं कस्स ॥” 
३. उत्तरकाल : 

उत्तरकाल में रहस्यवाद की आचारगत शाखा में समयानुकूल परिवतेंन हुआ । इसे समय 

तक जैनसंस्कृति पर बैदिक साधकों, राजाओं और मुसलमान आक्रमणकारियों द्वारा घनघोर विपदाओं 





१.  मोक्‍्खपाहुड--कुन्दकुन्दाचार्स ४ 
२. योगसार, १२, 
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२३६ | मुनिद्यय अभिनन्दन ग्रंथ : धर्म, दर्शन एवं संस्कृति | 


के वादल छा गये थे । उनसे बचने के लिए आचार्य जिनसेन ने मनुस्मृति के आचार को जैनीकृत कर 
दिया, जिसका विरोध दसवीं शताब्दी के आचार्य सोमदेव ने अपने यशस्तिलकचम्पू में मन्दस्वर में 
किया । लगता है तत्कालीन समाज उस व्यवस्था को स्वीकार कर चुकी थी । जैन रहस्यवाद की यह एक 
और सीढ़ी थी, जिसने उसे बैदिक संस्कृति के नजदीक ला दिया | 


जिनसेन और सोमदेव के वाद रहस्यवादी कवियों में मुनि रामसिंह का नाम विशेष रूप से 
लिया जा सकता हैं। उन्तका 'दोहापाहुड' रहस्यवाद की परिभापाओं से भरा पड़ा है। शिव-शक्ति का 
मिलन होने पर अद्व तभाव की स्थिति आ जाती है और मोह-विलीन हो जाता है । 
सिव विणु सत्ति ण वावरइ सिउ पुणु सत्ति बविहीणु । 
दोहि मि जाणहि सयलु-जगु चुज्झई मोह बिलीणु॥शश।॥। 
मुनि रामसिंह के वाद रहस्यात्मक प्रवृत्तियों का कुछ और विकास होता गया । इस विकास 
का मूलकारण भवित का उद्रेक था । इस भक्ति का चरम उत्कप महाकंवि वनारसीदास जैसे हिन्दी जैन 
कवियों में देखा जा सकता है। नाटक समयसार ; मोहविवेक--श्ुद्ध, वनारसीबिलास आदि भ्रं्थों में 
उन्होंने भवित, प्रेम और श्रद्धा के जिस समन्वित रूप को प्रस्तुत किया है वह देखते ही बनता है । 'सुमति” 
को पत्नी और चतन को पति बनाकर जिस आध्यात्मिक विरह को उकेरा है, वह स्पृह्णीय है । आत्मा 
रूपी पत्नि और परमात्मा रूपी पति के वियोग का भी वर्णन अत्यंत मामिक वन पड़ा है। अंत में आत्मा 
को उसका पति उसके घर (अन्तरात्मा) में ही मिल जाता हैं। इस एकत्व की अनुभूति को महाकवि 
वबनारसीदास ने इस प्रकार वणित किया है-- 
पिय मोरे घर में पिय साहि। जल तरंग ज्यों दुविधा नाहिं॥। 
पिय मो करता में करतूति। पिय ज्ञानी में ज्ञान विभूति ॥ 
पिय सुख सागर मैं सुख-सींव । पिय सुख-मंदिर में शिव-नींव ॥ 
पिय ब्रह्मा में सरस्वति नाम । पिय माधव मो कमला नाम ॥ 
पिय शंकर में देवि भवानि। पिय जिनवर में केवल वानि ॥* 
ब्रह्म-साक्षात्कार रहस्यवादात्मक प्रवृत्तियों में अन्यतम है। जैन साधना में परमात्मा को ब्रह्म 
कह दिया गया है। वनारसीदास ने तादात्म्य अनुभूति के सन्दर्भ में अपने भावों को निम्न प्रकार से व्यक्त 
किया है--- 
“बालक तुहँ तन चितवन गागरि कूदि, 
अंचरा गो फहराय सरम गे छूटि, बालम ॥१॥ 
पिय सुधि पावत वन सें पेसिज पेलि, 
छाड़त राज डगरिया भयउ अकेलि, बालम ॥२॥* 
रहस्यवादात्मक इन प्रवृत्तियों के अतिरिक्त समग्र जैन साहित्य में, विशेषरूप से हिन्दी जैन 
साहित्य में और भी प्रवृत्तियां सहज रूप में देखी जा सकती हैं। वहां भावनात्मक और साधनात्मक दोनों 


१ वनारसीविलास, पृष्ठ १६१ 
२ वही, पृष्ठ२२८ 


















8 देवता बान्द्रवा सनन्‍्त$ & 


संत्त- सबसे बड़े देवता व जयवदुनंधु है । 


साफक्य्स्सश्प्स्‍,ाप्शपाप्ाड का 
नमन लीन नकल तनमन नमी ननत-+ 





््ि श्रीमती पुप्पलता जैच : जैन-रहस्यवाद---एक विश्लेषण | २३७ 


प्रकार के रहस्यवाद यथास्थान उपलब्ध होते हैं । मोह-राग-हं प आदि को दूर करने के लिए सतगुरु 
और सत्संग की आवश्यकता तथा मुक्ति प्राप्त करने के लिए सम्यक्‌ दर्शन, ज्ञान और चारित्र की समन्वित 
साधना की अभिव्यक्ति हिन्दी जैन रहस्यवादी कवियों की लेखनी से बड़ी ही सुन्दर, सरल और सरसभापा 
में प्रस्फुटित हुई है। इस दृष्टि से सकलकीति का आराधना प्रतिवोधसार ; जिनदास का चेतनगीत, जगत 
राम का आगमविलास, भवानीदास का चेतन सुमति सज्ज्ञाय' भगवतीदास का, योगीरासा, रूपचन्द का 
परमार्थगीत, द्यानतराय का द्यावतविलास, आनंदघन का आनन्दधन वहोत्तरी, भूधरदास का भूधरविलास 
आदि ग्रथ विणेप उल्लेखनीय हैं । 

जैन रहस्यवाद के उक्त विश्लेषण से यह स्पष्ट है कि जैन रहस्यवादी साधना का विकास 
उत्तरोत्तर होता गया है, पर वह विकास अपनी मूल साधना के मूलस्वरूप से उतना दूर नहीं हुआ 
जितना बौद्ध साधना का स्वरूप अपने मूल स्वरूप से उत्तरकाल में दूर हो गया । यही कारण है कि जैन 
रहस्यवाद ने जैनेतर साधनाओं को पर्याप्तरूप से प्रवल स्वर में प्रभावित किया है। इसका तुलनात्मक 
अध्ययन मब्यकालीन हिन्दी साहित्य से किया जाना अभी शेप है। इस अध्ययन के वाद, विश्वास है, 
रहस्यवाद के क्षेत्र में एक नया मानदंड प्रस्थापित हो सकेगा । 


हक 
ऋ#ऋ/#६ बुद्धि-बल चाहिए' न्न न्न्न ००० 
संसार में त्तीन प्रकार के बल बताये गये हैं 
१ बुद्धिवल 
२ शरीरबल 
३ घनवल 


बुद्धिवल सबसे उत्तम है. शरीरबल उससे और धनवल उससे भी पीछे-निम्न स्तर 
के हैं । बुद्धिवल देवत्व का प्रतीक है, मनुष्यता का रक्षक है । शरीरबल पश्ुता का प्रतीक है । 
मनुष्य के मस्तिष्क को 'हिरण्यमय कोष” कहा है । बुद्धिहीन मनुष्य और पश्य में क्‍या अंतर है ? 
जीवन में शरीरवल और धनबल भी उपयोगी है, पर कब ? जब बुद्धि बल हो ! शरीर पर 
वस्त्र ओर अलंकार भी शोभा देते हैं पर कव ? जब उसमें प्राण हो ! 

हजारों लाखों घनिकों और पराक्रमी पुरुषों पर एक दुबला पतला बुद्धिमान शासन 
कर सकता है । 








स्वचू घनली के जंगमकन्पवृक्ष हैं ॥; 


“मसध्ुकर सुनि 
हब 
विविह्न कुलुप्पण्णा साहवो कप्परुक्खा (के) मुनिद्दय अभिनन्द्‌न डँध 











चदलाझर-स्होल की विशिधपक्षीय दिव्यता 
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होकर 


स्तुतियों की आवश्यकता : 


मानव-जन्म में आगत प्राणी पद-पद पर सद्धूटों का सामना करता है। कई वार वह बाते 
सहायक को खोजता है, तो कभी किसी ज्ञान विशेष के लिये वह आक्ृष्ट होता है। लौकिक घात- 


प्रत्याघातों के कारण उमड़ आनेवाले अभावों के वादल जब उसकी पाश्व॑भूमि को घेर लेते है, उस समय 


का तो 


कहना ही क्या ? संसार भे जो सहायक मिलते है वे 'अन्ध-वधिर-संयोग' जैसे होते है। 'एक 


वाँधता है तो दूसरी दूटती है” इस प्रकार अभावों की श्यू खला कभी किसी दिन, किसी भी रूप से व्यवस्थित 
नही हो पाती; अतः ग्रुरु-प्राप्ति के वाद मानव एक मात्र अशरण-शरण, अकारण-करुणाकरणपरायण पर- 


मात्मा 


की शरण ग्रहण करता है । 
शरण में पहुँचने के पण्चात्‌ वह सोचता है कि--'मुझे क्या कहना चाहिय्रे ? किस प्रकार कहना 


चाहिये ?” क्योकि जो सांसारिक आश्रयदाता थे उन्हें तो 'मामा, काका, नाना, माता, पिता' आदि कह 
कर कार्म चलाया, किन्तु यहाँ तो मुझ जैसे एक-दो, चार-छः ही नही है; अपितु अनन्तानन्‍्त जीव अपनी- 


अपनी 


माँगे लेकर खडे है, अपनी वाणी में अनेक प्रकार से प्रार्थनाएं तथा प्रभु के ग्रुणगान कर रहे हैं। 


अतः विचार-सागर में खोया हुआ वह प्राणी कुछ समय तो मूक रहता है, पर 'माँगे बिना मिलेगा नहीं, 
और बोले विना चलेगा नही” ऐसा निश्चय करके कुछ बोलता है । जैसे-जैसे वह्‌ आशाओ को अंकुरित होते 


देखता 


है, वैसे ही उसकी वाणी विविध श्रूगार सजने लगती है ओर वही 'स्तुति' के नाम से मानव-जीवन 


की एक आवश्यकता वन जाती है । उसकी आवश्यकता का विस्तार इसी से आँका जा सकता है कि-- 


“विश्व 


के समस्त धर्मों में स्तुतियों की प्रधानता है ।' 
स्तुति की परिभाषा : 
उपयु क्त कथन के अनुसार स्तुति अथवा स्तोन्न इप्टदेव के प्रति कृतज्नताज्ञापत अथवा आत्म- 


निवेदन का रूप है। तथापि पूर्वाचार्यों ने इसकी परिभाषा करते हुए कहा है कि---सस्तोत्र स्तोतव्य देवता 
के स्तुति करने योग्य गुणों का कीर्तन है' (जैमिनीय न्यायमाला), अतः प्रणसार्थक स्तु' धातु का अर्थ उसमें 
निहित है । स्तुति, स्तोत्र और स्तवन' ये णब्द समानार्थक हे। स्तोत्र में जो स्तोतव्य के ग्रुणों का आख्यान 
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होता हैं, वह असत्‌ नहीं होना चाहिये--यह सूचित करते हुए अन्य आचार्यो का कहना है कि-- 
आराष्य के उत्कर्पदर्शक गुणों का वर्णन ही स्तोत्र कहलाता हे; यदि उसमें यह ग्रुण न हो और मिथ्था 
कथन ही हो तो उसे 'प्रतारण' कहते है । इसलिये ऐसे गुण ईश्वर में ही हो सकते है, अतः ईश्वर ही 
स्तोतव्य है। (--अणुभाष्य) इसी प्रकार अन्यत्र कहा गया हैं कि--- प्रत्येक मन्त्र-पद्म में जो छन्‍्दोवद्ध गुण 
कीतंन होता है, उसका नाम स्तोत्र है । 

स्तोन्न के प्रकार : 


नमस्कारस्तथाउष्शीश्च सिद्धान्तोक्तिः पराक्रम: । 
विभूतिः प्रार्थना चेति षड्विध॑ स्तोत्रलक्षणस्‌ ॥ 
इस तन्‍्द्रोक्त पद्य के अनुसार स्तोत्र के छह प्रकार मिलते है---१--नतमस्कारात्मक, २--आशी 

वॉदात्मक, ३--सिद्धान्त प्रतिपादनात्मक, ४--पराक्रम वर्णवात्मक, ५--विभूति स्मरणात्मक एवं ६-- 
प्राथनामूलक । अन्य हृष्टि से स्तोत्र के १--आराधना, २--अर्चता और ३--प्रार्थना ऐसो तीन रीतियाँ 
बताई हैं । और स्पष्टता करते हुए कहा गया हे कि--जिसमें आराध्य के रूप, गुण और ऐश्वर्य का विस्तृत 
वर्णन हो, वह आराधना स्तोत्र, भाव-भक्ति मूलक द्रव्य पूजा के प्रकारों द्वारा ईश्वर के कतृ त्व और 
क्ृतित्व का जिसमें विश्लेपण हो, वह अचंना-स्तोन' तथा आराध्य विपयक प्रशंसा, प्रार्थी की दयनीयता 
और हीनता के प्रदर्शन के साथ अनुकम्पा-प्राप्ति के लिये कहे गये वचनों का जिसमे संग्रह हो, वह 
प्रार्थना-स्तोन्र कहलाता है | अन्य आचार्यो ने “द्रव्यस्तोन्र, कर्मस्तोन्र, विधिस्तोत्र और अभिजनस्तोतन्न' 
ऐसे चार भेद भी किये है | कुछ शक्तिशाली भक्तों ने “उपालम्भ' स्तोत्र भी बनाये हैं । परमात्मा के अनन्त 
नामों में 'स्तोत्र' भी माने गये हे और तदनुसार ही सहस्ननाम, अष्टोत्तर शतनाम एवं नामाक्षरस्तोत्र 
भी पर्याप्त हैं और वे भी स्तोत्र की ही कोटि में आते है । तन्त्र शास्त्रों में मन्त्र के जो प्रकार दिये है, उनमे 
स्तोत्र” को भी मन्त्र का एक प्रकार माना है। 'शारदातिलक' में कहा गया है कि--- 

द्विसहर्वाक्षरा सन्त्रा: खण्डश: शतधा छूताः । 

ज्ञातव्याः स्तोन्ररूपास्ते मन्त्रा एते यथास्थिता: ॥१०७॥ 

ये स्तोत्र जब अष्टक आदि संखज्याओं के आधार पर, अकारादि वर्णों के आधार पर, छत्द, 
उत्सव, धर्म, अनुग्रह, निम्नह, विनय, काल, क्रिया और किसी अन्य विपय विशेष के आधार पर निर्मित 
होने से अनेक प्रकारों के प्राप्त होते है । तन्‍्च्र शास्त्रों में मन्त्रगर्भ, वीजगर्भ,गाथागर्भे,आदि स्तोत्र भी अनेक 
है । साहित्यमास्त्र, न्‍्यायशास्त्र, व्याकरण आदि शास्त्र विपय गर्भ भी स्तोत्र बने है । 
महाप्राभाविकस्तोन्न : 


हृढ़निष्ठा, अनन्यश्रद्धा एवं अनच्यविश्वास के आधार पर स्तोतव्य के गुणों की अनुभूति करता 
हुआ जाराधक उन ग्रुणों को अपने अन्तरंग में विकसित करने के लिये प्रयत्त करता हैं। उन गुणों का 
निरन्तर मनन करना ही मन्त्र कहलाता है । अतः ऐसे स्तोच्नों की मन्त्रमयता हो सकती हे अथवा नहीं ? 
इस सम्बन्ध में विचार करने से ज्ञाव होता है कि 'मन्त्र' और सस्तोन्र! ये दोनों भिन्न-भिन्न नियमों पर 
आश्रित हैं। मन्त्र में वर्ण और पदों की आनुपूर्वी नियमित होती है । स्तोत्रों में आनुपूर्वी का विशेष प्रति- 
बन्ध नहीं रहता और उनमें एक ही आशय को विभिन्‍न पदों के द्वारा व्यक्त किया जा सकता है। मन्त्र 
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और स्तोत्र में यही आधारभूत वैपम्य है ; किन्तु यहाँ यह भी प्रश्न किया जा सकता है कि--जिस स्तोत्र 
में आनुपूर्वी का ऋमशः पालन किया जाए उसे मन्त्र कह सकते हैं क्या ? इसके उत्तर में हम यही कह 
सकते हैं कि--नास्ति सन्त्रमनक्षरम्‌ू--अर्थात्‌ कोई मन्त्र अक्षर से रहित नहीं होता है, अतः जो अक्षर 
अथवा वर्ण हैं वे सभी मन्त्र ही हैं। स्तोत्र में यदि आनुपूर्वी होती है तो वह मन्त्ररू्प होता है। इसके 
अतिरिक्त कुछ स्तोत्रों में साधक अपनी प्रवुद्ध चेतना का आधान भी करता हैं जिसके परिणाम स्वरूप 
उसकी प्रधान तपश्चर्या के कारण वे स्तोत्र मन्च्ररूप वन जाते हैं । 
पूर्वाचार्यों ढ़्रा अनन्यभावपूर्वक की गई स्तुतियाँ इस प्रकार महाप्राभाविक बनती है और 
उनका भक्ति एवं विधिपूर्वक पाठ करने से सर्वविध सौख्य एवं दुःखदारिद्रयादि का नाश प्रत्यक्ष दृप्ट है। 
प्रत्येक सम्प्रदाय में ऐसे स्तोत्र हैं और उनका उपासक नित्य पाठ करते हैं, यह सर्वेविदित है । 
जेनधर्म और स्तोत्र : 
जैनधर्मानुयायी पूर्वाचार्यों ने अनेक रूप में स्तोन्नों की रचना की हैं। मुनिराजों ने अपने साधु- 
जीवन की सार्थकता और विद्या का उत्तम उपयोग स्तोत्र-रचना में ही माना है, यह कहा जाए तो कोई 
अत्युक्ति न होगी । यही कारण है -जैनस्तोत्र समुच्चय, स्तोत्रसन्दोह, प्रकरणरत्नाकर जैसे अनेक ग्रन्थों 
में देखने पर--आलझ्छारिक स्तुतियाँ, चित्रवन्धमूलक स्तुतियाँ, मन्त्र, यन्त्र, तन्‍्त्र, योग, भेपज, आभाणक 
एवं शास्त्र विपय प्रतिपादनात्मक स्तुतियां आदि प्राप्त होती हैं। अन्य सम्प्रदायों की अपेक्षा इनमें एक 
विशेषता यह रही है कि इनमें श्वद्भार का प्रायः अभाव रहता है तथा हिंसा से सम्बद्ध वर्णनों का भी 
अभाव रहता है। अतः यथार्थ स्तुतियों के लक्षणों से युक्त इन स्तुतियों में भक्ति और भाव की प्रधानता के 
साथ-साथ काव्य रचना के उदात्त गुणों का भी समावेश मिलता है । 
भकक्‍तामरस्तोत्र : 
ऐसे स्तोत्रों में आठवीं शती के समर्थ आचार्य श्रीमानतुद्भसूरि की महनीय रचना 'भक्तामर- 
स्तोत्र' है । इस स्तोत्र की दिव्यता के विविध पक्ष हैं जिनमें काव्य-कला, मन्त्र शास्त्रीय महनीयता, सिद्धि- 
दायकता आदि महत्त्वपूर्ण है। परमशासनप्रभावक श्रीमानतुज्भसूरिजी ने भक्तामर-स्तोत्र की रचना करके 
४४ लोहश्य खलाओं ठथा वेड़ियों से मुक्ति प्राप्त की थी और जिनशासन का जय जयकार किया था, 
यह वात सर्वप्रसिद्ध है । यही कारण है कि आलोचक इसे स्पर्धाजन्य मानते हैं तथा कुछ विद्वानू इस बात 
को केवल प्रभाववर्धक मानते हैं । इसमें सत्य क्या है ? यह तो ईश्वर ही जाने, किन्तु इस सम्बन्ध में 
विचार-विमर्श के पश्चात्‌ यही कहा जा सकता है कि किसी भी स्तुतिकार की स्तुति के लिये होचेवाली 
प्रवृत्ति और उससे मिलनेवाले लाभों के सम्बन्ध में श्रीसमन्तभद्वाचार्य के 'स्वयम्भूस्तोत्र' में बताये अनुसार 
भावना बनती है । वे कहते है--- 
स्तुति: स्तोतुः साधोः कुशलपरिणामाय स तथा, 
भवेन्मा वा स्तुत्यःः फलमपि ततस्तस्थ च सतः । 
किसेवं॑ स्वाधीन्याज्जगति सुलभे.. श्रेयसपथे, 
स्तुयान्त त्वाँ विद्वान सततमन्निपुज्यं नमिजिनम्‌ ॥११६॥। 
से भर्थातू--स्तुति का अपना फल न होने पर भी स्तुति करनेवाले साधु के कुशल परिणाम के 
लगे होती है। अतः जगत्‌ में स्वाधीन और सुलभ ऐसे कल्याणमार्गेरूप इस स्तुति के लिये हे नमि- 
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संत्त- सबसे बड़े देवता व जगदूबंधु है । 
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ताथ ! कौन विद्वान्‌ प्रवृत्त न हो ? इसीलिये स्तुति फल दे, अथवा न दे किन्तु उससे मिलनेवाले सुखद 
परिणाम तो सभी के द्वारा वाञछतीय है । 


इसी प्रकार स्तुतिकार की तुलना दीपक में जलती हुई बाती के साथ की जाती है। उपासना 
करनेवाल्ा भव्यजीव स्वयं में शुद्ध स्वरूप विकसित करने के लिये -जिस प्रकार बत्ती दीपक की उपासना 
करती हुई तैलादि से सज्जित हो उसकी आराधना में तन्‍्मय वन जाती है उसी प्रकार स्तोता भी आत्मा- 
पेंण करके तदाकार वन जाता है। 
भक्‍तामरस्तोत्र की रचना में स्वयं स्तोत्रकार ने 'अमर-प्रणत और भवजलपतित जीवों के आल 
म्वन होने के कारण भक्तिवश होकर उसकी प्रेरणा से ही मैं स्तुति करता हुं--यह स्पष्ट कहा है। पाप 
का क्षय, अज्ञानान्धकार का नाश भी इसमें अन्य हेतु हैं तथा यह स्तोत्र यदि स्तवनीय ग्रुणों से युक्त न 
हो तव भी आपका नामस्मरण, शुणचिन्तत--संकथा मात्र ही दुस्तिनिवारण करती है, इस दृष्टि से 
स्तोत्र रचना हुई है अतः यह स्पर्धाजन्य काव्य नहीं है । 
प्राचीनकाल में आचार्यो की कृति का महत्त्व बढ़ाने के लिये ऐसी स्पर्धाकथाएं बहुत प्रचलित 
थी; उसमें 'सु्यंशतक” की रचना द्वारा मयूर कवि के कुष्ठरोग की निवृत्ति, 'चण्डीशतक' द्वारा बाणकवि 
के लुज-पुज शरीर का पुनः संघटन, नौवी शतती के कवि वज्दत्त द्वारा रचित अवलोकितेश्वर शतक' से 
कुष्ठ निवारण, सिद्धसेत दिवाकर रचित “कल्याणमन्दिर स्तोन्न” द्वारा उज्जयिनीस्थ महाकालेश्वर की 
मूर्ति का फटकर उसके स्थान पर श्रीपाश्व॑ंनाथ की मूर्ति का प्रकटन, ग्यारहवीं शुती के कंबि अभयदेवसूरि 
रचित 'जयतिहुयण' स्तोत्र द्वारा उनके रोग का निवारण एवं श्रीपाश्वेनाथ की गुप्तमृति का प्राकट्य, 
एक अन्य बौद्ध कवि रचित ६६ स्तोत्र पद्यों द्वारा नरमेध यज्ञ के लिये एकत्र किये गये ६६ व्यक्तियों की 
मुक्ति और पण्डितराज जगन्नाथ द्वारा निर्मित “गंगालहरी' पाठ से गंगा के जल का ५२ सीढ़ियों के ऊपर 
चढ़ना आदि प्रसिद्ध हैं। 
यद्यपि ऐसे कथानकों में तनिक भी अतिशयोकित अथवा मिथ्योक्त नहीं प्रतीत होती, क्योंकि 
आज भी ऐसे स्तोत्र-प्रार्थनाओं द्वारा संकटों का निवारण होता है । अतः 'भक्तामर-स्तोत्र' पहले भव्तिमुलक 
स्तोन्र है और इसकी यह घटना आनुपंगिक हो ऐसा प्रतीत होता हैं । 
भक्‍तामर-स्तोन्न के पद्म 
दिगम्वर-जैन सम्प्रदाय में इस स्तोत्र के ४ड५ प्य हैं जबकि प्रवेताम्वर-जैन सम्प्रदाय में ४४ 
पद्य ही माने जाते हैं।। इस सम्बन्ध में कुछ ऊहापोह 'भकतामर कल्याणमंदिर नमिऊण-स्तोत्रतयम्‌” की 
भूमिका में क्री हीरालाल रसिकदास कापड़िया ने, आगमोद्धारक आचार्य श्रीसागरानन्दसूरि ने तथा 
'भकक्‍तामर- रहस्य' में शतावधानी पं० धीरजलाल टोकरसी शाह ने किया है और ४४ पद्चय ही मृलत: इस 
स्तोत्र के हैं, ऐसा मत व्यक्त किया है । 
इस सम्वन्ध में इन पंक्तियों के लेखक ने भी कुछ प्रयास किया और प्राचीन पाण्डुलिपियों का 
अवलोकन करते हुए एक प्रति भी प्राप्त की, जिसमें लिखा था कि “भकतामरस्य चत्वारि गुप्तगाथा:। 
(यहाँ चत्वारि के स्थान पर “चतस्र:' होता चाहिये था) इन ग्रुप्तगाथाओं के साथ इनकी प्रयोग विधि भी 
संलग्न है । इन चार पद्यों के आदि चरणों के भ्रतीक इस प्रकार हैं--- 
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१---ये: संस्तुवे गुणभुतां सुमनो विभाति, 
२--इत्थं जिनेश्वरसुकीर्तयतां जनौ ते, 
३--नानाविप् प्रभुग्रुणं गुणरत्नगुण्या, 
४---कर्णोश्स्तु तेव न भवानभवत्यधोरा: । 
ये पद्य दिगम्बर सम्प्रदाय के प्रचलित ४८ पद्मों में आये हुए पद्यों की अपेक्षा नवीन हूँ अत 
कदाचित्‌ ये गुप्त हों यह स्वाभाविक है, किन्तु इन श्लोकों की साधना का जो क्रम दिखलाया है उसमें ब्वेत 
यज्ञोपवीत कण्ठ में धारण करने और रात्रि में हवन करने का विधान है, वह श्वेताम्वर सम्प्रदाय सर इन्हें 
पृथक सिद्ध करता है । 
इधर पालीताणा के “श्री जिनक्षपाचन्द्रसूरि-जानभण्डार' द्वारा मुद्रित ग्रुणाकरुवृत्ति युक्त 
भक्तामरस्तोत्र की भूमिका में श्री जिनविजयसागरजी ने लिखा है कि--जिनेश्वराणामप्टी इ 
वृद्धसम्प्रदाय:' अर्थात्‌ जिनेश्वरों के आठ प्रातिहायों में से ४ प्रातिहायों के पद्मों को उनकी प्रभावणालिता 
के कारण लाभालाभ का विचार करते हुए दीर्घदर्शी पूर्वाचार्यों ने भण्डारों में गुप्त कर दिये है, अब वे 
दुर्लभ है और यदि प्रयास करने पर मिल भी जाएँ तो उनका उपयोग नहीं करना चाहिये। और इसके 
पुष्टि में कहा है कि--भक्तामरस्तोत्र के इन पद्मयों के समान ही 'उबसग्गहर स्तोत्र की एक गाथा, 
'जयतिहुयण-स्तोत्र' की दो गाथाएँ, 'अजितणान्तिस्तोत्र' की २ गाथाएँ और 'नमिऊण-स्तोतन्रर की स्फुलिग 
सम्बन्धी दो गाथाए भी पूर्वाचार्यों द्वारा किसी विशेष कारण से ही ग्रुप्त रखी गई हैं। अतः यह विपय 
संशयास्पद ही है । 
भक्तामर-स्तोत्र की समस्यापूर्तियाँ : 
सम्भवतः 'मेघदूत' के पश्चात्‌ 'भक्तामर-स्तोत्र' ही एक ऐसा काव्य हैँ जिसकी ख्याति काब्या 
नुरागियों का कण्ठहार वना हुआ है । जब कोई रचना अपने विशिष्ट गुणों से स्वेप्रिय बच "जाती है जो 
अन्य कविजन उसके सहारे अपनी वाणी को पवित्र करने का प्रयास करते है । इस स्तोत्र के पदों को 
आश्रय बनाकर समस्यापूर्ति के माध्यम से आज तक प्रायः २५ से अधिक काव्यों की रचना हुई है, जिनकी 
सूची इस प्रकार है--- 





नाम कर्ता विशेष 
१--श्रीवीरभक्तामर श्रीधर्मवर्धनगणी चतुर्थ चरणपूर्ति 
२--श्रीनेमिभक्तामर श्रीभावप्रभसूरि हर 
३--श्रीसरस्वती भक्तामर श्रीधर्म सिहुसूरि मा 
४---श्रीशान्तिभक्तामर श्रीलक्ष्मीविमल ४५ पद्म, र 
५--श्रीपाश्वंभक्तामर श्रीविनयलाभगणी ४५ पद्य, ् 
६--श्रीऋपभभक्तामर श्रीसमयसुन्दर (१) ४८ पद्च, 
७--श्रीऋपषभभक्तामर श्रीविवेकचन्द्रगणी (२) 
८---श्रीप्राणप्रिय भक्तामर श्रीरत्नसिह सूरि ४८ पद्य, चतुर्थ चरणपूर्ति 
६--श्रीदादापाश्व॑-भक्तामर श्रीराजसुन्दर मुनि प्रथम चरणपादपूर्ति 
१०--श्रीजिन भक्तामर श्रीरत्तविमल मुनि चतुर्थ चरणपूर्ति 
११--श्रीऋपभदेव जिनस्तुति अज्ञात नामा प्रथम पद पर अन्य तीन चरणपूर्ति 
___ः हि २--श्रीभक्तामरस्तोच पादपूर्ति नवरत्नगिरिधरशर्मा १६२ चरणों की पूर्ति 
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१३--श्रीनेमिवीर भक्तामर श्रीबावुराम जैन शास्त्री. चरण जऋरमानुसारी पूर्ति 
१४--श्रीवल्लभ भवतामर श्रीविचक्षणविजय सतुर्थ चरणपुर्ति 
१५--श्रीसूरीन्द्र भक्तामर श्रीचतुरविजय हा 
१६--श्रीआात्म भकतामर पं० हीरालाल हँसराज ५ 
१७--श्रीहरि भक्तामर श्रीकवीन्द्रसागर गत 
१८--श्रीचन्द्रामलक भकतामर श्रीजयसागर सूरि से 
१६--श्रीनेमि (ग्ररु) भकतामर विजयधर्म घुरन्धर सूरि के 
२०--श्रीकालु भक्तामर (१) मुनि सोहनलाल 
२१--श्रीकालु भक्तामर (२) क्रीकानमल स्वामी का 
२२---कर्तव्यपट्त्रिशिका आचार्य तुलसी (कतिपयांश पूर्ति) 
३---भक्तामरशतद्यी पं॑० लालारामशास्त्री चतुर्थ चरणपूर्ति 
२४--भक्‍तामरस्तोत्र पादपूर्ति 7 काव्यमाला गुच्छ १ में प्रकाशित 
२५--लघुभकतामर सप्तपद्यमय १ मु 9 हा 
२६--आदिनाथस्तुति प्राचीन आचार्य ? प्रथम पद्च के चार पदों की पूर्ति 


इनके अतिरिक्त जयमाला, भक्तामरोद्यापन, भक्तामरपूजा, भक्तामरचरित, भक्तामरमहामण्डल- 
पूजा तथा भक्तामर कथा आदि अनेक ग्रन्थ इस स्तोत्र की महत्ता प्रदशित करते हैं | इस प्रग्थ पर लगभग 
२५ प्राचीन टीकाएँ उपलब्ध हैं और अनेक अनुवाद भी इसके हुए हैं । 
सन्त्रशास्त्रीय विशेषता : 
आचार्य श्रीमानतु गसूरि एक महान्‌ मान्त्रिक, ज्योतिष आदि शास्त्रों के पारदर्शी तथा परम 
उपासक ये, यह वात उनके स्तोत्रों से स्पष्ट है। ग्राकृत भाषा में उनके द्वारा रचित 'भत्तिव्भरस्तोत्र' में 
उन्होंने ऐसे अतेक चमत्कारिक विपयों का समावेश किया है और तन्‍्त्रसाहित्य से सम्बद्ध बहुत-सी 
जानकारियाँ इसकी गाथाओं में प्रस्तुत हुई हैं। इसीलिये भक्तामर स्तोत्र के टीकाकारों ने .वृद्धसम्प्रदाय 
एवं अपने दुद्धिलल के आधार पर भिन्न-भिन्न प्रयोग, विभिन्न कथाएं, इसके पद्यों के साथ बने हुए यन्त्र 
आदि की प्रक्रिया को देखकर सभी को आश्चर्य होता है । श्रीमानतु गसूरि की स्थिति के समय देश में 
मन्त्रवाद का अत्यधिक प्रचार था । श्रीशद्धराचा्य की 'सौन्दर्य-लहरी' में भी मन्त्र, तन्त्र, यन्त्र और योग 
का निर्देश प्राप्त होता है। तत्कालीन मयूरभट्ट के शतकों में यह्‌ पद्धति नहीं है, क्‍योंकि वे पाण्डित्य प्रकर्प 
के पोपक हैं । 
भक्तामर-स्तोत्र की साधना के प्रसद्ध में प्राचीन आचार्यों ने वृद्धसम्प्रदाय” के आधार पर प्रति 
पद्च के यन्त्र एवं उसके साथ-साथ ऋद्धि एवं मन्‍्त्रों की योजना विखाई है। ४८ पद्मों के भिन्न-भिन्न 
प्रयोगों का निर्देश करते हुए ऐसे यन्त्रों की तीन *परम्पराएँ प्राप्त होती हैं । एक परम्परा में जो यन्त्र हैं 
उनमें प्राय: सभी यन्त्र चतुष्कोणात्मक हैं और उनके मध्य में “दृत्त, चतुष्कोण, पट्कोण, अष्टदलकमल, 
पड़दल, दशदल, त्रयोदशदल, पोडशदल, द्वारुमण्डल, चतुर्देल.. १६ कोष्ठक, कलश, धनुप, चन्द्र, स्वस्तिक, 
त्रिकोण, पोडशारचक्र, खड्ग, सांगुल पाणितल, दशकोष्ठक, नवकोष्ठक” आदि आइ्षतियों में वीजमन्त्र, 
मन्त्र और पद्य लिखे हुए हैं । अन्य परम्पराओं में वीजमन्त्र, ऋद्धिमन्त्र एवं आक्ृतियों में सामान्य अन्तर है। 
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इस स्तोत्र का पाठ उपासना-पद्धति से दो प्रकार का होता है १-समग्र स्तोत्र पाठ एवं 

२-एक-एक पद्य का जपरूप पाठ। तीसरा प्रकार जाप्यमन्त्र सहित पद्रपाठ का भी है। यद्दि अधिक 

ध्यान दिया जाए तो इस स्तोत्र के प्रत्येक पद्य के आसपास सम्पुट लगाकर पाठ करने से चौथा पाठ 
प्रकार वन जाएगा । 

जब साधक को ऐसे स्तोन्न के पाठ से लाभ होता है तो वह अपनी श्रद्धा के अनुसार इसके 

यनन्‍्त्रों की विधिवार प्रतिष्ठा पूजा करके कवच के रूप में सतत कार्येसिद्धि के लिये भी प्रयुवत करता हैं । 

ऐसे कर्मों के लिये भी अनेक विधियाँ निर्दिष्ट हैं । अतः यह मन्त्रशास्त्रीय दृष्टि से एक महत्त्वपूर्ण स्तोत्र है । 


भक्तामर-स्तोन्न की साहित्यिक दिव्यता : 


हम देखते हैं कि स्तोत्रकार जब स्तोत्र की रचना करता है तब उसके अन्तर में सर्वोपरि 
भक्ति विराजमान रहती है। भक्ति के साथ-साथ उसके ज्ञान का परिपाक रसच्रावी बनकर वर्णा को 
रसान्वित करता है और वे ही रसानुकूल वर्ण पदगुम्फ बनकर छन्द की मधुमती भूमिका पर नाद तत्त्व 
के साथ नृत्य करने लगते हैं। भक्तामर-स्तोत्र में सहज साहित्य का समावेश अतीव मनोरम है। स्तोत्र 
कवि भाव के साथ-साथ अनेक शास्त्राम्बुधि के अवगाहन से अधिगत कथन-प्रणालियों को दवा नहीं पाया 
है। उक्तिवेचित्रय से आप्लावित इस स्तोत्र में शब्दालड्भार और अर्थालिड्भुकारों के अनुशीलन का प्रभाव 
पूर्णरूपेण परिलक्षित होता है। अनुप्रास के सभी प्रकार, श्लेप के कतिपय अंश और चित्रालद्भार में 
“चतुर्देल कमल, स्वस्तिक,चतुरर चन्द्र, पुष्प और वृक्षवन्ध की योजना “तुम्यं नमस्त्रिभुवनातिहराय नाथ 
इत्यादि पद्य से हमने की है। अर्थालंकारों में उपमा की प्रमुखता है। ये उपमाएँ १-आकाशीत्तत्त्व 
२-पृथ्वी और आकाश के मध्यस्थ तत्त्व, ३-प्राकृतिक सम्पदामूलक तत्त्व, ४-प्राणिजगत्‌ सम्बन्धी: 
५-समाज, धर्म और व्यवहार-विपयक तत्त्वों से अनुप्राणित हैं और सभी प्रसिद्ध क्षेत्रों से गृहीत हैं । 


भावछाया की दृष्टि से वेद, रघुवंश, पुष्पदन्तकृंत महिम्नःस्तोत्न, पुराण, नीतिशतक, श्रीमद्‌- 
भागवत के गोपीगीत, कुमार-सम्भव, किराताजुनीय, नैपधीयचरित, अभिज्ञानशाकुन्तल, सौन्दरनन्द, 
महाकाव्य, चण्डीशतक, सूर्यशतक आदि ग्रन्थ के पद्म इनके पद्यों से साम्य रखते हैं ; किन्तु यह कहना कठिन 
है कि किस तरह किसका किस पर प्रभाव रहा ? 


इस प्रकार महाकवि श्रीमानतुग सूरि विरचित यह भक्तामर-स्तोत्र अपनी विविघपक्षीय दिव्यता 
के कारण विद्वानों के हृदय को सदा आनन्दित करता रहता है । 
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& चेवता बान्धवा सनन्‍त॥$ #& 


, संत्त- सबसे बड़े देवताव जगवूनेंधु है। 








तर्कों की तराज्‌ पर 


बा 
| 
न 
गो आह भूभ्रमण के सिद्धान्तों का मूल्यांकन 
मय हब के --पंन्‍्यास श्री अभ्यसागरजी मुति 
घर बा ष्ु संग्राहक--(डॉ० रुद्रदेव त्रिपाठी) 





यस्तकेंणानुसन्धत्ते : 


विद्वज्जनों का यह कहना है कि कोई यह कह दे कि--यह बात प्राचीन परम्परा से प्राप्त 
है इसलिये इसका सम्मान होना ही चाहिये” तो यह अच्छा नहीं कहा जाएगा। यदि कोई वात नवीन 
गवेपकों की श्रम-साधना का यह परिणाम है' इस लिये यह प्रामाणिक है और इसी आधार पर इसे मान 
लेना उचित है, तो यह भी उचित नहीं होता । ऐसी स्थिति में परप्रत्ययनेय वुद्धिता दूसरे के विश्वास 
पर अपने विचारों को स्थिर करलेने की प्रदृत्ति भी उतनी ही हास्यास्पद होती है। अतएव बुद्धिमान 
को चाहिये कि वह तकों की तराजू पर प्रत्येक सिद्धान्त को बार-बार तोलने-परखने का पूर्ण प्रयास 
करे ।' जिससे सत्य का साक्षात्कार शीघ्र हो सके | इसी कथन के आधार पर हम भू-श्रमण के वर्तमान 
वैज्ञानिकों द्वारा प्रतिपादित सिद्धान्तों का मृल्याद्धुन प्रस्तुत कर रहे है । 


भू-स्रमण के चर्तंसान सिद्धान्त : 

(१) कल्पना और निरीक्षण-परींक्षण के आधार पर 'कोपनिक्स' (:09276०७५ एवं 'गेलेलियो' 

09॥९० तथा उनके अनुयायियों ने पृथ्वी की भ्रमणशीलता का विचार प्रस्तुत किया था, किन्तु न्यूटन 

ने १६७६ ई० में इस से सम्बद्ध अकाट्य प्रमाण प्रस्तुत करते हुए सर्वप्रथम यह कहा था कि>-यदि 

किसी मीनार के सिरे से कोई गेंद गिराई जाए तो वह गेद विलकुल नीचे मीनार के सूल के निकट न 

गिरकर कुछ पूर्व की ओर हटकर गिरेगी | मोनार का सिरा अपने तले की अपेक्षा पृथ्वी के केन्द्र से अधिक 

दूर होता है और इसी कारण उसकी गति भी तेज रहती है। गिरते समय गेंद की गति भी वही रहती है 

जो मीनार के सिरे की ओर कम नहीं होती । इस कारण गिरते समय गेद तले के निकट न गिरकर आगे 
बढ़ जाती है। इससे यह स्पष्ट हो जाता है कि पृथ्वी पश्चिम से पूर्व की ओर घूम रही है। 

इसी के साथ इन वैज्ञानिकों ने सूर्य को भी गतिशील व्यक्त किया है। अनेक ऊहापोह के 

पश्चात्‌ जब पृथ्वी को गतिमान्‌ मानने का प्रवाद बढ़ रहा था उन्हीं दिनों अस्सर और ठोलेमी ने पृथ्वी 

को स्थिर बतलाने का प्रवास किया । इधर ब्रूक नामक एक अन्य वैज्ञानिक ने भी यह मान्यता फैलाई 
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८.2. 
साधु घबती के जंगमकन्पवृक्ष हैं 
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बहने और चलनेवाली वस्तुएं : 
फैरल ने यह सिद्ध करने का प्रयास किया है कि नदियां और वायुधाराएँ उत्तरी गोलाध॑ में 
दाहिने और दक्षिणी गोलाधे में वायें भाग में घूम जाती हैं। ऐसा प्रथ्वी के परिम्रमण के कारण ही 
होता है । 
समीक्षा--उपयु क्त कथन में नदी और वायु के प्रवाह का परिवर्तन पृथ्वी की गति के कारण 
न होकर वातावरण के कारण होता है । गुरुत्वाकर्पण और वातावरण के स्वरूप, प्रकार एवं स्थिति को 
आज स्वतन्त्र रूप से माना जाता है। 


रेल-मोटर आदि यानों की गति : 

यह भी कहा जाता हैं कि--यदि हम तेज गति से चलनेवाली रेल अथवा मोटर से किसी 
दिशा में यात्रा करें तो उसकी दिशा में सभी वस्तुएं पीछे की ओर चलती हुई दिखाई देती है । इससे यह 
स्पष्ट है कि पृथ्वी घृमती रहती है । 

समीक्षा--इस आधार पर पृथ्वी की गतिशीलता सिद्ध करना बालकों को समझाना मात्र है, 
क्योंकि किसी बड़े जंकशन पर ठहरी हुई लोकल ट्रेन में हम जब बैठे होते हैं तव थ्‌ -आउट जानेवाली मेल 
ट्रेन शीघ्रता से जाती हुई मानुम होती है। इससे सूर्य की गति स्वतःसिद्ध है, पृथ्वी की नहीं । 

पेण्डुलम वाली घड़ी, सूर्य, चन्द्र और पृथ्वी की आकर्षणशक्ति से होनेवाले प्रयोगों के आधार 
पर पृथ्वी की गतिशीलता को सिद्ध करना भी इसीप्रकार अन्यान्य तर्को से खण्डित हो जाता है। इतना 
ही नहीं, पृथ्वी की दैनिक और वापिक गति भी तकों के सामने टिक नहीं पाती है, क्योंकि जिस बात को 
आधुनिक वैज्ञानिक पृथ्वी की गति के माध्यम से सिद्ध करते हैं, वही सूर्य की भ्रमणशीलता से सिद्ध हो 
जाती है । और उसमें व्यर्थ के व्यवधान भी नहीं आते । 


पृथ्वी के सम्बन्ध में अन्य धारणाएँ : 

संसार में यह कहावत प्रसिद्ध है कि 'एक असत्य को सिद्ध करने के लिये सौ असत्य और जुटाने 

पड़ते हैं ।' इसी प्रकार पृथ्वी की गतिशीलता को सिद्ध करने के लिये जहां-जहां कठिनाई आई, वहीं 
नये-नये प्रकल्प खड़े किये गये । उदाहरणार्थ--पृथ्वी को एक ग्रह मानना, सूर्य से पृथग्भृत सूर्यद्रव्य से 


निर्मित मानना, अण्डाकार मानना, अपनी ही धुरी पर घूमती हुई मानना, एक आकाशीय पिण्ड मानना, 
सूमाला का अंग मानता आदि । 


किन्तु परीक्षण करने पर इन सब में कुछ न कुछ दोप अवश्य ही निहित हैं और कहीं-कहीं तो 
सभी मान्यताएँ परस्पर वैमत्यवाली हैं । स्वयं वैज्ञानिक ही उनके वारे में संशयारूढ़ हैं। अस्थिर 
सिद्धान्तों के माधार पर किसी स्थिर सिद्धान्त का खण्डन करना नितान्त अशोभनीय है । इसीलिये कहा 
गया है कि--सन्तः परीक्ष्यान्यतरद्भजन्ते मूढ़ः परमप्रत्ययनेयबुद्धिः--अर्थात्‌ वुद्धिमान्‌ किसी वस्तु की 
परीक्षा करके ही उनमें से सत्य को ग्रहण करते हैं और जो दूसरे के विश्वास पर असत्य को भी सत्य मान 
सैते हूँ वे मूढ़ हैँ । 

भारत में यह एक फैशन चल पड़ी है कि प्रत्येक तथाकथित पढ़ा लिखा व्यक्ति विदेशों का 
अन्ध्रानुकरण करने में ही स्वयं को विद्वान्‌ू मानता है और उसके लिये वह अपने पूर्वमहपियों के अप्रतिम 
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ज्ञान को काल्पनिक कहकर उसका उपहास करता है। हमने इस दिशा में 'भू-क्रमणशोध संस्थान- 
महेसाणा तथा जमस्बृह्वीप निर्माणयोजना, कपड़वंज' के माध्यम से गुजराती, हिन्दी संस्कृत एवं अंग्रेजी 
में छोटी-वड़ी अनेक पुस्तकों की रचना कर भारतीय भावना को सही मार्ग दिखाने का प्रयास किया है । 
साथ हो स्थान-स्थान पर प्रत्यक्ष प्रयोग द्वारा भी विपय को स्पष्ट रूप से स्थापित कर प्राचीन महपियों 
के वचनों की ग्रामाणिकता सिद्ध करने का भी यत्न किया है। 
जन-साहित्य और विज्ञान : 

जिस प्रकार वैदिक एवं अन्य धामिक साहित्य में विज्ञान की विशद चर्चा द्वारा अति प्राचीन 
काल में भी जो प्रामाणिक वातें उपस्थापित हैं उसी प्रकार हमारा जैन साहित्य भी विज्ञान के क्षेत्र में 
तनिक भी पीछे नहीं रहा है । गम्भीर-विवेचन पूर्वक शास्त्रीय दृष्टि को स्पष्ट करते हुए सूर्य, चन्द्र, प्रथ्वी, 
समुद्र, पर्वत, नदी-तद आदि का वर्णन जिन ग्रन्थों में उपलब्ध होता है उनका संक्षिप्त नामाड्ूून पाठकों 
की सुविधा के लिए हम यहाँ देना उपयुक्त समझते हैं । वे ग्रन्थ इस प्रकार हैं-- 

लोक परिचय के लिये 

(१) आचारांग सूत्र, १ श्रुतस्कन्ध, २ अध्ययन १ उद्द शक 

(२) आवश्य सूत्र, द्वितीय अध्ययन, (क) विशेषावश्यकभाष्य (२ अ०) 

(३) स्थानांग सूत्र, १ स्थान, ३ स्थान, ३ उहं शक, १५३ सूत्र, 

(४) सूत्रक्ृतांग 

(५) समवायांग सूत्र प्रथम समवाय 

(६) भगवती सूत्र, १३ शतक, ४ उहं शक, ११ शतक, १० उद्दे शक । 

लोक के आकारज्ञान के लिये 
(१) स्थानांग सूत्र, ३ स्थान, हे उ्द शक, 
(२) भगवती सूत्र ७ शतक, ३” २६१ सूत्र, तथा १३ शतक, ४ उहं शक 
द है 38. ५ 6 . ०० अं 6 संत, ४८७ सूत्र 

(३) आचारांग सूत्र १ श्रूत, ८ अ० , १ उद्दं शक 

शीलांकाचार्य ने इसकी टीका में भी विचार किया है। इसी सूत्र में भूकम्प” पर भी विचार 
किया है । 

तियंग लोक विचार 

(१) स्थानांग सूत्र ३ स्थान, २ उद्ं शक, 

(२) अनुयोगद्वार ३ सूत्र, 

(३) सूत्रक्ृतांग सूत्र १ श्रूत्, ५ अध्य० १ उ्ेशक 


जस्बूद्वीप-विचार 
(१) जम्बूद्वीप प्रज्ञप्ति, (२) आवश्यक सूत्र १ अध्ययन 
(३) जीवाधिगम सूत्र (४) हीपसागरप्रज्ञप्ति 
(५) समवायांग सूत्र (६) अनुयोगद्वार 
(७) सूच्रकृतांग सूत्र (८, स्थानांग सूत्र २ स्थान, ३ उद्दं शक 


शेर 
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विविह कुलुप्पण्णा साहवे' कप्परूक्या (25) 
साधु धरती के जंगमकन्पवृक्ष हैं। 


वहा: वार स््ल्ट्फ््जट 
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की--पृथ्वी गतिशील है और वह सूर्य के चारों ओर घूमती है ।' इस सिद्धान्त पर जब-जब कोई विवाद 
खड़ा किया जाता तो ये लोग अपने मत को बनाये रखने के लिये नई-तई युक्तियाँ ढूंढ निकालते और 
इस तरह- १-पृथ्वी का २३३ अंश का भुकाव, २-प्रृथ्वी के चारों ओर वायुमण्डल की स्थिति एवं ३-यग्रुरुत्वा 
कर्षण का नियम' ये तीन युक्‍्तियां उनमें प्रमुख रूप से प्रचलित हुई । 


धीरे-धीरे यह सिद्धान्त व्यापक बन गया और इनके आधार पर ही प्रृथ्वी की गतिशीलता' 
का सिद्धान्त राजमान्य वन गया । 
कोपरनिक्स ने पृथ्वी के परिभ्रमण को सिद्ध करने के लिये तक दिया कि--प्रथ्वी की यह 
गति उसके कक्ष एवं अक्ष पर होती है जिसके फलस्वरूप ये गतियाँ दो प्रकार की कही जाती हैं-- 
१-परिक्रमा और २-परिभ्रमण । प्रथ्वी जिस मार्गे पर सूर्य की परिक्रमा करती है उसे “कक्षा कहते 
हैं और इस मार्ग से सूये की परिक्रमा करने भें पृथ्वी को ३६५३ दिन लगते हैं जो कि वर्ष की अवधि है । 
प्रत्येक चार वर्ष के बाद एक वर्ष वृद्धि का वर्ष होता है जिसमें एक दित्त का अन्तर पड़ता है। परिभ्रमण 
से तात्पय है--पृथ्वी का अक्ष--एक अनुमानित्त रेखा, जो पृथ्वी को भीतरी केन्द्र से उत्तरी एवं दक्षिणी 
ध्रुव को मिलाती है--पर परिभ्रमण । इस में पृथ्वी अपना एक भ्रमण २४ घण्टे में पूर्ण करती है, जो 
हमारे दिन की अवधि है। इन्हीं विचारों को पुष्ट करने के लिये पृथ्वी की तीन गतियाँ सिद्धान्त: 
स्वीकृत हैं :--- 
१. पृथ्वी की अपनी धुरी पर घूमने की गति । 
२. सूर्य के आस-पास भ्रमण की गति । 
३" सूर्य की (प्रथ्वी सहित अपने तथा उपग्रहों के साथ) भ्रमण की गति । 
आज विश्व के वैज्ञानिकों का मस्तिष्क इसी मान्यता पर केन्द्रित हो गया है और जो प्राचीन- 
अर्वाचीन विद्वान्‌ इसके विरुद्ध कुछ कहते रहते रहे हैं, उनको अपने प्रचार-प्रसार के बल पर धूमिल बनाते 
हुए अपना पन्थ बढ़ा रहे हैं । 
प्रमाणिकता की कसौटी : 
सत्य को छिपाने का दुःसाहस सफल नहीं होता । किसी भी सिद्धान्त को स्थिर करने के कुछ 
प्रमाण मानने पड़ते हैं जो न्यायाधीश की तरह तके-वितर्क के पश्चात्‌ निर्णय करते हैं। विज्ञानवादी केवल 
वितण्डा के बल पर अपनी ढफली अपना राग आलापते हैं। वे शास्त्र मानते नहीं और जो तक उनके 
सामने रखे जाते हैं उनका उत्तर दे नही पाते । ऐसी स्थिति में हम अन्धानुकरण न करते हुए वास्तविकता 
से बचें एतदर्थ हम विज्ञान की वात को विज्ञान के ही तकों से खण्डित कर सत्य तक ले जाने का प्रयास 
करेंगे । 
मीसार के प्रयोग की दुर्बलता : 
जिस प्रकार मीनार से गिराई हुई गेंद पृथ्वी की गति के कारण निश्चित स्थान पर नगिर 
कर दूर गिरती है तो क्या पृथ्वी से तीर, बन्दूक आदि से किसी ऊँचे स्थान से नीचे और नीचे से ऊँचे 
स्थान पर लगाये जानेवाले निशान में भी अन्तर आता है ? तो इसका उत्तर होगा--नहीं', यदि ऐसा ही 
होता तो सभी निशाने वेकार जाते क्योंकि भ्रत्येक निशानेबाज हष्टि की सीधी रेखा को लक्ष्य में रखकर 
ही निशाना लगाता है। अतः यह प्रयोग दुवंल है। इसके साथ ही “वातावरण की तेज गति” का वहाना 
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लेकर प्रृथ्वी की गति से उसकी गति में अधिक वेग वतलाकर जो समाधान दिया जाता है वह भी गतिमान्‌ 
पृथ्वी के निशाने से नि:सार सिद्ध होता है । 
फोकाल्ट का प्रयोग : 
सन्‌ १८५१ ई० में फोकाल्ट ने पेरिस में पेन्थियन गुम्बद से एक हिलती हुईं अवस्था में 
पेण्डुलम लटकाया जो कि भूमि पर खिंचे चिह्न के समानान्तर में कुछ समय तो हिलता रहा, किन्तु कुछ 
समय वाद उसने अपना मार्ग बदल दिया। कुछ ही घन्टों में चिक्त लम्बवत्‌ और फिर समानान्तर वन 
गया । चिह्त के समानान्‍्तर होने में इसे प्राय: २४ घण्टे लगे | अतः यह सिद्ध हुआ कि वह मकान पृथ्वी के 
दैनिक म्रमण के कारण पेण्डुलम के चारों ओर घूम गया । 
समीक्षा-- उपयुक्त प्रयोग में यह विचारणीय है कि पृथ्वी यदि गतिशील है तो जिस गुम्बद से 
पेण्डुलम को लटकाया गया वह भी पृथ्वी के साथ म्रमण करेगा, वैसा होने पर पेण्डुलम की रेखाएँ सदा 
बदलती रहनी चाहिए और समानान्तर रेखाओं पर उसका हिलना तथा उसकी सम-विपभ रेखाएँ 
जबकि दाए-वाएँ भी पृथ्वी को स्थिर ही प्रमाणित करती है | साथ ही समानान्‍्तर रेखाओं में परिभ्रमण 
के २४ घण्टे में पूर्ण होने का जो उल्लेख किया हैं वह श्रुवप्रदेश में ही संभव है, क्योंकि वहां पृथ्वी की 
गति के कारण पेण्डुलम का अपनी मूलरेखा पर २३ घण्टे ५६ मिनिट ४ सेकण्ड में आना वतंमान वैज्ञानिक 
मानते हैं । किन्तु श्रुव प्रदेश में जाना कठिन है फिर इस प्रयोग पर कैसे विश्वास किया जाय ? 
भार-परिव्तंन का प्रमाण : 


कहा जाता हैं कि--भूमध्यरेखा पर वस्तुओं का भार कम और श्षुवों पर उन्हीं वस्तुओं का 
भार अधिक होता है क्योंकि श्रुव पर पृथ्वी धीरे-धीरे और भूमध्य रेखा पर तीत्र गति से घूमती है। चू कि 
भार का सम्बन्ध आकर्षण शक्ति से हैं और वह आकर्षण शक्ति श्रुवों पर अधिक तथा भूमध्य रेखा पर 
कम होती है । अतः यदि पृथ्वी स्थिर होती तो सभी स्थानों पर पृथ्वी का भार एक समान होता ? 
समीक्षा---इस कथन में वायु का दवाव ही कारणश्रृत है, क्‍योंकि पृथ्वी के मध्यविन्दु से चारों 
ओर खींची जानेवाली रेखाएं समान ही बनती है । अतः भूमध्यरेखा और सभ्रुवप्रदेश में भार-परिवर्तन की 
बात पृथ्वी को गतिमान्‌ प्रमाणित नहीं कर सकती । 
दिन और रात्रि के प्रमाण ; 


यह कहा जाता है कि थदि हमारी पृथ्वी स्थिर होती तो दिव और रात सम्भवतः नहीं होते । 
पृथ्वी के दैनिक भ्रमण के कारण ही जब पृथ्वी का भाग सूर्य के सामने होता है तब दिन और उसके 
अभाव में रात होती है । दिन और रात की लम्बाई किसी स्थान की अक्षांशी स्थिति पर निर्भर होती है । 

समीक्षा--उपयु क्त प्रमाण से पृथ्वी की गतिशीलता प्रमाणित करना तकंसज्भुत नही है, क्योंकि 
गणितशास्त्र के नियमानुसार विशिष्ट परिणामों को सिद्ध करने के अनेक प्रकार होते है । जैसे---€ की 
संख्या ५४ - ६ से भी बनती है । इसी प्रकार ६--३५०९६, ४+ ५5-९६, ७।२- € अथवा 
१०--१७ ६ आदि प्रकारों से भी प्रमाणित की जा सकती है। इसमें किसी प्रकार विशेप को मिथ्या 
कहने का दुःसाहस कोई बुद्धिमान्‌ व्यक्ति कभी नहीं करेगा । 

इस तरह दिन-रात के प्रश्त का समाधान सूर्य की गतिशीलता और मण्डलों में परिम्रमण आदि 
से भी सुगमता से सिद्ध है । 
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भरतक्षेत्र विचार 
(१) जम्बृद्वीप प्रज्ञप्ति हे वक्षस्कार, ७१ सूत्र 
(२) स्थानांग सूत्र € वां स्थान, 
(३) प्रश्नव्याकरण ४ था आख्व द्वार 
खगोल सम्बन्धी गतिविचार 
१--सूर्य प्रज्प्ति, २--चन्द्र प्रज्ञप्ति, ३--भगवती सूत्र ४---ज्योतिपष्करण्डक ५--काललोक- 
प्रकाश ६- मण्डल प्रकरण ७-जवृह॒त्संग्रहणी (३ ग्रन्थ) ८--तत्त्वार्थसूत्र 


भूगोल पर विचार (प्रकरण ग्रन्थ) 


१- सघुक्षेत्रम मास २--बृहत्क्षेत्र समास 
३--जम्बृूद्वीप समास॒ ४-ज्षेत्रलोक प्रकाश 
प्--तत्त्वार्थमूव और उसपर श्लोकवातिक टीका 


इसी में पृथ्वी की गतिमत्ता का खण्डन किया गया है । 


उपयु क्त आगम एवं प्रकरण ग्रन्थों के अतिरिक्त अनेक आचार्यो ने तथा स्वतंत्र आलोचकों ने 
इन विपयों पर मुक्तरूप से विचार किया है, जिसे हम विस्तार भय से नहीं दे रहे हैं । 
उपसंहार : 
क्षेत्र एवं अन्य भूगोल-खगोल के विपयों पर प्राचीन आचार्यो के वचनों को हृढ़ श्रद्धा वाले 
लोग ही मान सकते है किन्तु सामान्य लोग शास्त्रज्ञान से शुन्य होने से चावकि--चारु-वाक पर जल्दी रीझ्ष 
जाते है अतः हम सदेव पहले विज्ञान से विज्ञान का अनौचित्य सिद्ध करने पर बल देते है। जब समझ 
लेते हैं कि वस्तुत: तकको की तराजू पर आधुनिक वेन्नानिकों के कथन हलके उतरते है, तव शास्त्रीय प्रमाण 
बतलाकर श्रद्धा स्थिर बनाने की वात कहते है । 
शास्त्रीय मान्यताएँ सर्वेथा सत्य एवं अकाट्य है किन्तु उन्हें समझने के लिये मेधा की आवश्य- 
कता है और वह भी श्रद्धा एवं ग्रुरुकपा पर निर्भर है । अतः हमारा निवेदन है कि-- 
प्रझावलेन परिवीक्ष्य समस्त शास्त्र-- 
सम्प्रोक्त-चणित-सुतकित वाक्यराशिम्‌ । 
श्रद्धासमिद्धपरिपावन भावना भि -- 
गृ छन्तु वास्तविकसत्यमिह प्रवुद्धाः ! १॥ 
मा यात लोकिक घटाजटिले पथि स्वां, 
बुद्धि निवेश्य च तदड्भाविमृष्टिहीनाः । 
“सत्येत्त सत्यममल नितरां चकास्ति” 
नासत्यवाडः मतिमतां मुदसातनोति ॥शा। 
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& पं० दलसुख मालवणिया 


भगवान महावीर 


के 
प्राचीन वर्णक 








श्रमणधर्म के नायकों, तीर्थकरों के वर्णन में अरिहंत, अहँतू, बुद्ध, जिन, वीर, महावीर, तथागत, 
तीर्थंकर आदि जो अनेक विशेषण प्रयुक्त हुए हैं, उनमें से अधिकांश सर्वसाधारण थे, फिर भी उनमें से कुछ 
ऐसे थे जो विशिष्ट संप्रदाय ने विशेष रूप से प्रयुक्त किए । परिणाम यह हुआ कि अन्य संप्रदायों में उनका 
क्रमश: ह्वास हुआ । इस तथ्य की पुष्टि भगवान महावीर के लिए प्रयुक्त विशेषणों से भी हो सकती है। 
प्रस्तुत में तो भगवान महावीर के लिए कालक्रम से प्राचीन जैन आममों में किस प्रकार के विशेषण प्रयुक्त 
हुए और किस प्रकार से उनमें से कुछ नाम जैसे बनगए उनका निर्देश करना अभिप्रेत है। इस निर्देश से 
यह भी प्रासंगिक रूप से सिद्ध होगा कि पालिपिटक में भगवान महावीर के लिए दिये गए विशेषणों का 
भूल प्राचीनतम आगम में मिलता नहीं है । अतएव वह पालिपिटक से प्राचीन सिद्ध होता है । 

पालिपिढकों में : 

पालिपिटक में अन्य तीर्थकरों के साथ भगवान महावीर को भी 'तीर्थकर' कहा गया है और 

विशेष रूप से 'सब्वण्णु' 'सब्वदस्सी' भी कहा है तथा अन्य से पार्थक्य करनेवाला विशेषण 'निग्गन्थ' 

भी दिया हुआ है । किन्तु जैनागमों के प्राचीनतम अंश में ये विशेषण भगवान महावीर के लिए प्रयुक्त 

नहीं मिला अतएवं यह सिद्ध होता है कि आचारांग का प्रथमश्रुतस्कंध पालिपिटक से भी प्राचीन है । 

भगवान महावीर के लिए ये विशेषण क्रमशः प्रयुक्त होने लगे थे जो काल की दृष्टि से आचारांग प्रथम 
श्र्‌ तस्कन्ध के बाद के हैं । 

“जिन' शब्द का प्रयोग सभी श्रमणों में साधारण था । गौतम बुद्ध, आजीवक नायक गोशालक 
तथा अन्य श्रमणों के नायकों के लिए 'जिन' शब्द प्रयुक्त होता था। किन्तु भगवान महावीर के लिए वह 
विशेष रूप से प्रयुक्त होने लगा अतएवं उनके अनुयायी विशेषरूप से जैन नाम से प्रसिद्ध हुए | जैन शब्द 
से दीर्घकाल तक बुद्ध के अनुयायिओं का भी बोध होता था, किन्तु जब से भारत में से वौद्धों और 
आजीवकों का लोप हुआ है तव से 'जैन'! शब्द केवल भगवान महावीर के अनुयायिओं के लिए रह 
गया है। 'तथागर्ता शब्द भी केवल गौतमबुद्ध के लिए ही प्रयुक्त होता हो सो वात नहीं थी। 
भगवान्‌ महावीर के लिए या जैन तीर्थकरों के लिए भी वह विशेषण प्रयुक्त हुआ है ; किन्तु कालक्रम से 








हट ८ था ० 
विविह् कुलुप्पण्णा साहवो' कप्परकाा ह स्क्ड 


दा प्ारतली के जंगम कन्पचृक्ष | । 
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जैनों में से वह लुप्त हुआ और केवल गौतमबुद्ध का ही बोध कराने लगा है। इस तरह शब्दों के अर्थ 
का संकोच होता है--यह भी इस विचारणा से फलित होगा। यही वात “बहूँत्‌' शब्द के विषय में भी 
है । श्रमणों में अधिक प्रयुक्त होने के कारण बैदिकों ने उस का प्रयोग नहींवत्‌ू किया । इस तरह समय-समय 
पर शब्दों के प्रयोग में मर्यादा देखी जाती है। 
आचारांग प्रथम श्र्‌ तस्कन्ध में, साधक भगवान महावीर के लिए : 

तीर्थंकर महावीर के जीवन संबंधी प्राचीनतम सामग्री आचारांग के प्रथम श्र्‌ तस्कथश्व में 
उपलब्ध होती है | उसके प्रारंभिक अध्ययनों में भगवान महावीर के उपदेशों का संग्रह है और अंतिम 
अध्ययन में भगवान महावीर की साधना का निरूपण है। यहाँ प्रथम उनके साधक जीवन के लिए कौन-से 
विशेषणों का प्रयोग हुआ है यह देखा जाय--- 

साधनाकाल में भगवान महावीर अपना परिचय 'भिक्‍्खु--भिक्ष्‌” के रूप में देते रहे यह 
स्पप्ट है"--उनके कुल का परिचय '“नायपुत्त! और 'नायसुय” शब्द से मिलता है'--किन्तु यह आगे चल 
कर उनका नाम दर्शक हो गया है। उनके लिए केवल “'मुणि' ऐसा भी उल्लेख मिलता है) जो सामान्य 
साधक के लिए सामान्यरूप से प्रयूक्त देखा जाता है । 

श्रमणों में आचारवंत पुरुषों को--'ब्राह्मण” कहना पसंद किया जाता था। इसकी प्रतीति 
हमें धम्मपद के 'ब्राह्मणवर्गरैं, से तथा उत्तराध्ययन के १२ वें अध्ययन से होती है। वहां दोनों स्थानों में 
ब्राह्मण की विस्तृत व्याख्या दी गई है उससे स्पष्ट होता है '--कि जन्म से नहीं,किन्तु गुण से ही कोई ब्राह्मण 
कहलाने योग्य होता है। आचारांग में इसी परम्परा का अवलम्बन करके पुत्र: पुत: भगवान महावीर 
को 'माहण' कहा गया है ।* 

न्ाणी-- ज्ञानी, और 'मेहावी--मेधावी“ जैसे विशेषण भी उनको दिए गए हैं जो उनकी 
विशिष्ट प्रज्ञा को प्रकट करते हैं । संयम और तपस्या में पराक्रम के कारण उन्हें 'महावीर' कहा गया है 
और उनका यही विशेषण आगे चलकर उनका नाम ही बन गया है | इससे फलित यह भी होता है कि 
यह नाम उनको देवों ने दिया था ऐसी जो परम्परा है वह वाद में बनी है । 

भगवान बुद्ध की तरह भगवान महावीर को भी 'समणे भगवं---अश्रमण भगवान" उनकी 
पूज्यता दिखाने के लिए प्रयुक्त हुआ है। और 'भगवं! 'भगवन्ते! 'भगवया--ये तो अनकेश:ः प्रयुक्त हैं'* 
जो सूचित करता है कि लेखक भगवान महावीर से अत्यन्त प्रभावित है । 


१. आचारांग--8,२,१२ २. बही--६,१, १० ३. वहीं--६,१,६,२० 

४. घम्मपद २६ ५. उत्तराष्ययन १२ 

६. आचारांग ६, १, २३। ६, २, १६। ६, ३, १४। €, ४, १७, | ६, २, १०। ६, ४, ३ 
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साधक अवस्था में वे 'छठमत्थे वि'- छस्दमथ होते हुए भी१* 'अकसाई - कपायरहित और 
'विगयगेही' गृद्धिरहित थे* ३ ऐसे वर्णन है। 


इससे स्पष्ट होता है कि आचारांग के प्रस्तुत अंश में वे 'भगवान', 'श्रमण भगवान' कहे गए हैं, 
किन्तु 'तीर्थकर' विशेषण नहीं मिलता । यहां यह भी ध्यान देने की वात है कि इसके वाद की रचना में 
भी सामान्य स्थविर आदि अन्य श्रमणों को भी 'भगवान' कहा गया है'*। इतना ही नहीं किन्तु, 
भिक्षु किसी स्त्री को भगवती” कह कर पुकारे* * ऐसा आदेश है, उससे सूचित होता है कि 'भगवंत' यह 
शब्द आदर-सूचक है फिर भी उसमें 'नायक' या 'तीर्थकर' को जो महत्व मिला है वह नहीं है- यह स्पष्ट 
होता है । 

उपदेशक भगवान महावीर के लिए : 

आचारांग प्रथम श्र्‌ तस्कंध के प्रारम्भिक अध्ययनों में भगवान महावीर एक उपदेशक के रूप में 
हमारे समक्ष उपस्थित होते हैं। अव उन अध्ययनों में उनके लिए जो विशेषण प्रयुक्त हैं, उन्हें देखा 
जाय-- 
ह इस प्रसंग में यह स्पष्ट करना जरूरी है कि इन अध्ययनों में 'वीर' या महावीर” ये विशेषण 
किसी भी पराक्रमी के लिए प्रयुक्त है; केवल भगवान महावीर के लिए प्रयुक्त नहीं है। ऐगे महावीरा 
विप्परिक्फमंति'** “एवं तेसि महावीराणं'१” 'तेहि महावीरेंहि। 'एस बीरे पंससिए जे बद्ध पडिसोयए' * 
घीराणं*” इन सब में भ० महावीर अभिप्रेत नहीं हैं किन्तु पराक्रमी महापुरुष अभिप्रेत हैं । 

यहां यह भी ध्यान देने की बात है कि साधनाकाल के वर्णन में उन्हें 'वीर', “महावीर कहा 
गया है फिर भी आचारांग के प्रस्तुत संकलन के काल तक उनका “महावीर ऐसा नाम प्रसिद्ध नहीं हुआ 
था । और यह 'महावीर' ऐसा नाम देवों ने दिया है-- यह कथा जव से प्रसिद्धि में आई है, उससे पूर्व ही 
वे 'महावीर' नाम से पहचाने जाने लग गये होंगे यह भी स्पप्ट होता है। किन्तु यह काल आवचारांग 
के प्रस्तुत संकलन से वाद का ही होना चाहिए । पालि में वे केवल 'निग्गंथ चाथपुत्त' या नातपुत्त के नाम 
से प्रसिद्ध हैं यह भी सूचित करता है कि तब तक भी वे 'महावीर' नाम से प्रसिद्ध नहीं हुए थे । 

: इसी प्रकार बुद्ध या बुद्ध ये विशेषण भी विशेष ज्ञानी के लिए प्रयुक्त होते थे - यह बात 
आचारांग के प्रस्तुत अंश से सिद्ध होती है** । यही विशेषण बाद में जाकर भगवान बुद्ध के लिए नाम वन 
गया है। 

साधक की ही तरह उपदेष्टा भगवान महावीर के लिए भी ायपुत्त-* शब्द प्रयुक्त है और 
'साहणेण सइसया'*१ यह भी देखा जाता है। और 'भगवया पवेइयं*४ जैसे प्रयोग पुनः पुनः देखे जाते 


१२. वहीं ६, ४, १५ १३. वहीं ६, ४, १५ १४. वहीं २, ७१-- 

१५. वहीं २, १३४ १६. वहीं १, १७२ १७. वही १, १८५। १, १८८ 

१८. वहीं १, १८८ १६. वही १, ८५६। १, €८, १, २०४। २०. वहीं १, १४० 

२१. वहीं १, १३६-१७७ | ८, ८, २। १, २०४ । १, १६०। २२. वहीं ८, ८, १२ 

२३. वहीं २, १००। १, २०६। २४. वहीं १, १-१०-१५-१६-२३-४५-५२-५८-६०-१८५- 
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हैं। इसके अलावा 'भगवया पवेइय आसुपन्नेणं जाणया पासया“* ऐसे प्रयोगों ने उन्हें आशुप्रज्ञ 
तो कहा ही है, उपरांत उन्हें ज्ञान-दर्शन से युक्त भी कहा है । 'कुसलस्स दंसणं १९ ऐसा कह कर भगवान 
को कुशल की उपाधि दी गई है। 
यहां भी भगवान्‌ को--'तीर्थकर' नहीं कहा गया यहें द्रप्टव्य हूँ । पालि दीघनिकाय जैसे ग्रन्थों 
में उन्हें 'तित्थकर” कहा गया है, परन्तु यहां नहीं है, यह सिद्ध करता है कि जैनागमों का प्रस्तुत अंग पालि 
के उन अंशों से प्राचीन हैं। 'मुणिणा परवेइयं +“ में तो उन्हें केवल मुनि" कहा गया है । 
अरहंता भगवंतो ** से समानधर्मी अनेक अरहंतों की सूचना तो मिलती है उपरांत तीनों काल 
के अरहंतो का निर्देश सिद्ध कर रहा है कि भूतकाल में भी कुछ ऐसे ही अरहंत हुए थे। बौद्धधर्म के 
संस्थापक के लिये भी अरहंत विशेषण प्रयुक्त हुआ है*' । वस्तुस्थति तो यह है कि मानाहे पूज्य के लिए 
वैदिक काल से ही अईत्‌' शब्द प्रयुक्त होता था, किन्तु श्रमणों ने जब से इसका प्रयोग अपने पृज्य पुरुषों 
के लिए विशेषरूप से आरम्भ किया तब से इस शब्द का प्रयोग वैदिकों में कम होते-होते निरस्त हो गया । 
ओर केवल श्रमणसंमत महापुरुषों के लिए रूढ़ हो गया । 
उपदेशकों के लिए 'खेयण्णहि'? भी देखा जाता है जो आगे के ग्रन्थों में भी चालू रहा है। 
भाहर्ण की ही तरह “बेयवी' वेदवित्‌ः' शब्द भी वैदिक आर्यो में जो ज्ञानी के लिए प्रयुक्त होता था 
वह भी यहां देखा जाता है। इसी तरह “'आरिएहि पवेइए??* में आये! शब्द के द्वारा अपने मान्यपुरुषों 
को सूचित करने की परम्परा भी देखी जाती है | इसी तरह “महेसी'-महपि (१६०) भी पूर्व परम्परा का 
अनुसरण हैं। 'मेहावी' (१६१) 'पत्चाणमंत' (१३९, १६०, १७७) जैसे विशेषण भी उपदेशकों के लिए 
प्रयुक्त है । जिनका प्रयोग आगे चलकर नहींवत्‌ रहा है,किन्तु 'जिण' (१६२) विशेषण के लिए ऐसा नहीं 
हुआ । वह तो आगे भी चालू रहा है, किन्तु यह ध्यान देने की वात है कि वह भी भगवान महावीर के 
लिए विशेष रूप से प्रयुक्त हो ऐसी वात नहीं है. किन्तु वह सामान्यरूप से प्रयुक्त है। 'शास्ता3? विशेषण 
भगवान महावीर लिए प्रयुक्त यहां देखा जाता है, किन्तु वह भी विशेषरूप से आगे चलकर म० बुद्ध के 
लिए प्रयुक्त हुआ है। बहुतायत रूप में बह जिस प्रकार पालिपिटकों में बुद्ध के लिए प्रयुक्त है, वैसा 
जैनआगमों में देखा नहीं जाता । 
सारांश यह है कि यहाँ भी मुणि,माहुण,नायपुत्त और भगवा--ये विशेषण ही भगवान महावीर 
के उपदेशक जीवन के लिए विशेष रूप से प्रयुक्त हैं । 
यहां भी इन्हें 'तित्थयर' नहीं कहा गया यह ध्यान देने की वात है। “जिन” शब्द का प्रयोग 
वौद्धों ने भी बुद्ध के लिए किया है, किन्तु जैनों ने उसका अ्रयोग मधिक मात्रा में किया है और बौडों ने 
बुद्ध का । इसी तरह बोढ़ों में 'शास्ता' अधिक प्रचलित हुआ और जैनों में तीर्थद्धार शब्द अधिक प्रचलित 
हुआ । वीड्धों व बुद्ध को तीर्थंकर क्वचित्‌ ही कहा हो और जैनों ने भी 'बुद्ध' का प्रयोग अपने तीर्थकरों के 
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लिए क्वचित्‌ ही किया हो। इस प्रकार वौद़ों ने “बुद्ध और जैनों ने तीर्थकर' शब्द को वाद में 
अपनाया है । 
पालिपिटक में भगवान्‌ महावीर के लिए विशेषरूप से अन्य तीर्थंकरों से पृथक करके 
'सब्वण्ण ” और 'सब्वदस्सावी' विशेषण दिये हैं, किन्तु ये विशेषण भी आचारांग के इस अंश में भी देखे 
नहीं जाते अतएवं यह कहा जा सकता है कि यह अंश पालिपिटक से प्राचीन है । 
'सव्वष्ण -सब्वस्सावी' शब्द का प्रयोग न होने पर भी भ० महावीर और उनके जैसे उपदेशकों 
के लिए ये शब्द प्रयुक्त देखे जाते हैं--“समिच्च लोय॑ खेयन्न हि' (१२६, ३२); 'सम्मत्तदेंसिणों' (१३४); 
'पन्नाणमंते' (१३६, १६०, १८८); 'पासगस्स' (१४०), वियवी' (१३६); कुसलस्सदंसर्ण' (१६६), 
बुद्धोंह' (१७७, २०४), 'मेहावी' (१६१), 'मइमया' (२००, २०६), अहिन्नाणदंसणे' (६, १, ११), 
न्ाणी' (६, १, १६), आसुपन्नेण जाणया पासया' . (२००), “आययचक्खू' लोगविपस्सी (६३), 
'परमचक्खू' (१५०), 'अइविज्ज' 'सम्मत्तदंसी' (३, २, १), नाणव' “वेयव' 'पत्माणेहिं 'परिजाणइ लोग' 
(१०७), 'सब्बसमन्नागय पद्नाण' (१५५), 'अभिन्नायदंसणे' (६, १, ११), 'अणेलिसन्नाणी (६, १, १६), 
पहागया' (३, ३, २) | इनमें से कुछ सर्वज्ञ या समदर्शी के प्रतिपादक हो सकते हैं, किन्तु स्पष्टरूप से 
सर्वज्ञ-सर्वदर्शी शब्द प्रयुक्त नहीं हैं--यह ध्यान देने योग्य है । 
सुत्नकृतांग--प्रथम श्र्‌ तस्फन्ध में : 
आचारांग में भगवान्‌ महावीर के लिए 'वीर' 'महावीर' प्रयुक्त हुआ है, किन्तु विशेषण के रूप 
में। सूत्रकृतांग में वे नाम वन गए हैं--'नायपुत्त महावीरें--(१, १, १, २७) 'एवमाहु से वोरे' 
(१, १४, २, २२), 'एवमुदाहु निग्गन्धे महावीरे महासुणि' (१, ६, २४), “उदाहु बीरे' (१, १४, ११) 
मुनि! तो आचारांग मे कहे ही गए हैं किन्तु अब वे 'महासुणि' वन गए हैं । (१, ६, २४१,२,२, १५। 
१, २, १, १४) '“नायपुत्त ” के अलावा वे अब 'कासब'--काश्यप नामसे भी प्रसिद्ध हो गए हैं। यह उनका 
गोत्र था। जिस प्रकार भगवान बुद्ध अपने गौतम गोत्र से प्रसिद्ध हुए उसी प्रकार भगवान महावीर 
भी काश्यप नाम से प्रसिद्ध हुए---"धम्मं पादुरकासी फासवं' (१, २, २, ७), 'कासवस्स अण्‌ धम्मचारिणों 
(१, २, २, २५। १, २, ३, २०, 'कासवेण पवेइयं (१,३,३,२० । १, ४, २१। १.३, ११, ५, ३२। १, 
१५, २१) 'कासवे आसुपन्ने' (१, ५, १२; १, ६, ७) ।नाय' 'नायपुत्त' उल्लेख भी यहाँ देखा जाता है-- 
'तायपुत्ते महावीरे' (१, १, १,२७ ; १, २, ३, २२); '"नाएण' (१, २, ३, ३१) 'नायसुब” (१, ६, २); 
'समणनायपुत्त! १, ६, १४, २३), नायपुत्त (१, ६, २१, २४) । इसके अलावा उन्हें यहां 'बेंसालिए'-- 
वैशालिक (१, २, ३, २२) भी कहा है । 
(जिन! और गरहा' जो कहा है वह तो पूर्व परम्परा से है---१, २, ०, १६। १, २, ३, २२ | 
१, ६, २६। १, ६, २६) यही वात “भगवान्‌' के विपय में भी कही जा सकती है--(१, २, ३, २२; 
१, १६, १। १, ३, ३२, १४)। 
यहाँ एक विशेषता देखने को मिलती है वह है ये प्रयोग--'भगवाण सासर्ण' (१, २, ३, १४) ; 
“जिणसासणपरंमुहा' (१, ३, ४, ६) ; 'जिणाणं धम्म! ( , ६, ७) निर्वाणवादिओं में श्रेप्ठ नायपुत्त 
(१, ६, २१) ; ऋषियों में श्रेष्ठ” (१, ६, २२) ; 'जिणवयण' (१, १४. २३) ; 'जिणाहिय' (१, ६, ६)। 
इनसे सूचित होता है कि भगवान महावीर का धर्म, वह जिनों का धर्म या शासन है और उनकी ही तरह 
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अन्य भी वैसे धर्म के प्रवर्तंक हैं यह भी सूचित किया गया है--चीरेंहि सम्म॑ पवेइयं (१, २, १, ११), 
'आह जिगे इणसेव सेसगा' (१, २, ३ १६), 'जिणाणं त॑' (१, ६, १)। आगे चलकर उनका धर्म जो 
जैनधर्म के रूप में प्रसिद्ध हुआ, उसका गमूल इन प्रयोगों से मानुम हो सकता है । यहाँ केवल बुद्ध के लिए 
नहीं, किन्तु यथा ज्ञान के किए प्रयुक्त दीखते हैं -'बुद्धा और 'तथागत' शब्द--( १, ११, २५; १, ११, 
३६; १, १२, (६; १, १२, १८; १, १५, १८; १, १३, २; १, ११५, २०)। किन्तु ये शब्द जब 
भगवान बुद्ध के लिए विशेष रूप से प्रयुक्त हुए तब उनका प्रयोग जैनों में क्रमश: लुप्त होता गया । 
भगवान पाएवे के लिए अन्यत्र प्रयुक्त 'पुरुसादाणिय' शब्द भी यहाँ देखने को मिलता है-- 
(१, &, रे४) । 
यहाँ भी भगवान महावीर के लिए “सव्वण्ण्‌' शब्द का प्रयोग हुआ नहीं है किन्तु “न नायपुत्ता 
प्रमत्थि नाणी' १, ६, २४ ; “अणन्तचवखू”“-- १, ६, ६, २५; सब्वदंसी अभिभूषयताणोीं--१, ६, £ ; 
'दंसणनाणसीलो' १, ६, १४; “अण॑तनाणदंसी १, ६, २४; (एवं से उदाहु अणुत्तरनाणी अणु त्तर- 
नाणदंसणधरे ।---१, २, ३े, २२; आसुपन्न ', ५, १२; १, ६, ७; खियज्नए से कुसलासुपन्न 
अण तनाणी अणंतदंसी' -१, ६, हे ; 'तिलोगदंसी' १, १४, १६ ; 'जगसव्वदंसिणा' १, २, ३, ३१ । 
इनके अलावा जैनपरिभाषा में जिसे श्रेष्ठ ज्ञान समझा गया है उस केवलज्ञान का सूचन यहाँ 
मिलता है--'पुच्छिस्सहूं, केवलियं महेसी'-- १, ५, १, १; 'एवं केवलिणो स्यं- १, ११, रे८ ; 
'केवलियं समाहि--- १, १४, १५। 
कर्म विचारणा के फलस्वरूप 'दंसगावरणंतए'--(१, १४५, १) महावीर को कहा गया, किन्तु 
ज्ञानावरण के अन्त की वात नहीं की-यह भी ध्यान देने योग्य है। दर्शनावरण का अन्त करके 
भगवान महावीर त्रिकालज्ञानी हुए-- यह कहा है । 
इनके अलावा पूर्व परम्परा का अनुसरण कर के 'निग्गन्थ' (१, ६, २४), 'माहण' (१, ११, 
१। १, ६ १), 'महेसी' (१, ६, २६), 'परममहेसी' (१, ६, १७), 'मुणि' (१, ६, ७), 'पभू (१, ६, २5) 
'समण' (१, ६, १४, २३) ऐसे सामान्य विशेषणों का भी प्रयोग हुआ है, किन्तु इसमें भी 'तीर्थकर' पद 
दिखाई नहीं देता यह ध्यान में रखने योग्य है। 
सृत्रक्ृतांग के १६ वें अध्ययन में ब्राह्मण, श्रमण, भिक्षु, और निम्नन्थ की जो व्याख्याएँ दी 
गईं हैं वे एक दूसरों को अत्यन्त निकट ला देती है। इससे यह प्रकट होता है कि ग्रुणीजनों के लिए इन 
शब्दों का प्रयोग सर्वेसामान्य रूप से किया जा सकता है। 
आचारांग द्वितीय भ्र्‌ तस्फन्ध : 
आचारांग के द्वितीय श्रुतस्कन्ध में भगवान महावीर की साधक पूर्व अवस्था का जो वर्णन 
किया गया है (२,१७५ से) वह प्रथम श्र _त स्कन्ध में देखए नहीं जाता । इस कमी की पूत्ति इसमें की गई 
है, ऐसा कहा जाय तो अनुचित न होगा । यहां वे “अ्रमण भगवान महावीर' इस नाम से विशेष असिद्ध हुए 


१ तुलना करिए -- 
एवं से उदाहु अणुत्तर नाणी, अणुत्तर दंसी अणुत्तर नाणदंसणघरे। अरहा नायपुत्ते भगव॑ वेसालिए 
वियाहिए । -5त्तराध्ययन ६।१८ 
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देखे जाते हैं। (२.१७४) उत्तके माता-पिता का दिया हुआ उनका नाम कुमार वद्धमान था, यह भी यहाँ 
स्पष्ट होता है (२.१७६) किन्तु देवों ने उनको 'महावीर' नाम दिया--यह परंपरा भी इसमें देखी जाती 
है (२.१७७) । उनके नाम का पूरा वर्णन है--'सम्ण भगवं महावोरे नाए नायपुत्ते नायकुलनिव्वत्त विदेहे 
विदेहदिन्ने विदेहजच्चे विदेहयुमाले (२.१७६) इसके अलावा पूर्व परंपरा से आने वाले जिण (२.१७६) 'जिणवर 
* (२.१७६) भादि भी दिखाई देते हैं । किन्तु विशेष वात तो यह है कि उनके विपय में 'तित्यथराभिसेय 
(२.१७६) तथा देवों द्वारा 'तित्थ॑ पवत्त हि' ऐसी प्रार्थना का भी उल्लेख है । यहाँ भगवान बुद्ध को भी ब्रह्मा 
ने उपदेश देने की प्रार्थना की थी यह तुलनीय है। यह उनके जीवन में पौराणिकता लाने का 
प्रयत्न प्रारंभ हुआा, इस वात की सूचना देते हैं। यहाँ उन्हें प्रथम वार ही 'तित्थयर शब्द से निर्दिष्ट 
किया गया है। (२१७६) इतना ही नहों, किन्तु प्रथम वार ही, यहाँ उन्हें--से भगवं अरहा जिणे 
केवली सब्वन्न्‌ू सब्वभावदस्सी (२१७६) इसमें सर्वज्ञ और सर्वदर्शी कहा गया है । ये विशेषण उनके लिए 
पालिपिटक में मिलते हैं । 
इसमें 'केवलीपन्तत धम्म' (२२१७६) और पुनः पुनः 'केवली घूया' जैसे प्रयोग मिलते हैं। 
(२.१३,१७,२६, ३६, २७,११५, ११६,१४६, १५२, १७६) जिससे सूचित होता है कि उनके उपदेश की विशे- 
' पता केवलज्ञान के कारण थी । 
सुत्रकृतांग द्वितीय श्र्‌ तस्कन्ध : 
आचारांग नियुक्ति में स्पष्ट किया गया है कि आचारांग का द्वितीय श्र तस्कन्ध बाद में 
स्थविरों ने जोड़ा है,' किन्तु सूत्रकृतांग के द्वितीय श्रुतस्कन्ध के विपय में ऐसी कोई सूचना नहीं मिलती । 
फिर भी वह भी बाद में जोड़ा गया है उसके लिए अन्य प्रमाण तो हैं ही । किन्तु भगवान महावीर के लिए 
प्रयुक्त विशेषण भी इस बात का प्रमाण हैं कि वह वाद का हैं । इसमें गणिपिटक (२.१.११) का उल्लेख है 
आचारांग द्वितीय में धम्मतित्य, तित्य,तित्थयर हैं तो यहाँ धम्मतित्य (२.१.८) और “तित्थायण' (२.७.११) 
हैं। विशेप वात यह है कि यहां 'चोयए पन्‍्नवर्ग एवं वयासी' (२.३.२.) तथा आचार्य आह” (२.४.२, ४) 
जैसे प्रयोग भी हैं । 
परंपरा से चले आनेवाले भगवान महावीर के लिए प्रयुक्त 'समण' (२.६.१) 'माहण'” (२.६.८) 
समणे नायपुत्त (२.६.१६), नाययुत्त (२.६.४०) देखे जाते हैं। और बुद्ध (२.६.४२) 'मुणि' (२.६.४२) 
जैसे विशेषण भी परंपरानुसारी है । भगवान महावीर के शिष्य गौतम के लिए भी “भगवं' (२.७४) का 
प्रयोग है । 
भगवान के ज्ञान को 'केवल' (२.६.४६) कहा है और “केवबलेण पुष्णेण नाणेण” (२.६.५०) कह 
कर उस ज्ञान की विशेपता का भी निर्देश दिया गया है। 'समणे भगवं महावीरे' (२.७.१४) भी आचारांग 
की तरह मिलता है और भगवान के धर्म को तिग्गस्थधस्म (२.६.४२) और “निग्गन्थपावयण' 
(२.२.१३॥२.७.२) कहा गया है। आचारांग की ही तरह इसमें भी तीनों काल के अरहंतों का निर्देश है-- 
(२.२.४) | 


१. आचारांग द्वि० श्र्‌ तस्कन्ध नियुक्ति, गाथा ६ 
शेर 


विविह्न कुलुप्पण्णा साहवो कप्परूकयबा (! (बछ 
स्प्ठ पबती के जंग्रमकन्पवृक्ष हैं। 2 
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अन्य अंग्ग्रन्धों में तथा अन्यत्न : 
आचारांग और सूचक्ृतांग के बाद के सभी आममग्नस्थों में श्रमण भगवान्‌ महावीर--यरह 
प्रकार स्वंसामान्य हो गया है | किन्तु यहाँ जो उनका वर्णक स्थिर हुआ है उसका उल्लेख जदूरी है--- 
“समणे भगवं महावीरे* आइयरे तित्थगरे सहसंबुद्ध पुरिसुत्तम पुरिससीहे पुरिसवरपुण्डरोए, 
पुरिसवर गन्धहत्यीए,* लोगुत्मे लोगनाह लोगप्पदीवे लोगपज्जोयकरे अभवदए चकबुदए सर्गदए सरण- 
दए< धम्मदेसए धम्मसारही धम्मवरचाउरत चक्कचढ्ठी अप्पडिहयबरनाणदंसणधरे वियद्ठछठमे जिण 
जावए बुद्ध बोहए छुत्ते मोषए सब्बष्णू स्बदरिसो,सिवमयलमस्यमणंतसक्खबमब्याबाहु सपुणरावत्तिय सिद्धि- 
गइनासधेय ठाणं संपाधिउकामे! ।* 
इसमें भी “'श्रमण भगवान्‌ महावीर तो है ही । उपरांत बैदिकों में ऋग्वेद के पुरुपसूक्त से 
लेकर “'पुरुष' को जो महत्त्व मिला है उसे भी स्वीकृत करके भगवान महावीर को परुषपोत्तम' आदि 
कहा गया है। तदुपरांत पुराणप्रसिद्ध 'विष्णः आदि के नामों का भी स्वीकार किया गया है। विष्णु 
के लिए बैदिकों ने 'पुरुपोत्तम' नाम दिया ही है। 'पुरुषपुण्डरीक' भी वैदिकों द्वारा प्रयुक्त शब्द है। 
धपुरुषवर' यह विष्णु का नाम महाभारत में प्रयुक्त है। 'गन्धहस्ति' शब्द बलवान गज के अर्थ में है 
और 'गन्धगज' शब्द का प्रयोग चरक में हआ है। लोकनाथ आदि भी विप्ण के लिए महाभारत में 
प्रयुक्त हैं। 'लोकप्रदीप' विशेषण बुद्ध के लिए बुद्धचरित में प्रयुक्त देखे। जा सकता है । 
उक्त वर्णक के साथ भगवान बुद्ध का पालिपिटकगत वर्णक तुलनीय है-- 
“सो भगवा अरहं सम्मासंवुद्धों विज्ञाचरणसंपन्नों सुयतो लोकबिद्र अनुत्तरों पुरिसदम्मसारथी 
सत्या देवमनुस्सानं बुद्धो भगवा ।* 
इसकी विस्तृत व्याख्या विसुद्धिमग्य में की गई हैं (प० १३३) इसमें भगवान बुद्ध को 
सम्मासंबुद्ध कहा है तो भगवान महावीर को सहसंबुद्ध अनुत्तरों में पुर्पोक्तम का भाव है। “धम्मसारही' 
के स्थान में भगवान बुद्ध को 'पुरिसदमस्मसारथि' कहा है। इसमें अर्थभेद हैं। 'सत्था' कहा जाय या 
'धम्मदेसए' कहा जाय अर्थभेद नहीं, है। 'विज्ञाचरणसंपन्चन' और 'लोकविदु' द्वारा जो कहा गया है 
वही महावीर के लिए “अप्पडिहयनाणदंसणधर' और /वियट्टछठम' द्वारा अभिप्रेत है । दोनों में “बुद्ध 
शब्द समान रूप में है यह भी ध्यान देने योग्य है। इससे स्पष्ट होता है कि बुद्ध के वर्णक के बाद का 
भगवान महावीर का यह वर्णंक है । 


€ 





१ महाव्युत्पत्ति में भगवान बुद्ध को 'वीर' कहा गया है । 

२ महाव्यु० में बुद्ध को--नरोत्तम” और 'शाक्यसिंह' कहा है । 

रे महाव्यु० में वोधिसत्वों के नामों में एक 'गन्धहस्ति' ऐसा नाम है। 
४ महाव्यु० में शरण्य और शरण है । 

४ भगवती सूत्र, शतक ४ 

६ अंग्रत्तरनिकाय ३.२८५ 









४ देवता बान्धवा जन्‍्त$ & 
संत- सबसे बड़े देवलाव जयदून॑धु हैं | 
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एक गंभीर प्रश्न : सरल उत्तर 


9 युवा पीढी को धर्म और परम्परा के प्रति 
ला आस्थावान्‌ कैसे बनाये ? 
5 “डा० नरेन्द्र भावावत एम. ए. पी-एच डी. 
५३६४६ (प्राध्यापक हिन्दी विभाग, रा० वि० विद्यालय, जयपुर) 








धर्म का शक्ति के रूप में सदुपयोग भी हुआ है और दुरुपयोग भी । धर्म के नाम पर बड़े 
बड़े लोकोपकारी कार्य हुए हैं और धर्म के नाम पर लोग जिन्दे भी जला दिये गये हैं। जब धर्म अपने 
प्रकृतरूप में होता है तव वह शक्ति, तेज, स्फुरण और अमृत बनकर प्रकट होता है. लेकिन जब उसका 
रूप विकृत हो जाता है तब वह संघर्ष, विद्वेप, कमजोरी और विनाश का कारण वन जाता है। आज 
धर्म अपनी तेजस्विता को नहीं निखार पा रहा है। इसका सबसे बड़ा कारण मेरी दृष्टि में यवा- 
पीढ़ी का उस पर आस्थाभाव न रहना है। वह मुख्यतः बुजुर्ग लोगों का विश्वास वनकर रह गया है। 
भाज आवश्यकता इस वात की है कि धर्म युवा-पीढ़ी का विश्वास और सम्वल बने, खून और पसीना 
बने । यह सब कैसे हो, यही विचारणीय प्रश्न है ? 

कुछ लोग, कहते हैं--आज का युवा-वर्ग उदण्ड वन गया है उच्छुखल बन गया है, 
अनास्थावादी वन गया है, धर्मंद्रोही बन गया है, पर मुझे यह सब साधार नहीं लगता । आज का युवा 
वर्ग स्वतन्त्र भारत में जन्मा है। उसने विज्ञान की द्र॒तगामी प्रगति का अहसास किया है, उसने धर्म 
को धर्मनिरपेक्ष राज्य के संदर्भ में देखा-परखा है। उसका वास्ता श्रद्धा की अपेक्षा तर्क से, भाव की 
अपेक्षा ज्ञान से और धर्म की अपेक्षा विज्ञान से अधिक पड़ा है। ऐसी परिस्थितियों में धर्म के पारम्परिक 
रूप के प्रति उसका आकर्पित न होना स्वाभाविक है । 

मुझे बुजुर्ग और परम्परावादी लोग क्षमा करें यदि मैं यह कहूं कि युवा-पीढ़ी को धर्म के 
प्रति अनास्थावादी वनाने में वे भी कुछ जिम्मेदार रहे हैं । इस स्थिति के मेरी दृष्टि में निम्न मुख्य कारण 
हो सकते हैं--- 

१. धर्म को अब तक हम अतीत से जोड़े हुए हैं और युवावर्ग को ऐसा अहसास नहीं करा पाये 
हैं कि धर्म का सम्बन्ध जीवन के वर्तमान क्षणों से भी है। जब भी हम युवा-वर्ग को धर्म और धामिक 
वातावरण के सम्पर्क में लाना चाहते हैं तव हमारी भापा और हमारे उपकरण उनकी भाषा और 
उनके उपकरण नहीं वन पाते । आज के युवावर्ग की मुख्य भाषा है--हिन्दी और अंग्रेजी, लेकिन हम 
सर्वेप्रथम उनसे धर्म का साक्षात्कार कराते हैँ ऐसी भाषा से जो उनको मृत यानी सुदूर अतीत की 
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लगती हैं। भाषा की इस दूरी के कारण वे धर्म को भी मृत या कि सुदूर अतीत की वस्तु समझ 
बैठने की भूलकर बैठते हैं। इसाई लोग जिस क्षेत्र में अपने धर्म का प्रचार करना चाहते हैं, सर्वप्रथम 
वे उस क्षेत्र के निवासियों की भाषा सीखते है और वहां की संस्कृति का अध्ययन करते हैं। वे उस 
क्षेत्रकी भाषा में ही ईसाई धर्म की शिक्षा-दीक्षा देते हैं। इस मनोदेज्ञानिक पकड़ के कारण ईसाई 
लोग पराये होकर भी अपने वन जाते है । जबक्ति हम लोग अपने होकर भी पराये बने हुए है। युवापीढ़ी 
को धर्म के प्रति आस्थावान वनाने के लिए यह आवश्यक है कि हम उनकी भाषा में उनसे बात करें। 

२. धर्म मानव मात्र ही नही, प्राणिमान्र के कल्याण के लिए है, ऐसा उदाहरण हम युवावर्म के 
समक्ष प्रस्तुत करने में असमर्थ रह रहे है । धर्म के जितने भी पंथ या सम्प्रदाय हैं और उनकी आचार-विचार- 
मूलक प्रक्रियाएं हैं, वे सब पूंजीवाद से प्रभावित है । आज की युवा-पीढ़ी में यह वात जम-सी गई है कि 
धर्म पूंजीवादी वर्ग द्वारा सम्पन्न होनेवाली कोई विशेष प्रकार की क्रिया है और 'आम आदमी उसे 
सम्पन्त नहीं कर सकता । जब तक धर्म के साथ प्रदर्शन, दिखावा, प्रभुता और पैसा जुड़ा रहेगा तब तक 
युवावर्ग--चेतनाशील खयुवावर्ग--इस ओर जाकपित नहीं होगा, उसकी आस्था इसमें नहीं होगी । वह 
इसे विशेष वर्ग का, विशेष नशा समझता रहेगा । 

यहाँ मैं इस वात पर विशेष वल देना चाहूंगा कि आज की युवापीढ़ी को आस्थावान बनाने 
के सर्वाधिक तत्त्व जैनधर्म में हैं । इनमें सबसे प्रमुख तत्त्व है. समाजवादी दर्शन का तत्त्व जिसे 'परिग्रह 
परिमाण ब्रत' कहा गया है | यदि हम इस तत्त्व को सही परिप्रेक्ष्य में, जीवन में उत्तारते हुए युवा-युवतियों 
के समक्ष रख सके तो वे इधर सहज आकपित हो सकते हैं । 

३. धर्म सबका है व सवके लिए हैं--आज की पीढ़ी को हम ऐसा अहसास नहीं करा पा रहे 
हैं । आज का युवा अपने नियमित अध्ययन-क्रम से सर्वधर्मसमभाव और विश्व-एकता की बात पढता 
है। पर जब वह अपने कुल क्रमागत धर्म के सम्पर्क में आता है तो उसे व्यवहार-रूप में वहाँ बड़ी 
संकीर्णता ओर साम्प्रदायिकता नजर आती है । छोटी-छोटी बातों पर बड़े-बड़े लोगों को जब वह परस्पर 
लड़ते-अगड़ते देखता है ती उसे प्रचलित धर्म और धामिक वातावरण से चिढ़-सी हो जाती है। उसे 
उसका दायरा संकीर्ण और विचार कूंपमंड्क से लगते हैं। सिद्धान्त और आचरण का प्रत्यक्ष विरोध तथा 
कथनी और करनी का अन्तर, युवा मन में वितृष्णा पैदा कर देता है । एक ओर डाकुओं को आत्मसमर्पण 
करते हुए देखता है तो उसके मन में अहिंसा ओर आत्मवल के प्रति विश्वास जगता है, निस्पृही, त्यागी, 
वरागी आदर्श संतों की जीवन-चर्या के सम्पर्क में आकर जब उसे ज्ञान होता है कि ये पूर्ण अपरियग्रही हैं, 
पैसे के नाम पर कोड़ी तक नहीं रखते, नंगे पांव पैदल चलते है, इनका अपना कोई सियत स्थान या 
आश्रम नहीं होता, प्रतिदिन मधुकरीवृत्ति से जीवन-यापन करते हैं, कल के लिए कुछ भी संचय करके 
नहीं रखते, किसी के प्रति इनका राग-द्व प नही होता तो तप, त्याग, संयम जैसे जीवन-मूल्यों के प्रति 
उसकी आस्था टिकती है। पर जब उसे यह जात होता है कि इनके अनुयायियों में वह सहिण्णुता नहीं 

, वह उदारता नही है, वह संयम नहीं है, तव उसे यह सब प्रक्रिया 'भार' और 'प्रदर्शन' लगने लगती 

। उप्तका विश्वास टिंग जाता है और आस्था अनास्था में बदल जाती है । 
.. हमें युवा-पीढी को इस बात का विश्वास दिलाना होगां कि धर्म के साथ जुड़ा हुआ संकीर्णत्ा 
पंत भाव उसकी कमजोरी है । हम सबक्रो मिलकर उसे दूर करना है । जब भी युवावर्ग सग्पर्क में आये, 
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हि! डा० नरेन्द्र भानावत : युवा पीढ़ी को धर्म और परम्परा के प्रति आस्थावान कैसे बनाये ? | २६१ 


उसे ऐसा न लगे कि किन्‍्हीं पराये के वीच आ गया है । धर्मस्थानों के साथ जुड़े हुए इस “अजनवीपन' को 
हमें दूर करना होगा । 

४. धर्म के दो पक्ष हैं--आत्म-सुधार और समाज-सुधार । आज उसके दोनों पक्ष निस्तेज हो 
रहे हैं । अपने इर्द-गिर्द जब युवावर्ग देखता है कि आत्मसुधार की भावना से धर्म करनेवाले तथा कथित 
बड़े-बूढ़ों ने धर्म को मिनटों और घंटों में वाँट लिया हैं। वह कुछ समय के लिए करते को वस्तु मात्र बन 
कर रह गया है । जीवन-व्यवहार के साथ उसका कोई सम्व्न्ध नहीं लगता । इस द्व॑ त-स्थिति ने युवापीढ़ी 
को धर्म के प्रति उदासीन ही नहीं विद्रोही भी वना दिया है। वे यह नहीं देखना चाहते, कि धर्म 'क्लास 
रूम लेिक्चर' एटेन्ड करने जैसा 'प्रोसेस' वनकर रह जाय । धर्म की मह॒क धर्म करनेवाले की प्रत्येक 
क्रिया से फूटनी चाहिए। ऐसा न हो कि प्रातः:काल और संध्याकाल तो वह किरण की तरह प्रकाश दे 
और दिनभर स्वयं ही अंधकार में न भटके बल्कि दूसरों को भी अंधेरे में ढकेलने का काम करता रहें 
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ऐसे 'सफेदपोश' धर्मात्माओं को देख कर युवावर्ग का धर्म के प्रति आस्थाभाव जाता रहता है । 


युवा-पीढ़ी को धर्म के प्रति आस्थावान बनाने के लिऐ हमें धर्म की शक्ति का उपयोग सामा- 
जिंक कुरीतियों को दूर करने के लिए करना होगा । दहेज, फैशनपरस्त, मादक पदार्थों का सेवन जैसी 
कृप्रथाएँ आज युवा-युवतियों में तेजी से वढ़ती जा रही हैं । इनको रोकने या मिटाने में यदि धर्म शक्ति- 
शाली घटक वन कर आता है तो युवापीढ़ी इस और प्रवृत्त हो सकती है | 





जे हि 
धामिक हू ध'* 


मंदिर स्थानक, मस्जिद, गिर्जाघर और ग़ुरुद्वारे में जाकर 
जो परमधारमिक, भकक्‍तराज, फरिश्ते और वेरागी का रूप धारण 
करते हैँ, वे ही घर, आफिस, समाज एवं राजनेतिक संच पर 
आकर यमराज, रावण और शेतान का आचरण करने लगते हैं । 
फिर कंसे माने कि धर्म उनके जीवन में उतरा है ? 


जीवन में उत्तरा हुआ धर्म सदा, सब स्थानों में एकरूप 
* रहता है । सच्चा धामिक घंटा भर की सामायिक या पुजा नहीं 
करता, कितु उसका संपूर्ण जीवन ही सामायिक और पुजा भक्ति 











से ओत-प्रोत रहता है । 
“मधुकर सुति 
अर 
अर पक ल जि स्स्क्य्व्क्लच्ल् कमा जाट ड् आल 
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भारतीय-संस्क्ृति में साधना का महत्वपूर्ण स्थान रहा है । प्राचीन साहित्य के पृष्ठ साधना 


के उज्ज्वल-समुज्ज्वल आलोक से जगमया रहे हैं। भारतीय-संस्कृति की तीनों धाराओं में--जैन, बौद्ध 
और वैदिक, उसके आदर्श को एक स्वर से स्वीकार किया गया है। जैन-परंपरा में अणगार-धर्म, निग्र न्‍्थ- 
प्रव्रज्या, श्रमण-साधना का, वौद्ध-परंपरा में उपसंपदा का और वैदिक-परंपरा में सन्यास-धर्म का उल्लेख 
मिलता है। भारत के सभी धर्मों ते अपने साध्य-मोक्ष को प्राप्त करने के लिए साधता-पथ को अनिवार्य 
माता है। जैन-परंपरा में साधना पर अधिक भार दिया गया है। उसे जीवन का प्राण कहा है। और 
यहाँ तक कहा गया है कि जब तक सम्यक्‌-ज्ञान की ज्योति के साथ सम्यक्‌ू-साधना की गतिशीलता नहीं 
होगी, तव तक साधक अपने साध्य को सिद्ध नहीं कर सकता। ज्ञान के साथ साधना--क्रिया का 
समन्वय होना आवश्यक ही नहीं, अनिवार्य है। तत््वार्थसूत्र में स्पष्ट शब्दों में कहा है---ज्ञान और 
क्रिया का समन्वित रूप ही मोक्षमार्ग है - 
“सम्यगृदर्शन-ज्ञान-चारित्राणिमोक्षमार्ग: ।/ 





श्रमण-जी वन का इतिहास : 

श्रमण-जीवन का इतिहास बहुत उज्ज्वल रहा है। त्याग-विराग का इतना वड़ा आदर्श अन्यत्र 

देखने को नहीं मिलता । आगम-साहित्य का अनुशीलन-परिशीलन करने पर हमें ज्ञात होता है कि श्रमण- 

जीवन त्याग और वैराग्य की भावना से ओत-प्रोत रहा है । उसके जीवन के कण-कण में त्याग की, तप की, 
स्वाध्याय की, ध्यान की सरिता बहती हुईं परिलक्षित होती है । 

श्रमण जीवन का इतिहास वहुत लम्बा है। इस युग के प्रथम तीर्थकर भगवान ऋषपभदेव से 

श्रमण परंपरा का प्रारम्भ होता है । वैदिक साहित्य में भगवान्‌ ऋषपभदेव की साधना का उल्लेख मिलता 

हैं। फिर भी आगम-साहित्य में श्रमण जीवन का जो उल्लेख मिलता है, वह तेवीसवें तीर्थंकर पाश्वेनाथ 

और चौवीसवें तीर्थकर महावीर के युग का मिलता है। श्रमण भगवान्‌ महावीर के युग में भगवान 

पाश्वंनाथ के श्रमण थे और उन्होंने अपने आप को भगवान महावीर के शासन में विलीन कर दिया था । 


इससे स्पप्ट होता है कि लगभग २८०० वर्ष से श्रमण-परंपरा की धारा अजस्ररूप से प्रवहमान रही है 
और आज भी प्रवहमान है । 
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हि मुनिश्वी समदर्शो : श्रमणपरम्परा : एक तथ्यात्मक अध्ययन | २६३ 


श्रमण भगवान महावीर के युग में धामिक क्षेत्र में भी एक वर्ग विशेष का आधिपत्य 
(४०००४) था । धर्म साधना में शुद्ध एवं सारी को कोई स्थान नहीं था । भगवान महावीर धर्म-साधना 
के क्षेत्र में भेद की इस रेखा को कथमपि उचित नहीं समझते थे । उन्होंने एक जाति विशेष के द्वारा किए 
जानेवाले जोपण एवं उत्पीडन का विरोश्व ही नहीं किया, श्रत्युत नारी एवं शूद्र जाति को अपने श्रमण- 
संघ में सम्मिलित करके जातिवाद की दीवार को ही गिरा दिया । भगवान महावीर ने यह उद्घोषणा की 
“प्रत्येक व्यवित साधना-पथ पर गतिशील होकर अपने जीवन का डब्कास कर सकता है । 
श्रमण जीवन की साधना को स्वीकार करनेवाले व्यक्ति सांसारिक वेभव, भोग-विलास एवं 
विपय-वासनाओं का परित्याग करके अपने त्याग-पथ पर गतिशील होते थे । इस श्रमण या निग्र॑च्थ धर्म 
को पुरुष की तरह स्त्रियां भी स्वीकार करती रही हैं। पुरुष की तरह नारी के जीवन में आध्यात्मिक 
विकास करने की पूर्ण शक्ति है। साथना के क्षेत्र में जाति, पंथ, मत, वर्ग एवं लिंगभेद को, छूृत-अछूत को 
कथमपि स्थान नहीं दिया गया है। जातिवाद के पुजारियों द्वारा अछूत माने जानेवाले अनेक व्यक्तियों 
ने एवं अनेक नारियों ने निम्न न्थ धर्म को स्वीकार करके मुक्त को प्राप्त किया । जैन वाइः मय में स्‍्थान-स्थान 
पर उनके आदर्ण जीवन का उल्लेख मिलता हैं । 
सामान्य स्त्री-पुरुषों ते ही त्याग-पथ स्वीकार किया हो ऐसी वात नहीं है। उस युग के 
बड़े-बड़े उद्योगपतियों, सेठों, राजाओं, राजकुमारों एवं महारानियों ने भोगों से मुख मोडकर त्याग-पथ 
पर कदम रखा । आगम साहित्य के पस्ने के पस्ते उतके उज्ज्वल आदर्णम्र जीवन से भरे हुए हैं। उसमें 
क्षत्रिय, ब्राह्मण, वैश्य और हरिजनत चारों वर्णो के द्वारा साधना की ज्योति से अपने जीवन को ज्योतिर्मेय 
बनाने का उल्लेख मिलता है। इससे स्पष्ट होता है कि पुरुष ने भी अपने जीवन का विकास किया और 
नारी जाति ने भी प्रगति के पथ पर कदम बढ़ाया । बालक भी जागृत होकर भागे वढ़ा और वृद्ध भी संसार 
के भोगों में ही अन्त तक लिप्त नही रहा, वह भी जगा और जागे वढा । 
| श्रमणों के प्रकार : 
आगमयुग में साधना के क्षेत्र में दो परंपराओं का उल्लेख मिलता है--श्रमणपरंपरा और 
ब्राह्मणपरंपरा । वैदिक परंपरा में प्रचलित सभी तरह की साधना ब्राह्मण परंपरा में समाविष्ट हो जाती 
है। अन्य साधक श्रमण-परंपरा के अन्तर्गत आते है । निभीथभाष्य एवं आवश्यकचूणि में पाँच प्रकार 
के श्रमणों का उल्लेख मिलता है--१. णिग्गंथ--निग्न न्‍्थ (खमण), २. सक्‍क (रक्तपड), हे. तावस 
(वणवासी--जंगलों में रहने वाले तापस), ४. गेरुअ (परिव्वायअ - गेरुए रंग के वस्त्र रखनेवाले परिन्राजक) 
और ४५. आजीविय (पंडराभिक्खु गोशालक के शिष्य)।" आवश्यकचूणि में---आजीवक, तापस, 
परिब्राजक, तच्चच्तीय (वौद्ध) और वोटिक ये पाँच भेद करके, इन पाँचों प्रकार के श्रमणों को वन्दन करने 
का निषेध किया है ।* - आवश्यकचूणि के रचयिता ने निग्न॑न्‍्थ को इन पाँच प्रकार के श्रमणों से अलग 
माना हैं। इस तरह उस थुग में पाँच या छह प्रकार की श्रमण-परंपराएँ रही है, उनमें से कुछ ब्राह्मण 
परपरा में विलीन हो चुकी है--तापस और परित्नाजक । कुछ विलुप्त हो चुकी है-आजीवक और वोटिक । 
इस समय निग्न॑ न्‍थ (जैन) और बौद्ध दो परंपराओं के श्रमण ही परिलक्षित होते हैं । 








१. (क) निशीथभाष्य, १३, ४४२०, (ख) आचारांगचूणि २, १,। २- आवश्यकचूणि, २, पृष्ठ २० 
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वेराग्य के कारण : 

आमगम-साहित्य में संसार से एवं विपय भोगों से विरक्त होने के अनेक कारणों का उल्लेख 

मिलता है। विपय-वबासनाओं के कारण चार गति में परिभ्रमण करने की व्यथा से व्यशभ्रित सामान्य स्त्री 

पुरुष ही नहीं ऐश्वर्यसम्पन्न श्रेष्ठी वर्ग, विद्वान एवं शक्तिसम्पन्न राजा-महाराजा भी भोग-विलास को 

छोड़कर श्रमण-दीक्षा स्वीकार करने के लिए उत्सुक रहते थे । वे सांसारिक सुख-साधनों एवं भोगों को 

तुच्छ और सारहीन समझकर धन-वैभव एवं परिजनों का त्याग करके साधना के पथ पर गतिशील होते 

थे। कुछ व्यक्ति वीतराग वाणी का श्रवण करके अपने स्वरूप को समझकर साधना की ज्योति जगाते और 
कुछ अन्य निमित्तों को पाकर जीवन को जगाते । 


उस समय की राजनीति भी बड़ी विचित्र थी। सीमाओं पर रात-दिन संघर्ष चलता रहता 
था । राज परिवारों में आन्तरिक संघर्ष भी कम नहीं था। इन संघर्पों से ऊबकर भी राजा लोग श्रमण- 
धर्म को स्वीकार करते थे । प्रथम तीर्थंकर भगवान ऋपभदेव के ६६ पुत्रों को उनके ज्येष्ठ भ्राता भरत 
चक्रवर्ती ने अपने अनुशासन में रहने का संदेश भेजा, तव &८ भाइयों ने भगवान ऋषभदेव से अपनी 
स्वतन्त्रता बनाए रखने के लिए सम्मति मांगी। तब भगवान ने उन्हें यह समझाया कि तुम राज्य के 
टुकड़े के लिए क्‍यों लड़ रहे हो ? मुक्ति के उस अक्षय राज्य को प्राप्त करो, जिसे छीनने की ताकत किसी 
भी चक्रवर्ती में नहीं है। और भगवान के उपदेश से उन्होंने राज्य मोह का परित्याग करके श्रमण-दीक्षा 
स्वीकार की । 


परन्तु भरत के एक भाई बाहुबली ने अपनी स्वतन्त्र सत्ता बनाए रखने के लिए भरत 
के साथ युद्ध की तैयारी की । दोनों भाइयों में इन्द्र युद्ध हुआ | दृष्टियुद्ध, वाकयुद्ध, भुजा झुकाने के युद्ध, 
दण्डप्रहार युद्ध-इन चार युद्धों में भरत हार गया । पाँचवे मुप्टियुद्ध में आवेश के वश युद्धनीति को 
त्याग कर भरत ने अपने छोटे भाई पर चक्र-रत्न का प्रहार किया। परन्तु उसका यह प्रयोग भी सर्वथा 
असफल रहा । पर इससे बाहुबली का आवेश भड़क उठा | उसने क्रोध की आग में जलते हुए भरत को 
मुष्टि प्रहार से समाप्त करने के लिए मुट्ठी उठाई। उसी समय उसका विवेक जागृत हो गया । कलुषित 
राजनीति के कारण ज्येष्ठ भाई का अनिष्ट होते देखकर उसके मन में विराग की धारा वहने लगी और 
युद्धभूमि में ही अपनी उठी हुई मुष्टि से केश लुंचन करके श्रमण-दीक्षा स्वीकार की । इस तरह के और 
भी उदाहरण आगमों एवं आगमोत्तर साहित्य में भरे पड़े है, जिनमें राजनीतिक विपमता के कारण अनेक 
राजा-महाराजाओं के दीक्षा लेने का वर्णन मिलता है । 


उत्तराध्ययत्त सूत्र के अष्टम अध्ययन के प्रारंभ में यह प्रश्त किया गया--“अश्लुव, अशाश्वत 
और दुःख-बेदताओं से संकुल-परिपूर्ण इस संसार में मै ऐसा कौनसा कर्म करूँ, किस मार्ग पर चलू, 
जिससे दुर्गंति के महागते में गिरने से बच सकू ?” 

इसी अध्ययन की दूसरी गाथा में दुःखों से उत्पीडित व्यक्ति के मन का समाधान करते हुए 
कहा है-- "पूर्व परिचित संयोग का परित्याग करके जो व्यक्ति किसी पदार्थ में आसक्त नहीं होता, किसी 


के प्रति ममत्व बुद्धि नही रखता, स्नेहीजनों के प्रति स्नेह--ममताभाव नहीं रखता, वह भिक्षु, वह 
श्रमण समस्त दोपों--प्रदोषों से मुक्त-उन्मुक्त होता है ।” 
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स्थानांगसूत्र के दशवेंस्थान में वैराग्यप्राप्ति के दश कारण बताए हैं--१. अपनी अचन्तरंग 
प्रेरणा से प्रेरित होकर संयम स्वीकार करना (गोविन्दवाचक की तरह) २. रोष के वश श्रमण बनना 
(शिवभूति की तरह), रे. दरिद्रता से परेशान होकर साधु बनना (लकड़हारे की तरह), ४. स्वप्न देखकर 
वैराग्य प्राप्त करना (पुष्पचुला की तरह) ५. किसी प्रतिज्ञा के पूर्ण होने पर दीक्षा लेना (धन्‍्यक की 
तरह), ६. पूर्व॑जन्म की स्मृति जागृत होने से मुनि बनना (प्रतिवुद्ध आदि राजाओं की तरह), ७. रोग के 
कारण, प्रव्नज्या लेना (सनत्कुमार चक्रवर्ती की तरह), ८. जन-जन से अपमान मिलने के कारण भिक्षु 
बनना (नंदिपेण की तरह), ६. देवों के द्वारा प्रतिवोध मिलने पर साधना के पथ पर गतिशील होना । 
(श्वेताये की तरह) और १०. पुत्र-स्नेह के वश दीक्षित होना (वज्रस्वामी की तरह] । इसके अतिरिक्त 
स्थानांग स्थान ३ और, ४ में अन्य प्रवज्याओं का उल्लेख मिलता हैं । तीसरे स्थान में तोदगित्वा--प्रव्नज्या 
में व्यवा या वाधा उपस्थित करके दी जाने वाली, प्लज्वयित्वा-अन्यत्र ले जाकर दी जाने वाली दीक्षा 
और बुयावइत्ता (संभाष्य)--संभाषणपूर्वक दी जानेवाली दीक्षा तथा चतुर्थ स्थान में--नठखादिता, 
भटखादिता, सिहखादिता और श्युगालखादिता नामक दीक्षाओं का भी उल्लेख मिलता है। 

जैन वाडः मय में ऐसे अनेक व्यक्तियों के जीवत का उल्लेख मिलता है, जिन्होंने अपने जीवन 
में थोड़ी-सी प्रेरणा पाकर साधना के पथ को स्वीकार किया। आवश्यकचूर्णी और उत्तराध्ययन सूत्र की 
टीका में उज्जैन के महाराज देविलासत एक दिन राजमहलों में बँ& हुए मनोविनोद कर रहे थे । महारानी 
की नजर उनके वालों पर पड़ी और काले-कजरारे बालों के मध्य में एक सफेद बाल को देखकर महारानी 
ने कहा--महाराज धर्मृदूत आ गया है। राजा ने तुरन्त वाल को तोड़कर अपनी अंग्रुली में लपेट लिया 
और उसे एक सुवर्ण थाल में क्षौमयुगल में रखकर पूरे नगर में घुमाया । उसके पश्चात्‌ महाराज ने 
महारानी के साथ दीक्षा स्वीकार की ।* 

चक्रवर्ती सम्राट भरत आरीसाभवन में बैठे अपने शरीर को अलंकारों से विभूषित कर रहे थे, 
तब उनकी अंग्रुली में से मुद्रिका नीचे गिर पड़ी । मुद्रिका-शून्य अंगुली को देखकर उनकी विचारधारा शरीर 
की नश्वरता के चिन्तन में लग गई | और आत्मचितन में तेजस्विता आते ही उन्हें केवलज्ञान की प्राप्ति 
हो गई ।* 

कांपिल्यपुर के महाराज दुमुख् ने बहुत धूम-धाम से इन्द्रमहोत्सव मनाया, इन्द्रध्वज की 
पूजा की । सात दिन के वाद जब ध्वज को गिरा दिया. तो उसमें से दुर्गन्‍्ध निकलने लगी । इससे दुमुंख 
के मन में वैराग्य भावना जागृत हुई और उसने दीक्षा स्वीकार की |? 

वावीसवें तीर्थकर नेमिनाथ जब राजमती से विवाह करने के लिए बारात लेकर मथुरा 
में उग्रसेन महाराज के घर पहुंचे, तब वारात में आए हुए अतिथियों के भोजन के लिए वाड़े में बन्द किए 
हुए पशुओं की करुणा भरी चीत्कार को सुना, तो उनका हृदय दया से द्रवित हो गया । उन्होंने सारथी 


को संकेत करके पशुओं को बन्धन मुक्त कर दिया और स्वयं व्रिना विवाह किए ही लौट गए । और साधना 
के पथ पर अग्रसर हो गए ।४ 














१. आवश्यक चूर्णी २ | २. उत्तराध्ययत्तटीका, १८ । ३. वही, अ० ६। 
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इस प्रकार जैन वाहूमय में मन में वैराग्य की भावना के उद्बुद्ध होने के अनेक कारण दिए 
हैं । अनेक व्यक्तियों को कुछ वस्तुओं को देखकर भी वैराग्य श्राप्त हुआ है । 
प्रश्रज्या का निषेध : 
जैन वाह मय का अनुशीलन-परिशीलन करनेवाला व्यक्ति भली-भाँति जानता है कि दीक्षा का 
हार सबके लिए खुला था । व्यवहारभाष्य भाग ४ में गणिका--वेश्या द्वारा दीक्षा स्वीकार करके जीवन 
की धारा को बदलने का उल्लेख मिलता वीद्ध-साहित्य में आम्रपाली---जों गणिका थी, ने तथागत 
बुद्ध के समीप दीक्षा ली थी। ऐसे अनेकों उदाहरण जैन परंपरा में भी उपलब्ध हैं। फिर भी दीक्षा के नियमों 
में कुछ ऐसे व्यक्तियों के लिए प्रब्नज्या ग्रहण करने का निषेध भी किया गया है, जो साधना-पथ पर चलने 
में सक्षम नहीं माने गए हैं। स्थानांगसूत्र और निशीथभाष्य में नपुसंक, वात-रोगी, बाल, वृद्ध, जड़-मृढ़ 
व्याधिग्रस्त (बीमार), स्तन, राजापकारी, उन्मत्त, अदर्शन (अन्घा) दास, दुष्ट, ऋणपीडित, जात्यंगहीन, 
शैक्षनिष्फैटित (अपहृत किया हुआ), गर्भवती और वालवत्सा (जिस स्त्री का वालक छोटा हो) ऐसे 
व्यक्तियों को दीक्षा देने का निषेध किया गया है ।* 
बाल-दीक्षा : 


आगमों में वाल-दीक्षा का उल्लेख मिलता है। आठ वर्ष के बालक को दीक्षा देने की परंपरा 
आमम युग से रही है--भले ही वह एक-दो व्यक्तियों तक ही सीमित रही हो । भगवती सूत्र श० ४, 
उ० ३ की टीका में--'छव्बरिसों पव्वदयों ---६ वर्ष के वालक को दीक्षा देने का उल्लेख मिलता है। 
परन्तु सामान्य तौर पर आठ वर्ष से कम उमञ्र के वालक-वालिका को दीक्षा देने का निपेध है । 

आगम एवं आगमोत्तर साहित्य में वाल-दीक्षा का निपेध नहीं है । परन्तु वाल-दीक्षा देते समय 
बहुत विवेक रखा जाता था। भाप्य युग में वाल-दीक्षा के सम्बन्ध में ऊहापोह भी होने लगा था । लोगों 
के सामने वाल-दीक्षा चर्चा का विपय बन गया था। निशीथ-भाष्य का अवलोकन करने पर यह स्पष्ट 
होता है कि उस समय भी वाल-दीक्षा की आलोचना होने लगी थी । भाष्यकार ने वाल-दीक्षा के दोपों का 
उल्लेख करते हुए लिखा है*--- 

१. छोटे-से वालक को श्रमणों के साथ विचरण करते देख कर लोग उपहास एवं मजाक करते 
हैं---यह इनके ब्रह्मचर्य ब्रत का प्रत्यक्ष फल परिलक्षित होता है, यह इनकी सन्तान हैं । 

२. लोहगोलक को अग्नि में छोड़ने पर वह जहाँ-तहाँ घूमता है, जलने लगता है । उसी 
प्रकार वालक मुनि को जहाँ छोड़ दिया जाए, बहीं वह छः काय की विराधना करता है । इधर-उधर 
भटकता है, ख्ेलता है । 

३. रात्रि में भूख लगने पर भोजन मांगता है । 

४. उसे देखकर लोग ऐसा व्यंग्य भी कसते रहते हैं कि इसे वचपत से ही वच्धन में, जेल में 
डाल दिया है और ये श्रमण जेलर की तरह सदा साथ रहकर इसकी स्वतन्त्रता को रोककर रखते हैं । 

५. इससे श्रमणों का अपयश होता है. निम्न न्‍्थ धर्म की निन्‍दा होती है । 





(क) स्थानांग, ३, २०२; (ख) निशीयभाष्य, ११, ३५०६-७ । 
२. निशीयभाष्य, ११. ३५३१-३२ 
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६. वालक के साथ में होने से विहार में विध्न पड़ता है । 

७. बहुत छोटी उम्र में वालक के मन में संयम के भाव नहीं होते, इसलिए दीक्षा प्रदाता 
चारित्र से पतित होता है । 

इतने कारण उपस्थित करने पर भी भाष्यकार ने आगे की गाथाओं में कुछ परिस्थितियों में 
बाल-दीक्षा देने का भी उल्लेख किया है। इस सम्बन्ध में भाष्यकार लिखते हैं '-- 

१. यदि किसी व्यक्ति का पूरा परिवार दीक्षा स्वीकार कर रहा हो । 

२. यदि किसी श्रमण-साथु के परिजन महामारी आदि रोग के कारण दिवंगत हो गये हों, 
केवल एक वालक ही अवशेप रहा हो । 

३, किसी सम्यक्त्वी के संरक्षण में कोई अनाथ वालक रहा हो । 

४. किसी कामातुर दुष्ट के द्वारा किसी साध्वी का शीलभंग करने से वालक उत्पन्न 
हुआ हो । 

५, यदि किसी मंत्री के द्वारा कुल, गण, संघ एवं धर्म को लाभ मिलने की संभावना हो । 

इन परिस्थितियों में यदि कोई वालक दीक्षा स्वीकार करना चाहता हैं, तो निशीथ भाष्यकार 
का अभिमत है कि उसे आचार्य वालवय में दीक्षा दे सकता है । इन परिस्थितियों के अतिरिक्त भाष्यकार 
बाल-दीक्षा देता उचित नहीं समझते । 

सम्पूर्ण आगम-साहित्य में भगवान महावीर के द्वारा पोलासपुर के राजा विजय के पुत्र राज- 
कुमार अतिमुक्तकुमार के वालवय में दीक्षा देने का उल्लेख मिलता है।* और चतुद्दशपूर्वधर आचार्य 
शय्यंभव द्वारा अपने पुत्र मणग को और आय॑र्सिहगिरि द्वारा वजस्वामी को दीक्षित करने का वर्णन 
मिलता है ।* ये दीक्षाएं भी उपरोक्त परिस्थितियाँ में ही हुई है । 

वृद्ध दीक्षा : 

बालक के शरीर में, मन में चपलता रहती है। वह स्थिर मन से सदा-सर्वदा साधना में लगा 
नहीं रह सकता। वृद्ध के मन में, तन में स्थिरता तो रहती है, परन्तु शारीरिक शर्वित क्षीण हो जाती 
है। उससे न तो प्रयत्न हो पाता है और न वह समय पर दैनिक क्रियाएं ही व्यवस्थित रूप से कर पाता 
है । इसलिए अतिवृद्ध व्यक्ति को दीक्षा देने का निशीथभाष्यकार ने निषेध किया है । 

परन्तु कुछ परिस्थितियों में वृद्ध व्यक्ति को दीक्षित किया जा सकता है। जिस वृद्ध व्यक्ति 
का शरीर स्वस्थ हो, कष्ट सहने में सक्षम हो, उसे प्रव्रज्या देने में दोप नहीं बताया है। दशरवकालिक 
सूत्र में बताया है---/जीवन के संध्या काल में दीक्षा लेकर भी कुछ व्यक्ति अपनी तेजस्वी साधना से स्वर्ग 
एवं अपवर्ग-मुक्ति को प्राप्त कर सकते हैं ।४ 

श्रमण भगवान महावीर ने अपने पूर्व पिता सोमिल ब्राह्मण को और आचार्य सुधर्मा ने जम्वू 
एवं उसके पिता ऋषभदत्त को दीक्षा दी थी । इसके अतिरिक्त ववपूर्वेधर आयेरक्षित के द्वारा अपने पिता 
सोमदेव को प्रव्नज्या देने का वर्णन मिलता है। आगम एवं अन्य साहित्य में अतिवाल और वृद्ध अवस्था में 
कुछ अपवादों को छोड़कर दीक्षा देने के उदाहरण बहुत कम मिलते हैं । 


१. निशीथभाप्य, ११५. ३४३७-३६ ॥ २ अन्तकृतदर्शांग, ६ १४ ॥ ३. निशीयभाष्य, ११-३५३६ 
४. दशवैकालिक, ४ 





कर न) दरेदव अविकलल अर, 





#2८--८८:::८:-::८-६५.---८ 


विवि कुलुप्पण्णा जाहिवा कप्परुक्‍्स्वा / १ 
द न 
नल 














रजय प्काार्सी दे; उंगस ग्रमकल्पद्क्ष ह | 









स्स्ज्ल्प्ख््ष्डल्स्रहप 





२६८ | मुनिह्य अभिनन्दन ग्रथ : इतिहास और परम्परा छ््ध् 


माता-पिता की अनुज्ञा ४ 

त्याग-वैराग्थ की भावना व्यक्ति के मन में जागृत होती है और वह अपनी अन्‍्तरंग इच्छा 

से साधना के पथ पर गतिशील होता है। परन्तु इसके लिए यह आवश्यक ही नहीं, अनिवार्य है कि वह 

अपने माता-पिता, संरक्षक एवं स्नेही-साथी की आज्ञा प्राप्त करे । जिस साधना को उसने श्रेयस्कर समझा 

है, उसके स्वरूप को उन्हें समझाकर उनके मन में साधना के प्रति श्रद्धा जागृत करना और उनका 
आशिर्वाद प्राप्त करके बढ़ना साधक का परम कतेंव्य है । 


भगवान महावीर के माता-पिता के दिवंगत होने के वाद जब तक उनके ज्येष्ठ भ्राता नंदिवर्धन 
आज्ञा नहीं दी, तव तक उन्हें राजमहलों में ही ठहरना पड़ा । वे भाई के आग्रह से दो वर्ष तक और 
ठहरे ।* मेघकुमार' एवं अतिमुक्तकुमार! जब श्रमण भगवान महावीर के समीप दीक्षा लेने के लिए 
उपस्थित हुए, तव उनके माता-पिता ने भगवान को शिष्यरूप भिक्षा दी। अन्य दीक्षाथियों के लिए 
भी आगम में ऐसा ही उल्लेख मिलता है। उस समय विना आज्ञा के एक भी दीक्षा दी गई हो, ऐसा वर्णन 
कहीं नहीं मिलता । | 
निष्क्रमण-सत्कार : 
आगम-साहित्य में दीक्षा के लिए तैयार साधक का निष्क्रमण-सत्कार करने का उल्लेख मिलता । 
अभिनिष्क्रमण के समय बहुत धृमधाम से उसे भगवान या सन्‍्तों की सेवा में पहुंचाया जाता था । 
थावच्चा-पुत्र के सम्बन्ध में बताया गया है--जब वह दीक्षा लेने लगा, तव उसकी माता 
वासुदेव श्रीकृष्ण के राजदरवार में उपस्थित हुई और अभिनिष्क्रमण सत्कार के लिए उनसे छत्न-चामर 
आदि की याचना की | तब श्रीकृष्ण ने कहा--तुम जाओ ! मैं स्वयं तुम्हारे घर आता हूं । उसका निष्क्रमण 
सत्कार मैं करूगा | फिर श्रीकृष्ण थावच्चा-पुत्र के घर जाते हैं, उसे समझाते हैं, परन्तु उसकी हढता 
देखकर उनको एक हजार व्यक्ति उठा सके ऐसी विशालशिविका में बैठाकर उसे धूमधाम के साथ 
भगवान नेमिलाथ के चरणों में पहुंचाते हैं ।४ 
इसी तरह मेघकुमार एवं अन्‍न्तक्ृृत्दशांग में गजसुकुमाल, पद्मावती आदि के अभिनिष्क्रमण 
के समय का विस्तृत उल्लेख मिलता है। अभिनिष्क्रमणार्थी के प्रति लोग अपनी हादिक श्रद्धा अभिव्यक्त 
करते थे । 
चतुविध-संघ : 
आगम-साहित्य का अनुशीलन करने पर ज्ञात होता है कि प्राचीन युग में श्रमणों का संघटन 
व्यवस्थित, सुन्दर एवं अद्वितीय था । वेदों की रचना के पूर्व भी श्रमण-संघ संगठित रहा है । जिस युग 
में जो तीर्थंकर होते, वे केवलज्ञान प्राप्त करते ही चतुविध-संघ--श्रमण-श्रमणी, श्रमणोपासक-श्रमणो- 
पासिका, की स्थापना करते । जिसे आगमिक भाषा में तीर्थ कहते हैं। और तीर्थ के संस्थापक होने के 
वागरण वीतराग प्रभु को तीर्थंकर कहते है । तीर्थकरों के समय चारों तीर्थ उनके अनुशासन में रहते थे 
और उनके पण्चात्‌ उनके शासन में होनेवाले आचार्यों के नेतृत्व में श्रमण-श्रमणी अपने महाक्नतों का 
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परिपालन करते हुए अपने जीवन का विकास करते थे और श्रावक-श्राविका उनसे प्रेरणा पाकर अपने 
ब्रतों का पालन करने का प्रयत्न करते थे । 

श्रमण परंपरा में संघ का, तीर्थ का अपने आप में बहुत बड़ा महत्व रहा है। जिनधर्म की 
आधार शिला या मूलस्तम्भ तीर्य है। तीर्थकरों का तीर्थकरत्व तीर्थ पर ही आधारित है। भगवती सूत्र 
(२०४) में तीर्थ की परिभाषा करते हुए बताया है--“धर्म-साधना में अनुरत चतुविध-संघ --- 

“तिथं॑ पुण चाउव्वणं समणसंघे, तंजहा--समणा, समणीओ, सावया सावियाओ य।” 

नन्‍्दीसूत्र में संघ की महिमा का वहुत विस्तार से वर्णन किया है। नगर, चक्र, रथ, कमल, 
चन्द्र, सूये, समुद्र आदि अनेक उपमाओं के द्वारा संघ का गौरवमय भापा में बहुत सुन्दर वर्णन किया है । 
जिसे पढ़कर मन में संघ के प्रति श्रद्धा एवं भक्ति का अजस्र स्रोत प्रस्फुरित हुए विना नहीं रहता । 

आवश्यक नियु क्ति में आचार्य भद्रवाहु ने तीर्थ के सम्बन्ध में बहुत ही महत्वपूर्ण बात कही है । 
उन्होंने तीर्थ की विशिष्टता का(उल्लेख करते हुए लिखा है--- तीर्थंकर जब समवशरण में धर्म देशना देते हैं,उस 
समय वे तीर्थ को नमस्कार करते हैं ।' इससे यह स्पष्ट होता है कि तीर्थकरों के द्वारा तीर्थवन्दनीय रहा है । 
क्योंकि तीर्थ की स्थापना करने के कारण ही उन्होंने तीर्थंकर पद प्राप्त किया। तीर्थ तीर्थंकर का मूल 
आधार है ।* 


आचार्य भद्रवाहु ने तीर्थ के सम्बन्ध में जिस गौरवमय शब्दावली का प्रयोग किया है, वह 
केवल कपोल-कल्पना के वहाव में किया है, ऐसा नहीं कहा जा सकता । आचार्य भद्गवाहु महान श्रुतधर 
रहे हैं, अपने युग के पूर्वंधर थे और उन्होंने आवश्यक सूत्र पर नियु क्ति की रचना की--जो आगमिक 
विचार चर्चा का कोप है, मूर्धन्यग्रन्थ है। आगमों के व्याख्या साहित्य में नियुक्ति का सर्व प्रथम स्थान 
है, वह सबसे प्राचीन व्याख्या मानी गई है | भाष्य, चूर्णी एवं टीकाओं के लेखकों पर एवं वर्तमान युग के 
विचारक आचार्यों एवं वरिष्ठ सन्‍्तों पर नियुक्ति का विशेष प्रभाव पड़ा है। इसलिए ऐसा कहना या 
मानना भयंकर भूल होगी कि आचार्य भद्गवाहु ने तीर्थ को वन्दन करने के सम्बन्ध में कुछ अनर्गल लिखा 
है। उनके युग में अवश्य ही ऐसी विचार-चर्चा रही है, जिसमें तीर्थकरों द्वारा तीर्थ को नमस्कार करने 
का उल्लेख था । विना किसी आधार के वे ऐसा नहीं कह सकते । वर्तमान युग के ज्योतिर्धर आचार्य 
जवाहरलालजी महाराज ने भी तीर्थकरों द्वारा तीर्थ को नमस्कार करने का उल्लेख किया है। 


दुष्फर मियम : 

आगमों में श्रमण-श्रमणी जीवन की कठिन साधना का उल्लेख मिलता है। साधना के ब्रत- 

नियम दुष्कर होते थे । उत्तराध्ययन सूत्र के १६ वें अध्ययन की गाथा ३६ से ४३ तक मृगापुत्र के वैराग्य 
एवं त्यागमय जीवन का उल्लेख करते हुए बताया है--गंगा के प्रतिस्नोत को तैरना, विराट्‌ सागर को 
भुजाओं से पार करना, वालू के ग्रास को उदरस्थ करना, तलवार की धार पर नंगे पैर गति करना, लोहे 
के चनों--दानों को दांतों से चवाना, प्रज्ज्वलित अग्निशिखा को पकड़ना और मंदरगिरि पर्वत को तराजू 


१. तित्थपणामं काउ' कहेइ साहारणेण सद्देण । --आवश्यक नियु क्ति ५६७ 
*२ तप्पुव्विया अरहया पूइ्यपृआ च विणयकम्मं च | +बही, ५५८ 
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पर रखकर तोलना दुष्कर है, कठित है, उसी प्रकार श्रमण-साधना का पथ भी महादुष्कर है। साधक को 
अपने जीवन को, अपनी दृष्टि को, अपने विचारों को साधना एवं संयम में केन्द्रित करता आवश्यक है। 

आचारांग सूत्र में साधु-साध्वी के लिए बताया गया है कि वे आहार करते समय स्वाद न लें । 
भोजन के ग्रास को मुंह में दांए' से वाँएं या बाँएँ से दाएं घुमाते हुए रसों का आस्वादन करते हुए न 
खाएँ । परन्तु अनासक्त भाव से गले के नीचे उतार लें। और यदि डांस-मच्छर काट रहे हों, तो उन्हें 
भी न हटाएँ । पर समभावपूर्वक उस परिषह को सहन करे ।” 

श्रमण-साधना में तप का महत्वपूर्ण स्थान रहा है। आचारांग में भगवान महावीर की महान्‌ 
तप-साधना का उल्लेख मिलता है। साढ़े बारह वर्ष तक तप-साधना करते हुए उन्होंने जिन दुष्कर 
प्रीपहों को समभावपूर्वक सहन किया और वह छ: छ: महीने तक, उनकी साधना की तैजस्विता को 
प्रकट करता है । ह 

अनुत्तरोपातिकसूत्र में धत्ताअणगार की तपश्चर्या का गौरवमय वर्णन मिलता है। उनके 
पाद, जंधा और ऊरू सूखकर रूक्ष हो गए थे, पेट इतना अन्दर धँस गया था कि वह कमर से चिपक 
गया था । उनकी पसलियों की हडिडियां निकल गई थी और कमर की हड्डियें माला के मनकों की भांति 
गिनी जा सकती थी । वक्ष:स्थल की हड्डियें गंगा की लहरों की तरह एक-एक करके गिनी जा सकती थी । 
भुजाएं' सूखे हुए सर्प जैसी कृश हो गई थी, मुख कमल मुरझा गया था, आंखें अन्दर घँस गईं थी। इस 
प्रकार शरीर में रक्त और मांस कम हो गया था। वह केवल तप के तेज से चमक रहा था। इस प्रकार 
श्रमण परम्परा में दुष्कर तप तपनेवाले साधक भी रहे हैं । 

संकटमय जीवन : 


श्रमण जीवन में अनेक तरह के कष्टों एवं संकटों का सामना करना पड़ता है। आगम युग में 
एवं उसके पूर्व सामाजिक व्यवस्था आज जैसी व्यवस्थित नहीं थीं और गमनागमन के मार्ग भी आज जैसे 
सुविधाजनक एवं सरल नहीं थे । उस समय एक गाँव से दूसरे गाँव जाते समय रास्ते में विकट जंगल 
पड़ते थे । रास्ते में चोर-डाकू एवं जंगली जानवर मिल जाते थे। लम्बे रास्तों में कभी-कभी भिक्षा भी 
समय पर एवं सुविधापूर्वक नहीं मिलती । फिर भी साधक अपने श्रमण नियमों का परिपालन करता हुआ 
विचरता धा । कभी-कभी आचार-धर्म का परिपालन करते समय प्राणों का भी त्याग करना पड़ता । 


फिर भी वह समभावपुर्वक सभी परीपहों को सहन करता था । 
'रोगजन्य कष्ट : 


वीमारी के समय साधु को समभावपूर्वक सहन करना चाहिए । यदि सहन करने की क्षमता न 
हो और समभाव नहीं रहा हो, उस समय उसके लिए चिकित्सा कराने का निषेध नहीं किया गया है । 
संयोंकि समभाव एवं समाधि को बनाए रखना श्रमण का प्रधान कर्तव्य है। समभाव मूलग्रुण है और 
क्रिया-काण्ड उत्तरगुण है । अतः मूलगुण को सुरक्षित रखने के लिए अपवाद मार्ग में क्रियाओं को शिथिल 
भी किया जा सकता है और विवेक एवं यत्ना के साथ वैसा करने में किसी तरह का दोप नहीं लगता । 





१. आचारांग सूत्र, ७, ४, २१२ 


कर मर. रबमलन कैमेबनस5ज- 0 न्‍म»० ०० 
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यदि थ्रमण-संघ में कोई साधु चिकित्सा का ज्ञान रखता है, तो बीमार साधु पहले साधु को 
दिखाए, उससे अपनी चिकित्सा कराए। यदि किसी भी साधु को चिकित्सा करने का ज्ञान नहीं है, तव 
वैद्य को भी दिखाया जा सकता है और उससे औपध ली जा सकती है | इसके लिए निशीथ और वृह॒त्कल्प 
सूत्र एवं उसके भाष्य में दवा लेने का भी कहा है। भाष्यकार ने लिखा है कि साधु अपने स्वास्थ्य की 
परीक्षा कराने के लिए वैद्य के घर पर या दवाखाने में जा सकता है। यदि वैद्य स्वयं देखने के लिए साधु 
के स्थान पर जाने के लिए तैयार हो और वह जाने की इच्छा अभिव्यक्त करे तो आचार्य या उस समूह 
का वरिप्ठ साधु पहले वैद्य या डाक्टर से बात करे, उसे बीमारी के कारणों की जानकारी दे । उसके बाद 
ईद्य को लेकर वीमार साधु के पास जाकर उसे दिखाए । रोग का निदान करने के वाद वैद्य जो औपध दे 
और जो पशथ्य-पानी बताए, उसकी व्यवस्था का ध्यान रखे | वीमारी के समय साथु की सेवा-सुश्र पा की 
उचित व्यवस्था करें ।* 
बीमार साथु को दवा लेने का एकान्त निषेध नहीं है। परन्तु उसे उस कष्ट को शान्ति के 
साथ सहन करने एवं विवेकपूर्वक स्वास्थ्य के लिए औपध एवं पथ्य लेना चाहिए | रोग के कारण मन में 
अंशान्ति, विषमता एवं ग्लानि को प्रविष्ट न होने दे । 
दुर्भिक्षजन्य परीषह : 
उस समय भारत में छोटे-छोटे राज्य थे। अनेक वार अनावृष्टि या अतिवृष्टि के कारण 
दुष्काल पड़ जाता, तब आचार्य साधुओं को एक राज्य से दूसरे राज्य में भेज देते थे । क्योंकि दुष्काल में 
शुद्ध भिक्षा का मिलना दुप्कर था। कभी-कभी साधु भिक्षा के अभाव में संथारा करके समाधिमरण को 
स्वीकार करते थे । 
दुप्काल के समय भ्षिक्षाचरी के लिए अपवादमार्ग का भी आगम में विधान मिलता है । 
आचारांग सूत्र में बताया है--साथुू भिक्षा के लिए किसी गृहस्थ के घर में प्रवेश कर रहा हैं, उस समय 
उसके द्वार पर श्रमण-ब्राह्मण आदि अन्य भिक्षुओं को भिक्षा के लिए खड़ा देखकर एकान्त स्थान में खड़ा 
हो जाता है । यदि गृहस्थ उसे देख ले और अपने घर ले जाकर उसे भिक्षा दे और यह कहे कि मेरे पास 
इतना समय नहीं है कि मैं द्वार पर उपस्थित सभी भिक्षुओं को भोजन दे सकू' । अत: आप सब परस्पर 
बांट कर खालें । उत्सगंमार्ग में साधु ऐसी शर्ते पर दिए हुए आहार को स्वीकार नहीं करता । परच्तु 
अपवाद में वह उसे स्वीकार कर भी सकता है । और फिर सब को गृहस्थ का संदेश सुना कर सब में उसे 
समान रूप से विभक्त कर दे । यदि वे साथ में वैठकर भोजन करना चाहे,'तो उनके साथ भी आहार कर 


सकता है परन्तु आहार वांटते एवं करते समय सरस पदार्थों में आसक्त होकर उन्हें अकेला न खाए, सबको 
समान रूप से दे । 


सूत्रकृतांगसूत्र में स्पष्ट शब्दों में कहा है कि अपवादमार्ग में आधाकर्म आहार करनेवाले 
साधु के लिए ऐसा नहीं करना चाहिए कि वह सात या आठ कर्म का वन्ध करता है ।? आचारांग वृत्ति 
में भी कहा है. अपवादमार्ग में साधु, द्रव्य, क्षेत्र, काल एवं भाव देखकर सदोप आहार भी ले सकता है । 





१ बृहत्कल्पभाष्य १, १६१०-२०१३ ; व्यवहारभाष्य, ५, ८६-६० ; निशीथ, १०-१६-३६ ; निशीय- 
भाण्य, २८७३-७४ 


२. आवचारांग सूत्र, २, ५, २६। ३. सूत्रकृतांग सूत्र, २, ५, ८-६ । 


व य्अ अवक ली -+>++++ नली ++अजिा+न लक रेल नमन >-ाण- 


श्लफ-डिड:5८ ८:3०: 


विविद्व कुलुप्पण्णा साहवो कप्परूक्या ( 


सटे के जंगम कल्पव क्ष 2 
छू पारली के ऊयप्नकल्पतृक्ष डे | 
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२७२ | मुनिद्दय अभिनन्दन ग्रंथ : इतिहास और परम्परा | 


द्रव्य--खाद्य पदार्थों का मिलता दुर्लभ हो । क्षेत्र--ऐसा क्षेत्र जिसमें निर्दोप आहार नहीं मिलता हो । 
काल--दुष्काल का समय हो । भाव -रोग आदि की अवस्था हो । ऐसे समय आधाकर्म आहार लेने पर 
भी साधु साधुता से नहीं गिरता ।* 
अध्चव प्रकरण ; 
साधना को उज्ज्वल रखने एवं धर्मप्रचार के लिए श्रमण-श्रमणी वर्ग के लिए विहार एक 
अत्युत्तम साधन माता गया है। आगमों में साधु-सा&वी के लिए नवकलपी विहार का उल्लेख मिलता है। 
चातुर्मास में चार महीने के आठ कल्प होते हैं। आठ महीनों में एक स्थाव पर अधिक से अधिक एक 
महीना रह सकते हैँ और घूमना चाहें तो आठ महीने विचरण भी कर सकते हैं । 
उस युग के विहार सरल और सुगम नहीं थे । लम्बे-लम्बे विहार करने पडते थे और मार्ग में 
विह॒ुड जंगल भी पड़ते थे, जिनमें चोर-डाकुओं एवं हिंख पशुओं का उपसर्ग बना रहता था । कभी-कभी 
नदियों में वाढ़ आ जाने से आवागमन का मार्ग रुक जाता था। उस समय नौका के द्वारा नदी पार करनी 
पड़ती थी । ऐसी परिस्थिति में आचारांग सूत्र में यदि नदी में पाती थोड़ा हो तो ,उसे विवेक एवं यत्नापूर्वक 
चल कर पार करने का और पानी अधिक हो तो नौका पर बैठकर पार करने का स्पष्ट विधान है ।* 
और आपवादिकस्थिति में इस कार्य को निर्दोष माना है, इसलिए आगमकारों ने इसके लिए प्रायश्चित 
का उल्लेख नहीं किया है । 
साधु सदा एक ही प्रान्त में नहीं रहता था। वह अनेक श्रान्तों में परिभ्रमण करता था । इस- 
लिए बृह॒त्कल्पभाष्य में स्पष्ट कहा बया है कि श्रमणों को विभिन्‍न देशों--आन्‍्तों की भाषाओं का परिज्ञान 
होना चाहिए ।* जिससे वे सुगमता से जन-जन के मन म्रें धर्म भावना जाग्रृत कर सकें । इसके लिए वे 
आचार्यों के सान्निध्य के भाषाओं एवं स्व-पर सिद्धान्तों का अध्ययन करते थे । परन्तु इसके लिए उन्हें 
बहुत लम्बे-लम्बे विहार करते पड़ते थे । भयंकर जंगलों,अटवियों,नदी-नालों को पार करना पड़ता था । भयंकर 
जंगलों कों पर करते समय सार्थवाहों का सहयोग लेना पड़ता था। जंगली जानवरों से रक्षा करने के 
लिए कभी-कभी सूखे काँटों की बाड़ लगाने एवं बागडंवर (वयणचाडर) का सहारा लेने का भी उल्लेख 
मिलता है ४ कभी-कभी चोरों एवं जंगली जानवरों से भयभीत होकर सार्थवाह भाग जाते, और साधु 
एकाकी होने के कारण रास्ता भूल जाते, उस समय व्नरक्षक देव का आसन कम्पायमान करके उससे 
सहायता लेते थे | यदा-कदा जंगलों में चोर-डाकू उनके वस्त्र छीन लेते, पात्र तोड़ डालते एवं उन्हें त्रास 
देते, उस समय समभाव रखने का आदेश दिया गया है । साधु उन पर द्वेष नहीं करते, परन्तु शान्तभाव से 
उन्हें समझाने का प्रयत्त करते थे । 


अध्वगमन के समय साधु को बहुत कष्ट सहने पड़ते थे। भिक्षा का परीपह भी कम न था । 
भाष्यकारों ने ऐसे समय में--शक्‍्कर या गुड़ मिश्रित केले, खजूर, सत्तू या पिण्याक (पिन्‍नी) आदि ग्रहण 
करने का उल्लेख किया है ।* ऐसे लम्बे विहारों में साथ रहने वाले सार्थवाह से आहार-पानी लेने का 





१. आचारांग्वृत्ति २, १, १, १. २. आवचारांग सूत्र, २, ३, २, १२२-१२४ । 
हे. वृहत्कल्पभाष्य, १, १२२६-३६, ४. आवश्यकचूर्ि पृष्ठ १५४ 
*. वृहत्कल्पभाप्य ६, ३१०३-१४; ६. निशीयभाष्य, १६, ५६८४; 
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भी उल्लेख मिलता है ।' और वृहत्कल्पसूत्र में ऐसे समय में चर्म-छेदिका रखने का विधान है।* इसके 
कारण का स्पष्टीकरण करते हुए भाष्यकार ने लिखा है--लम्बे विहार में पैर घिस जाने के कारण रास्ता 
तय करने में कष्ट होता है । इसलिए चरम वांधकर विहार कर सकता है । इस प्रकार अध्व-गमन के समय 
भी साध अपने नियमों का पालन करने का विशेष ध्यान रखते थे । 
द चोर-डाकुओं का उपद्रव : 
प्राचीन युग में विहार करते समय यदा-कदा चोर-डाकू रास्ते में वस्त्र छीन लेते थे। गच्छ की 
व्यवस्था को नप्ठ करने के लिए आचाये का वध कर देते । उस समय सामान्य साधु संघ व्यवस्था को 
बनाए रखने के लिए आचाये का बेप धारण करता और आचार्य सामान्य साधु की तरह चलता | इसके 


अतिरिक्त आचार्य एवं साधु उपदेश देकर चोरों को समझाते या अपनी मंत्रशक्ति से या भुजवल से 
अपनी एवं अपने साथियों की रक्षा करते । 


आचारांग सूत्र में ऐसा प्रसंग उपस्थित होने पर साधु के लिए कहा गया है कि चोरों के द्वारा 
वस्त्र आदि मांगने पर, वह शान्तभाव से अपने वस्त्र आदि उपकरण जमीन पर रख दे । वह न तो चोरों 
पर हंप रखे, न उन्हें कठोर शब्द कहे और न गाँव में आकर किसी व्यवित को इस सम्बन्ध में कुछ कहे । 


वह उस चोर से प्रतिशोध लेने की कल्पना भी न करे । उसे हर परिस्थिति में क्षमा एवं शान्ति रखनी 
चाहिए और अपनी साधना में मस्त रहना चाहिए । 


विरुद्धराज्य संकट : 

वेराज्य--विरुद्धराज्य में आवागमन करने से साधु को विभिन्न प्रकार के कष्ट सहन करने 

पड़ते थे । वृह॒त्कल्पभाष्य में, चार तरह का वैराज्य बताया गया है--१. अणराय-विना राजा का राज्य, 
राजा की मृत्यु हो जाने पर जब तक अन्य राजा या युवराज का राजा के सिंहासन पर अभिषेक नहीं 
किया गया हो ॥ २. युवराज---पूर्व के राजा द्वारा नियुक्त युवराज से अधिष्ठित राज्य, अभी तक दूसरा 
युवराज अभिसिक्‍त नहीं किया गया हो। ३. वेरज्जय--दूसरे राजा की सेना ने राज्य को घेर लिया हो । 
४. दढ्व राज्य--एक ही गोत्र के दो व्यक्तियों में राज्य प्राप्ति के लिए संघर्ष हो रहा हो । इन परिस्थितियों 


में यदि अन्य राज्यों में स्थित व्यापारियों का आना-जाना रहता हो, तो साधु भी आ-जा सकता है, अन्यथा 
उसे ऐसे स्थान में जाने का निषेध था 


पारस्परिक संघर्ष के समय सीमाओं पर पहरा रहता था । राजमार्ग बन्द कर दिए जाते थे । 
उन्मार्ग से जाने पर वध-वन्धन आदि की संभावना रहती थी। उत्तराध्ययन अ० २ की टीका में एक 
घटना का उल्लेख मिलता है--श्रावस्ती के राजकुमार भद्र को--जो एकलविहारी मुनि थे, वैराज्य में 
उन्हें गुप्तचर का सन्देह होने के कारण पकड़ लिया। उस को सैनिकों से वन्धवा कर उसके शरीर में 


तीक्ष्णदर्भो को प्रविष्ट करके, उसे अत्यन्त कष्ट दिया गया । इसलिए यदि राजा अनुकूल हो, तव तो साधु 
वेराज्य में जा सकते थे, अन्यथा उन्हें जाने की आज्ञा नहीं थी । 





१. निशीथभाष्य, १०,५६८३ २. वृहत्कल्पभाष्य १, ३००५, १४ 
रे. वृहत्कल्पभाष्य, १. ३६३७ 
३५ 


अम--ननडल ऑन कल न न्‍ सकिता+ ज अन्‍न+ण, ५०+>००»५०3००*-०*२०--+०--+ 
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४ ्कल्दून 2, शा 
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दर्शन और ज्ञान का प्रचार करने के लिए, वीमार साधु की चिकित्सा के लिए तथा आचार्य 

आदि से मिलने के लिए साधु वैराज्य में आ-जा सकते थे। परल्तु ऐसे समय में नगर संरक्षक, श्रेष्ठी, 

सेनापति, अमात्य-मंत्री या राजा इनमें से किसी एक या अधिक की आज्ञा लेकर एक-दूसरे राज्य की 
सीमाओं में संक्रमण करना आवश्यक वताया है ।* 

बाद-विवाद : 


जिनधर्म का प्रचार करने के लिए विचरण करते समय श्रमणों का अन्य धर्म के श्रमणों-ब्राह्मणों 
एवं अन्य व्यक्तियों के साथ वाद-विवाद हो जाता था। निशीथभाष्य में लिखा है--श्रावस्ती के राजकुमार 
स्कंधकी वहिन का विवाह उत्तरापथ के कुभकारक्ृत नगर के राजा दण्डकी साथ के हुआ था | एक समय 
राजा दंडकी का दूत पालक श्रावस्ती आया । स्कंधक के साथ उसका वाद-विवाद हुआ, जिसमें वह परास्त हो 
गया । एक दिन स्कंधक ने दीक्षा ग्रहण कर ली और विहार करते-करते कु भकारकृत नगर पहुंचा । पालक 
ने अपना प्रतिशोध लेने के लिए स्कंधक और उसके शिष्यों को इक्षुयंत्र में पेर दिया ।* इसके अतिरिक्त 
जैन मुनियों और रकक्‍तपटों में तथा राज्य सभाओं में जैनश्रमणों और बौद्ध भिक्षुओं में वाद-विवाद होने 
का उल्लेख मिलता है ।* सूत्रकृतांग सूत्र के द्वितीय अध्ययन की पष्ठम्‌ गाथा में आदर के मुनि का गौशालक, 
शाक्यपुत्रों, द्विजातियों, एकदंडी साधुओं और हस्तीतापसों के साथ वाद-विवाद होने का उल्लेख 
मिलता है । 

ऐसे प्रसंगों पर साधु को समता एवं सहिष्णुता रखने का आदेश दिया गया है। वह अपना 
पक्ष तक॑ के साथ रखता है । परन्तु हार जीत की भावना एवं प्रतिशोध के लिए वाद-विवाद नहीं करता । 


श्रमण-जीवन का आदर्श : 


साधना के क्षेत्र में श्रमण-श्रमणी का जीवन आदर्श जीवन है। जैन श्रमण के त््याग-तप की 
समानता अन्य कोई नहीं कर सकता। साधु-साध्वी विवेक एवं सावधानी के साथ नियमों का परिपालन 
करने में तत्पर रहते हैं। आगम में श्रमण वर्ग को सावधान करते हुए स्पष्ट कहा है कि संयम का परित्याग 
करके भोगों की आकांक्षा करने की अपेक्षा मर जाना श्रेष्ठ है। जब बाइसवें तीर्थंकर अरिष्टनेमि का 
छोटा भाई रिप्टनेमि अकेली राजमत्ति को गुफा के एकान्त स्थान में खड़ा देखकर विचलित हो गया और 
उसके साथ भोग-भोगने की प्रार्थना करने लगा । तब राजमति ने उसे संयम में स्थिर करने की भावना 
से अति कठोर शब्दों में उसकी भर्त्सना करते हुए कहा--'तुझे धिक्‍्कार है कि थोड़े-से जीवन के लिए 
तुम वमन किए हुए काम-भोगों को भोगने की इच्छा करते हो। वमन किए हुए भोगों को भोगने की 
आकांक्षा एवं कामना रखने की अपेक्षा, मृत्यु को स्वीकार कर लेना श्रेयस्कर है | संयम से भ्रष्ट होने की 
अपेक्षा मर जाना श्रेष्ठ है ।४ 


वृहत्कल्प की भाष्य चूणि में भी यही बात कही है--"चिरसंचित ब्रत-नियम को तोड़ने की 
अपेक्षा प्रज्वलित अग्नि में कूदकर प्ाणों का त्याग कर देना अत्युत्तम है। शुद्ध आचार-धर्म का परिपालन 





१. बृहत्कल्परभाष्य, १, २७५५, २. निशीथभाष्य, १६, ५७४०-४३, 


व्यवहा रभाप्य, ५-२७-७, विशीथभाष्य, १२-४०२३ की चूर्णी ४. दशववैकालिक सुत्र, २, 
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करते हुए मर जाता श्र यस्कर है, परल्तु संयम से अ्ष्ट होकर भोगमय जीवन बिताना कथमपि अच्छा 
नहीं है । 

भाचार के नियमों का पालन करने पर जोर दिया है। परन्तु उसके साथ जीवन को भी 
व्यवस्थित रखने की बात कही है। भोग के लिए ब्रतों में दोष लगाना भयंकर पाप है, पतन के महागर्ते 
में गिरना है। किन्तु संयम की अजस्रधारा को प्रवहमान रखने के लिए कभी परिस्थितिवश कुछ दोष 
का आसेवन करना पड़े, तव भी उसे पतन का कारण नहीं माना है। भाष्यकार ने भी कहा है--- मानव 
तनरूपी हिमगिरि से ही धर्मरूपी निर्मेल नीर का निर्ञर प्रस्फुटित हुआ है और उसको धारा अविरामरूप 
से गतिशील है ।” बह धारा खण्डित न हो, इसलिए संयम-निष्ठ शरीर की सुरक्षा करता साधक का परम 
कर्तव्य है ।* 

यदि कभी विकट परिस्थिति में संयम की सुरक्षा के लिए आचार-मर्यादा की अक्षाश रेखा का 
उल्लंघन करना पड़े, तव भी वह संयम से भ्रष्ट नहीं होता है। परिस्थितिवश विवेक-पूरवंक सेवन किया 
गया अकल्पनीय पदार्थ कल्पनीय हो जाता है । और विवेक के अभाव में कल्पनीय अकल्पनीय हो जाता 
है । कल्प और अकल्प विवेक-अविवेक पर ही आधारित है। अत: श्रमण अपने जीवन के आदशे को सदा 
बनाए रखने का प्रयत्न करता है। परन्तु वह विवेक की आँख को बन्द करके नहीं चलता है। जब भी 
चलता है और जो कुछ करता है--अपने विवेक से सोच-समझ कर करता है । 

अपवाद-मार्ग : 


जीवन में परिस्थितियाँ सदा-सवेंदा एक-सी नहीं रहती । जीवन की धारा बदलती रहती है, 
उसमें कभी उतार और कभी चढ़ाव आता रहता है । इसलिए साधना-पथ भी एक-जैसा नही रहता । द्रव्य, 
क्षेत्र, काल और भाव के अनुरूप उसमें परिवर्तत होता रहता है। साधना का मार्ग-मार्ग ही रहता है, 
वह उन्मारग नहीं वनता । परन्तु साधारण स्थिति में जो कार्य अकल्प समझा जाता था, वही विशेष 
परिस्थिति में कल्प बन जाता है। आगमिक भाषा में इसे अपवाद-मार्ग कहते है । अपवाद भी उत्स्ग की 
तरह मार्ग है, आगमकारों ने उसे उन्मार्ग नही कहा है। 

उत्सगे-अपवाद : 

आचार्य संघदासगणी ने “उत्‌” उपसर्ग का अर्थ--/उद्यत' और 'सर्ग'! का अथे---/विहार' किया 
है। उद्यत विहारचर्या उत्सर्ग है। अपवाद उत्सर्ग का प्रतिपक्ष है। अपवाद, दुष्काल आदि कठिन परि- 
स्थितियों में उत्सर्गमार्ग से गिरते हुए साधक को ज्ञान-दशेन आदि को अवलम्बन पूर्वक धारण करता है। 
इसका अभिप्राय इतना ही है कि संकट के समय उत्सगे मार्ग पर चलकर साधक ज्ञान-दर्शन-चारित्र को 
सम्यक्‌ साधना नही कर पाता, अत: अपवाद को स्वीकार करके संयम की रक्षा कर सकता है ।? 

आचार्य हरिभद्र का कहना है--“्रब्य, क्षेत्र, काल और भाव की अनुकूलता से संयुकत साधक 
के द्वारा किया जानेवाला कल्पनीय आहारादि गवेपणारूप अनुप्ठान उत्सर्ग है और द्रव्यादि प्रतिकूलता के 
समय विवेक एवं यत्नापूर्वक तथाविध अकल्प्य आसेवनरूप उचित अनुष्ठान अपवाद है ।* 
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जीवन में नियमों-ठपनियमों की जो सर्वमान्य विधि है, वह उत्सर्ग है और जो विधि-विधान 
है, वह अपवाद है ।* 
एकान्तवाद नहीं : 
कुछ विचारक उत्सर्ग को ही मार्य मानते हैं। उसी को पकड़ कर चलते हैं । समय पर अपवाद 
का अवलम्बन लेकर भी उत्सग के गीत गाते हैं। और अपवाद को उन्मार्ग बताते हैं । कुछ व्यवित सदा- 
सर्वदा अपवाद का ही सेवन करते हैं। वे एक तरह से उत्सर्ग को भूल गए हैं। दोनों की एकांगी हृ्टि 
जैन आगमों के अनुकूल नहीं है। एकान्त को पकड़कर रखनेवाला व्यक्ति सम्यकू-हप्टि नहीं हो सकता ; 
वर्योंकि वीतराग भगवान ने अपने प्रवचन में न किसी भी वात का एकान्त विधान किया है, और न एकान्त 
निषेध किया है | तीर्थकरों का एक ही आदेश रहा है--द्रव्य, क्षेत्र, काल, भाव को देखकर जो कुछ करो 
उसमें सत्यभूत होकर रहो । अपनी साधना आत्म-निप्ठा के साथ करते रहो ; क्योंकि साधक का जीवन 
न तो कदापि एकान्त निषेध पर चल सकता है, और न एकान्त रूप से विधि मार्ग पर ही। देशकाल 
की अनुकूलता-प्रतिकूलता के अनुरूप वह कुछ स्वीकार करके भौर कुछ त्यागकर ही अपने जीवन में प्रगति 
करता है। जीवन निषेध और विधान से समन्वित है । 
उत्सगं-अपवाद का लक्ष्य 
साधना का उद्ं श्य है--आत्म-स्वरूप को कर्म आवरण से अनावृत्त करना और बन्ध के हेतुओं 
का नाश करना | उत्सर्गमार्ग का अनुसरण भी मुक्ति के लिए किया जाता है और अपवादमार्ग को भी उसी 
दृष्टि से स्वीकार किया जाता है। उत्सर्ग और अपवाद दोनों मार्ग हैं, साधन हैं, साध्य है--समुक्तत 
उसे प्राप्त करने के लिए दोनों मार्ग है । दोनों का लक्ष्य एक है, दोनों का अर्ये एक है यदि दोनों परस्पर 
निरपेक्ष हों, एक ही लक्ष्य को सिद्ध नहीं कर सकते हों, तो आगम की भापा में उत्सग-अपवाद का कोई 
अर्थ नहीं रहेगा | क्योंकि आगमकारों ने दोनों को मार्ग कहा है। और वस्तुतः दोनों का लक्ष्य एक है-- 
साधना की शुद्धि, आध्यात्मिक विकास, संयम की सुरक्षा और ज्ञानादि गुणों की अभिवृद्धि । इसलिए 
उत्सग अपवाद से संवद्ध है और अपवाद उत्तसर्ग से । 
अधिकारी ६ 
उत्सर्ग सामान्य मार्ग है, राजमार्ग है। उस पर गीतार्थ-अगीतार्थ, तरुण-बालक, स्थ्री-पुरुष 
सव चलते हैं। अतः इस पथ पर कौन गति करे और कौन न करे, इस प्रश्न को अवकाश ही नहीं है । 
परन्तु अपवाद का मार्ग सरल मार्ग नहीं हैं। अपवाद तलवार की धार से तीक्ष्ण है। उस पर चलना 
सामान्य व्यक्ति का काम नहीं है। इसलिए जो श्रमण गीतार्थ है, आचार-शास्त्र का तलस्पर्शी अध्ययन 
कर चुका है, निशीथ आदि छेद सूत्रों के रहस्य को समझ चुका है और उत्सरग-अपवाद के पदों का अनुशी- 
लन मात्र ही नहीं किया है, वल्कि उनका अनुभव भी रखता है तथा देश-काल का ज्ञाता है, वही अपवाद 
को स्वीकार करने, न करने का सही निर्णय दे सकता है । 
अपवाद दोषरूप नहीं है : 
कुछ विचारक--जो आगम के अर्थों से परिचित नहीं है, जिनका अध्ययन एवं आग्रमिक 
चिन्तन गहरा नहीं है, वे अपवाद को दूपण मानते हैं ; परन्तु यह उनकी अआान्ति है। अपवाद संयम का 





१. दर्शनशुद्धि 














>:--2->-->-'>><-:2-०2::52--:.-:८५८:८८०८-८-८०८४८ 
वि मी, शभिल्त्ल्ल्ञ हर्ट 0 ०० 5, 2752० बान्धवा है 
गबागदूय अमिनत्दल्न ठाथ (2, छ्दे | सल्त$ & 


संत- सनसे बड़े देवता व फायवुर्न॑द्ु हे। 





स््स््प्ख्प््शफ्ा्णीकिमशीफसणफणःपफापफ्नपणपाण:--स सा फासन पड ष् 2 
पड, अर किन न जलन वन नि न ननिनननन तक ला ५ वपनीीक >ड अनन्‍अ 3० >» का ३ ० कककिमानिना के ४०० » लिपटीभाब न ८ ध्ड +  ककनस नी पतन न फनपाप- + अनमत्र तन टीा+-+फन नी के पक कक * न सिम «री पीये-आ४१५ कक भननान-++ घटती -++ कीच ए-न्‍-मनिलनन सफल पक 7 ०+- ४ --माफ 


हि मुनिश्री समदर्शी : श्रमणपरम्परा : एक तथ्यात्मक अध्ययन | २७७ 


दूषण नहीं, भूषण है | अपवाद का सेवन आमोद-प्रमोद के लिए नहीं, संयम-रक्षा के किया जाता है। हम 
आगे बताएंगे कि आगमकारों ने संयम-रक्षा के लिए अपवाद का भी विधान किया है और उसे निर्दोष 
माना है। निर्दोप का अभिप्राय इतना ही है कि उसका प्रायश्चित नहीं आता। छेद-सूत्रों--जिसे हम 
प्रायश्चित-संहिता कह सकते हैं, में प्रायश्चित के दो रूप बताए हैं - दर्प से और कल्प से | यदि कोई 
साधक दर्प से, अहंकार से, वासना से प्रेरित होकर दोप का सेवन करता है, सच्चे अर्थ में वही प्र।यश्चित 
का अधिकारी है। कल्प से, विवेक--यत्ना से दोप का सेवन करने वाले के लिए प्रायश्चित नहीं है । 


निशीथभाप्य में दर्प प्रतिसेवगा को प्रमत्तयोग से युक्त कहा है और कल्प प्रतिसेवना को 
अप्रमत्त-विवेकयुक्त कहा है ।"* वह आलोचना मात्र करता है और आलोचना करना, अपने जीवन का 
निरीक्षण करना साधक का धर्म है। यदि आलोचना करना ही दूपण माना जाए, तो उत्सर्ग मार्ग पर 
गतिशील साधक भी शौच से लौट कर, गौचरी से लौटकर, स्वाध्यायभूमि से लौटकर जब स्थान पर 
आता है, तव आलोचना करता है, फिर उसे भी दोपमय मार्ग मानना होगा। यदि आलोचना करने मात्र 
से उत्सगं दोपमय नहीं होता, तो अपवाद भी नहीं होता है। दोप उत्सगग और अपवाद में नहीं, अविवेक 
में है, अयत्ना में है। जो साधक अंधे हाथी की तरह विवेक की आँखें बन्द करके चलता है--भले ही 
उत्सम मार्ग पर चले, वह दोपी है। परन्तु विवेक से चलने वाला दोप का सेवन नहीं करता । इसलिए 
छेद-सृत्रों में जो प्रायश्चित का विधान किया गया है---वह प्रमाद, दर्प, अविवेक एवं अयत्ना से कार्य करने 
का प्रायश्चित है। यदि आगम में उल्लिखित विधि से यत्ना और विवेक से कल्पपूर्वक अपवाद का सेवन 
किया जाता है, तो संयम का दृपण नहीं, भूषण है और उसके लिए किसी तरह का प्रायश्चित नहीं 
आता । 
उत्सर्गं-अपवाद की तुलना : 
साधना के क्षेत्र में उत्सग अधिक है या अपवाद | यह एक प्रश्न है ? यह प्रश्न आज का ही 
नहीं, भाष्य-युग से चला आ रहा है। वृहत्कल्प-भाष्य में प्रश्न का समाधान करते हुए कहा है--“जितने 
उत्सगं हैं, उतने ही अपवाद हैं और जितने ही अपवाद हैं, उतने ही उत्सगग हैं ।* उत्सगं-अपवाद अन्योन्य 
आश्चित है। सामान्य परिस्थिति में जो उत्सर्ग है, विशेष परिस्थिति में उसीका अपवाद भी होता है। 
जैसे सामान्य परिस्थिति में साधु के आधाकर्म आहार आदि नहीं लेने का विधान है, परन्तु परस्थिति विशेष 
में आधाकर्म आहार लेनेवाले साधु को दोपी नही कहा है । भगवती सूत्र में सामान्य स्थिति में मोह एवं 
अनुराग वश आधाकर्म आहार देनेवाले श्रावक को अल्प आयु वन्ध करने का कहा है, परन्तु विशेष 
परिस्थिति में आधाकर्म आदि सदोप आहार देनेवाले को अल्प पाप और महानिर्जरा करनेवाला 
बताया है ।॥* अतः उत्सर्ग और अपवाद दोनों तुल्य हैं, समान हैं । 
श्रय-अश्रेय : 
उत्सगं-अपवाद दोनों में कौन-सा मार्ग श्रे यस्कर है और कौन-सा अश्रेयस्कर ? कौन सबल है 


१. पमाया दप्पो भवति- अप्पमाया कप्पो । निशीथभाष्य, पीठिका ६१ की चूर्णी 
«  वृहत्कल्पभाष्य, पीठिका, ३२२ 
हे. भगवती सूत्र, ८, ६, ३३१ टीका और 5८, ६, २३२ 
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स्णएू घटती के जंगमकल्यवक्ष हैं। 
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और कौन निर्बल ? भाष्यकार ने इसका समाधान करते हुए कहा है--दोनों अपने-अपनेस्थान पर श्र यस्कर 
एवं सबल है और दोनों पर स्थान में अश्रे यस्कर एवं निर्वेल है । उत्सर्ग के स्थान अपवाद और अपवाद के 
स्थान पर उत्सर्ग का आसेवन करना अकल्याण का कारण है। जो साधक स्वस्थ एवं शक्ति-सम्पन्न है 
उसके लिए उत्सर्ग स्व-स्थान है और अपवाद पर-स्थान है। पर, जो साधक दुर्बल एवं वीमार है, उसके 
लिए अपवाद स्व-स्थान है और उत्सर्ग पर-स्थान है । स्व-स्थान में पर-स्थान का और पर-स्थान में स्व-स्थान 
का आग्रह रखना पतन का कारण है ।' 
परिणामी, अतिपरिणामी, अप्ररिणामी : 

जैनधर्म साधना को आचार को साधना मानता है, साध्य नहीं। साधन सदा एक-सा नहीं 
रहता है | साधक की स्थिति-परिस्थिति के अनुरूप बदलता रहता है ।न वह अत्यधिक परिवर्तेन को स्वीकार 
करता है और न एकान्तरूप से अपरिवर्तन को ही । वह बिना कारण नियमों को वदलते रहने को दोप 
मानता है और कारण उपस्थित होने पर भी जो नहीं बदलने की अति को पकड़े रहता है, उसको भी 
उचित नहीं समझता । अति भले ही उत्सगग में हो या अपवाद में दोनोंदोपमय है । जेनधर्म अति की नहीं, 
निरति-मध्यममार्ग की वात कहता है। बिना कारण उत्सगं को मत छोड़ो, परन्तु सकारण उसे छोड़ना 
पड़े तो विवेक के साथ अपवाद को स्वीकार करो | 

तीर्थकरों एवं उनके अनुगामी आचारयों ने साधक को सदा एक ही वात कही है---“भहा सुहूं- 
देवाणुप्पिया--जिस प्रकार तुम्हारी आत्मा में सुख-शान्ति, समाधि एवं समता रहे, उस प्रकार आचरण 
करो । संयम, क्रिया में नहीं, आत्म स्वरूप में रमण करने में है, समभाव को बनाए रखने में है। भगवती- 
सूत्र में स्पष्ट शब्दों में कहा है--आत्म-स्वभाव-समभाव ही सामायिक है और वही सामायिक का अर्थ है। 
इससे यह स्पष्ट होता है कि उत्सर्ग और अपवाद दोनों समभाव एवं समाधि को बनाए रखने के लिए है । 
यदि विशेष विकट परिस्थिति में भी सशक्त साधक समभाव को वनाए रखता है, तो उसके लिए अपवाद 
का सेवन करना आवश्यक नहीं है। परन्तु जो साधक संकट की घड़ियों में समभाव में स्थित नहीं रह 
सकता, वह यदि विवेकपूर्वक अपवाद का सेवन करता है, तब भी वह आराधक ही रहता है, परन्तु जो 
साधक विपय-भोग की आसक्ति से प्रेरित होकर उत्सर्ग से अपवाद में जाता है या उत्सग में रहकर भी 
भोगों की आकांक्षा रखता है, वह अपने पथ से भ्रष्ट होता है । 

व्यवहारभाष्य एवं उसकी वृत्ति में इस सम्बन्ध में एक सुन्दर रूपक दिया है-- 

एक आचार्य के तीन शिष्य थे। वह उनमें से एक को अपना उत्तराधिकारी चुनेना चाहता 
था। अतः तीनों को अलग-अलग बुलाकर उसने कहा - “मुझे आम्र चाहिए, लाकर दो ।” 

उनमें से एक अतिपरिणामों था, वह इतनी-सी छूट मिलने के कारण अन्य अकल्प्य सामग्री 
लाने की वात करता है । 


दूसरा अपरिणामी था, वह कहता है--आम्र लाना कल्प के बाहर है । अतः अकल्पनीय वस्तु मैं 
कंसे ला सकता हूं ! 


१. चृहत्कल्पभाष्य, पीठिका ३२३-२४ 
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तीसरा परिणामी शिष्य - जो विवेकशील था, विनम्रभाव से पूछता है कि आम्र अनेक प्रकार 
के होते हैं । क्या कारण है और उसके लिए किस जाति का आम्र चाहिए, यह स्पप्ट बताएँ ? साथ ही मैं यह 
भी जानना चाहता हूं कि कितने आम्र की आवश्यकता है ? परिमाण-मात्रा का परिज्ञान भी होना चाहिए, 
अन्यथा मैं गलती कर सकता हूं। 


आचार्य की परीक्षा में परिणामी-निरतिवादी उत्तीर्ण हो गया। वह न तो अति परिणामी की 
तरह एक अकल्प्य वस्तु मगांने पर, अनेक अकल्प्य पदार्थ लाने की बात कहता है और न अपरिणामी की 
तरह आचाये का अनादर करता है । वह विवेक को सामने रखकर गति करने की बात कहता है। परि- 
णासी साधक ही श्रमण-पंरपरा का सजग प्रहरी है। वह समय पर देश-काल की परिस्थिति के अनुसार 
अपने को ढाल सकता है, बदल सकता है । 
श्रमण ओर ब्राह्मण : 
जैन आगमों में श्रमण और ब्राह्मण का उल्लेख मिलता है। आचारांग में दोनों शब्दों का 
आदर के साथ उल्लेख किया गया है। आचारांग चूणि में पृष्ठ ६३ पर श्रमण,त्राह्मण और मुनि को एकार्थक 
बताया है । ब्राह्मण के लिए आमम में “ममाहण' शब्द मिलता है,जिसका अर्थ होता है---जीवों को मत हनो--- 
संत मारो का उपदेश देनेवाले | कहा जाता है कि भरत को 'माहण' मत मारो का उपदेश देने वाले वर्ग 
को भरत ने 'माहण' ब्राह्मण की संज्ञा दी थी और उनकी आजीविका का प्रवन्ध राजकोप से किया था । 
भगव/न ऋपभदेव ने तीन वर्ण--क्षत्रिय, वैश्य और शुद्ध की स्थापना की और भरत ने चतुर्थ वर्ण ब्राह्मण 
की स्थापना की । 


उस युग में ब्राह्मण वर्ग की बहुत प्रतिष्ठा थी । यह त्यागी वर्ग गिना जाता था। अध्ययन- 
अध्यापन ही इनका काम था । वाद में इनमें अहंभाव एवं लोभदृत्ति जागृत हो गई । और यज्ञ-याग के 
द्वारा उसमे धर्म पर एकाधिपत्य (]४०॥०7००७) जमा लिया। तव से भारतीय संस्कृति में दो धाराएँ 
चल पड़ी--श्रमण और ब्राह्मण । 

ब्राह्मण वैदिक परम्परा को माननेवाले हैं । यज्ञ-भाग का अनुष्ठान करते एवं अन्य प्रवृत्तियों में 
प्रवृत्त रहते थे । यज्ञों में पशुओं का बलिदान करना, इन्द्र आदि देवों की पूजा-उपासना करना इनका 
मुख्य कार्य था । 


ब्राह्मण-परंपरा में ब्राह्मणों का सबसे श्रेष्ठ स्थान माना गया । धामिक अनुष्ठान करने एवं 
शास्त्रों का अध्ययन करने का पूरा अधिकार इन्होंने अपने पास रखा । शूद्र एवं तारी को वेदों का एवं धर्म- 
ग्रन्थों का स्वाध्याय करने और सुनने का अधिकार नहीं था । शूद्रों के साथ पशुओं से भी अधिक दुव्यंवहार 
किया जाता था | 

श्रमण परंपरा निवृत्ति-प्रधान रही है। अहिंसा श्रमणों के जीवन के कण-कण में परिव्याप्त रही 
है। इसलिए श्रमणों ने हिंसा एवं छूआछूत तथा नारी जाति के तिरस्कार का विरोध किया | केवल 
मौखिक विरोध ही नही, सक्तियरूप से हिंसक यज्ञों को बन्द कराने का प्रयास किया और शुद्र एवं नारी 
जाति को श्रमण-संघ में सम्मिलित करके उनकी प्रतिष्ठा को स्थापित किया और उन्हें समानता का 
अधिकार दिया | भगवान महावीर ने स्पष्ट शब्दों में कहा---“धर्म किसी की व्यक्तिगत वषौती नहीं है । 
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प्रत्येक व्यक्ति भले ही वह किसी भी जाति, वर्ग, लिझ्ढ एगं रंग का क्‍यों न हो, धर्म को स्वीकार करके, 
अपने जीवन का विकास करके त्षाधना के द्वारा मुक्ति को पा सकता है ।” 
उस युग में ब्राह्मण एवं श्रमणों के वीच अनेक बार विचार-चर्चाएं हुआ करती थी । भगवान 
महावीर और इन्द्रभूति गौतम एवं अन्य दस ब्राह्मणों के साथ जो विचार-चर्चा हुई और उन्हें ब्राह्मण धर्म 
से श्रमण धर्म में दीक्षित करके गणधर पद दिया, विशेषावश्यक भाष्य में गणधरवाद के नाम से उसका 
विस्तृत उल्लेख मिलता है । 
हरिकेणी मुनि जब भिक्षा के लिए एक ब्राह्मण के घर पर गए, तब ब्राह्मणकुमारों ने उन्का 
तिरस्कार किया और उनसे वाद-विवाद किया। मुनि ने उनके हिसाजन्य यज्ञों एवं क्रिया-काण्डों का 
विरोध किया और यज्ञ का यथार्थ स्वरूप बताते हुए कहा--“तप” ज्योति---अग्नि है, जीवज्योति-स्थान है, 
मन, वचन, काया के योग-स्र्‌ वा--आहुति देने की कड़छी है, शरीर कारीपांग--अग्नि को प्रज्वलित 
करने का साधन है, कर्म जलाए जाने वाले ईंधन है, संयम योग शान्ति पाठ है। मैं इस प्रकार यज्ञ-होम 
करता हूं । जिसे ऋषियों ने श्र प्ठ बताया है ।* 
धर्म मेरा जलाशय है, ब्रह्मचय शान्ति-तीर्थ है, आत्मा की प्रसन्नलेश्या मेरा निर्मल घाट है, 
जहाँ पर आत्म-स्नान कर कमंमल से मुक्त होता हूं ।”' इस प्रकार मुनि ने ब्राह्मणों को श्रमण धर्म का 
महत्व बताकर, उन्हें श्रमण धर्म की ओर आकपित किया । 
जयघोप मुनि ने वाराणसी के विजयघोप विप्र को ब्राह्मण धर्म का असली रूप बताकर उसे 
श्रमण परपरा में दीक्षित किया । मुनि ने कहा है--“ब्राह्मण वही है, जो संसार में रहकर भी काम-भोगों 
से निलिप्त रहता है। जैसे कमल जल में रहकर भी सदा जल से ऊपर रहता है ।? उत्तराध्ययन के २५ 
वें अध्यग्न में जयघोष मुनि ने विस्तार के साथ विजयघोप को श्रमणधर्म का महत्व समझाया है । 
श्रमण और श्रमण : 
१. सक्‍क (रत्तपड), बौद्धश्नमणों के लिए प्रयुक्त हुआ है। इन्हें क्षणकवादी भी कहते हैं । 
क्योंकि ये आत्मा आदि सभी पदार्थों को क्षणिक मानते हैं। भगवान महावीर के समय वौद्ध श्रमण भी 
विहार प्रान्त में परिभ्रमण करते थे । ये भी ईश्वर को कर्ता नहीं मानते थे, वेदों को प्रमाणिक नही मानते 
थे, यज्ञों का विरोध करते थे, शुद्र को अछूत नहीं मानते थे, शूद्र और नारी को समान अधिकार देने के 
पक्ष में थे। खान-पान के नियमों में कोई प्रतिवन्ध नहीं था । मांस भी ले लेते थे । 
जैन श्रमण मांस-मदिरा को स्पर्श नहीं करते थे । उनके नियम कठोर थे । सैद्धान्तिक दृष्टि 
से वे एकान्तवाद में नहीं,अनेकान्तवाद में विश्वास रखते थे। पदार्थों को क्षणिक भी मानते थे, परन्तु एकान्त- 
रूप से नहीं । द्रव्य की अपेक्षा वस्तु को नित्य और पर्याय की अपेक्षा अनित्य-क्षणिक मानते थे । अनेकान्त 
जैन-परम्परा का मूल रहा है । 
उस युग में जैन और बौद्ध श्रमणों का मिलन एवं विचार-चर्चा होती रहती थी । सूत्रकृतांग 





१. उत्तराध्ययन, १२, ४४, ४६ २. उत्तराध्ययन १२, ४६ 
३. उत्तराष्ययन, २५, २७ 
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सूत्र में प्रवल तक के साथ बौद्ध श्रमणों के सिद्धात्तों को अयथार्थ बताया गया है। जैन-श्रमण भी अपनी 
तर्कों के द्वारा अपनी परंपरा को समझाने का प्रयत्न करते थे । 

२. तापस--श्रमण प्राय: जंगलों में रहते थे । और कठोर तप में संलग्न रहते थे । भगवान 
पारस्वनाथ के युग में कमठ भी इसी तापस परंपरा में दीक्षित हुआ था। कुमार अवस्था में पाश्वंत्राथ ने 
वाराणसी में गंगा तट पर पंचाग्नि तपते समय उससे कहा था--कष्ट तो बहुत सह रहा है, परन्तु तत्त्व को 
नहीं जानता, विवेकशुन्य होकर क्रिया कर रहा है । तप तो तप रहा है, परंतु हिसा-अहिसा का विवेक नहीं 
रखता । इसलिए धूनि में सांप जल रहा है, उसके प्रति इसके मन में करुणा एवं दया नहीं है । करुणा, 
दया एवं अनुकम्पा के अभाव में धर्म ठहर नहीं सकता ।” 

आममों में तापसों के आश्रमों का उल्लेख मिलता है। भगवान महावीर भी एक वार मोराग 
सन्निवेश में तापसों के आश्रम में ठहरे थे ।५ औपपातिक सूत्र में २६ प्रकार के तापसों का उल्लेख मिलता 
है। जैन आगमों में इनके अज्ञानतप का विस्तार से उल्लेख करके उसे मोक्ष मार्ग के लिए सारहीन 
बताया है ।* 

३. प्रित्राजक--गेरुआ वस्त्र पहनने के कारण इनको गेरुअ या गैरिक भी कहते थे | वशिष्ठ 
धर्म सूत्र में कहा है--परिव्राजक को सिर मुण्डाना चाहिए, एक वस्त्र या चर्म खण्ड पहनना चाहिए, 
गायों के द्वारा उखाड़ी गई घास से अपना तन ढकना चाहिए और जमीत पर शयन करना चाहिए । 
ओऔपपातिक सूत्र में इनके सम्बन्ध में विस्तृत उल्लेख मिलता है । भगवती सूत्र में अम्बड परिव्नाजक एवं 
उनके सात शिष्यों का उल्लेख मिलता है, जिन्होंने निम्न न्‍्थ धर्म को स्वीकार किया था ।* 

४. आजीविक श्रसण--भगवती सूत्र में उल्लेख मिलता है -कि अजीविक मत गौशालक से 
११७ वर्ष पूर्व से चला आ रहा था। भगवान महावीर से पृथक होने के वाद गौशालक ने इस मत को 
स्वीकार किया था और इसी ने इसको अधिक फैलाया । परन्तु आज इसका केवल इतिहास के पन्नों में 
ही नामोल्लेख मिलता है ।* 

गोशालक निमित्तशास्त्र में पारंगत था। वह वस्त्र नहीं रखता था, घोर तप करता था, 
घुत आदिरसों का भी परित्याग कर चुका था। इस मत के साधु हिंसा से दूर रहते थे, मद्य-मांस एवं 
कंद-मूल एवं उद्िष्ट भोजन नहीं लेते थे । गोशालक की आचार-साधना जैन श्रमणों जैसी थी ।* केवल 
नियतिवाद का एकान्त रूप से समर्थन करने के कारण, वह भगवान महावीर से पृथक हो गया | वह 
उत्थान, कर्म, वल, वीर्य और पुरुपार्थ को कुछ नहीं मानता था, जबकि भगवान महावीर पुरुपार्थ को भी 
स्वीकार करते थे । औपपातिक, ४१, व्याख्याप्रज्ञप्ति श० ७, उ० १०, श० 5, उ० ४, श० १५ में एवं 
उपासकदशा अ० ७ में आजीविक सम्प्रदाय के आचार-विचार एवं उसके अनुयायियों का विस्तृत वर्णन 
किया गया है । गौशालक के श्रमणों के साथ जैन श्रमणों की विचार-चर्चा होती रहती थो | वे अनेक वार 
गोचरी आदि के समय मार्ग में मिलते रहे हैं । 





१ आवश्यकनियुक्ति, ४६३, २ (क) ओऔपपातिक सूत्र, ३८ ; (ख) निरयावलियाओ, ३, 


३ वही, ३८, ४ भगवती सूत्र, ११, १२, 
४ वही, १५, ६ सूत्रकृतांग ३, हे, 5 टीका 
३६ 
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(5) रैनिदण अनिरन्‍्दन अंक ््ट् 





विविह्न कुलुप्पण्णा साहवो कप्परूकस्वा (९ । 
सापु परती के जंगसकन्पवृक्ष हैं।... ९४ 





२८२ | मुनिद्दय भभिनन्दन ग्रथ : इतिहास और परम्परा ॥ 


नारी ओर प्रक्नज्या 
वैदिक-ब्राह्मण परंपरा में नारी को कोई स्थान नहीं था। वह न तो धर्मशास्त्र पढ़ सकती थी 
और न सुन सकती थी । तथागत बुद्ध ने नारी को धर्म शास्त्र पढ़ने-सुनने का अधिकार दिया । उसको भी 
पुरुष के समान माना, परन्तु उसे शिक्षु-संघ में प्रविष्ट करने में हिचकते रहे । तथागत दुद्ध के प्रमुख 
शिष्य आनन्द के कहने से उन्होंने आम्रपालि को भिक्षुणी बना लिया, परत्तु साथ में यह भी कहा दिया 
--आनन्‍्द ! भिक्षुणी संघ बन जाने से बुद्ध धर्म की स्थिति आधी हो गई है, यदि वह हजार वर्ष तक 
जीवित रहता, तो अब वह ५०० वर्ष जीवित रहेगा । 
जैन परंपरा में प्रारम्भ से ही नारी का महत्वपूर्ण स्थान रहा है। आदि तीर्थकर भगवान 
ऋषपभदेव के समय से श्रमणी-संघ का अस्तित्व रहा है। तीथथ के अन्दर- श्रमण और श्रावक वर्ग के समान 
ही श्रमणी एवं श्राविका वर्ग को अधिकार दिए गए । तीर्थंकर भी समवसरण में बैठते समय इस तीर्थ को 
अभिवन्दन करते थे । भगवान ऋपभदेव के युग में सुन्दरी और ब्राह्मी के नेतृत्व में तीन लाख श्रमणियाँ 
धर्मप्रचार एवं साधना में संलग्न थी।* इससे स्पष्ट होता है कि जैन-पर्रपरा में मुक्ति का द्वार नारी के 
लिए सदा से खुला रहा है ! जैन-परंपरा के संस्थापकों के मन में नारी को प्रव्नजित करते समय जरा भी 
हिचकिचाहट एवं सन्देह नहीं रहा है । 
उन्‍्नीसवें तीर्थंकर मलली स्वयं नारी थी और महासती बन्धुमती के नेतृत्व में पचपन हजार 
साध्वियां विचरण करती थी ।* और उनके शासन में स्त्रियों की परिषद पुरुष वर्ग से आगे बैठती थी । 
भगवात अरिष्टनेसि के शासन में महासती यक्षिणी के नेतृत्व में चालीस हजार, भगवान पाश्व॑नाथ के 
शासन में पुष्पचूला के नेतृत्व में अड़तीस हजार और भगवान महावीर के युग में महासती चन्दनबाला 
के नेतृत्व में छत्तीस हजार साध्वियों का परिवार भू-मण्डल पर विचरण कर रहा था ।* कल्पसूत्र एवं 
त्रिपष्ठिशलाका-पुरुषचरित में अन्य तीर्थकरों के समय में भी साध्वियों का उल्लेख मिलता है और उसमें यह 
भी बताया है कि किस तीर्थंकर के समय कितनी साध्वियाँ ने मुक्ति को प्राप्त किया । वर्तमान कालचक्र में 
भगवान ऋषभदेव के युग में सर्वप्रथम मुक्ति को प्राप्त करने वाली माता मरुदेवी नारी ही थी । 
विल्सन अपने द्वारा सम्पादित विष्णुपुराण में १६४ पृष्ठ पर लिखता है-- “भागवतपुराण में 
जिस ऋपभ का वर्णन मिलता है, वह जैनों के ऋषभदेव के अतिरिक्त अन्य कोई नहीं है । डॉ० याकोबी ने 
भी इण्डियन एण्टीशियन पुस्तक में पृष्ठ १६३ पर भगवान ऋषभदेव को प्रथम तीर्थकर स्वीकार किया 
है। ओर भी अनेक प्रमाण हैं, जिनसे जैव-परंपरा का इतिहास भगवान ऋषभदेव से शुद होता है । फिर भी 
इतना तो निविवाद है कि सभी ऐतिहासिक व्यक्ति भगवान पाश्वेतराथ को ऐतिहासिक महापुरुष मानते 
हैं। भस्तु ज॑न-परंपरा की हृष्टि से साध्वी-संघ का अस्तित्व भगवान ऋपषभदेव से और इतिहासवेत्ताओं 
की हृष्टि से भगवान पाश्वेनाथ से रहा है (९ 





९ कल्पसूत्र, २१५, २ ज्ञाताधर्म कथा, १, ८, प३ईे, है कल्पसूत्र, १७७, १६२ और १३५ 
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ज्ञाताधर्मकथा एवं अन्य आगमिक उल्लेखों से यह स्पष्ट होता है कि श्रमणी वर्ग का समाज 
पर बहुत प्रभाव था । वह भी श्रमण वर्ग की तरह निर्भय होकर धर्म प्रचार करती थी । जब भिक्षा के लिए 
किसी के घर पर पहुंचती, तो समाज के व्यत्रित खड़े होकर उसका सम्मान करते थे, स्वागत करते ये ।* 

बौद्ध भिक्षुणियाँ की सुरक्षा का संघ के सामने सदा प्रश्न वना रहता था। परन्तु जैन श्रमणी 
वर्ग के लिए ऐसा नहीं था । समाज में उनके भ्रति अपरिमित श्रद्धा थी । इसलिए वे सदा सुरक्षित रही 
हैं। श्रमण वर्ग भी उतकी सुरक्षा के लिए सदा सावधान रहता था। कठिन जंगल के रास्तों से विहार 
करते समय आचार्य श्रमणों को उनकी सुरक्षा के लिए साथ भी रखते थे । सामान्यतौर पर श्रमण-श्रमणी 
साथ-साथ विचरण नहीं करते । लेकिन शील की रक्षा के लिए अपवाद मार्ग में आचार्य श्रमणों को स्पष्ट 
भादेश देते कि साध्वियों के साथ रहकर उनके शील और संयम की रक्षा करो ।* इससे स्पष्ट होता है कि 
श्रमणी वर्ग का महत्वपूर्ण आदर्श रहा है । 

जैन-परम्परा में दीक्षा का, साधु जीवन का वहुत श्रेष्ठ स्थान रहा है। उसके प्रति जन- 
जन के मन में अपरिमित श्रद्धा-भक्ति एवं पूज्य भावना रही है और आज भी विद्यमान है। आगम 
साहित्य का अनुशीलन करने पर हम इस तथ्य पर पहुँचे हैं कि प्राचीन युग में भोग भोगने के बाद 
भोगों से विरक्त हुए व्यक्तियों ने ही साधना-पथ को स्वीकार किया है । अपवाद रूप में एक अतिमुक्त को 
छोड़कर एक भी बालक के दीक्षित होने का उल्लेख नहीं मिलता है । और वह भी योग्यतम महापुरुप 
भगवान महावीर के द्वारा दी गईं थी । 

इससे मैं इस निप्कर्प पर पहुंचा हूं कि विषयभोगों की कदुता एवं दुःखद परिणति की अनुभूति 
से मानव मन में जो त्याग-विराग की ज्योति जगती है, अन्‍्तप्नेरणा जागृत होती है, वही सच्ची साधना 
है और वही व्यक्ति दीक्षा का योग्य अधिकारी है। अधिकारी ही अपने नियमों व ब्रतों की पूर्ण साधना 
करने में सक्षम होता है । 

डर 





१, नज्ञावाधमंकथा, १, ८. ७६. 
२. निशीयभाष्य : एक अध्ययन, पृष्ठ ६६, 
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आचार्य हेमचन्द्र जेन साहित्य एवं 

संस्कृति के क्षेत्र में एक महान युग- 

प्रवर्तक थे तो श्री लोंकाशाह धर्म एवं 

हि पर परम्परा के क्षेत्र में एक नवयरुग के 

(गो 3 इतिहास के प्रवतंक ! दोनों महान्‌ विशभृतियां 

रे है गर्व हित्ति अपने-अपने क्षेत्र में आज भी अद्वितीय 
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विराट प्रज्ञालोक आचार्य हेसचन्द्र : 
जआाचाय हेमचन्द्र, जिन्हें में फेंवल युजरात व जनसंस्कृति का ही नहीं हीं, बल्कि कारतीय संस्कृति 


परिपूर्ण किया है । 


भारत के दक्षिण-पश्चिम अंचल के एक दिव्य खण्ड में, जो गुजरधरा के नाम से सुप्रसिद्ध 
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के समस्त अंचलों को उद्भासित कर देता है। जन-जीवन को एक नवीन स्फूर्ति और आशा से भर देता 
है। जिसे युग पहले पहल “गुर्जरसवेज्ञ' (गुजरात का सर्वज्ञ) के नाम से सम्बोधित करता है, पर आगे 
चल कर जव यह ॒विशेषण उनके ज्ञानालोक की अर्थवत्ता का परिवोध कराने में अपूर्ण और अधूरा पड़ता 
है, तो लोक-मानस 'कलिकालसर्वेज्ञ| कहकर उनका अभिनन्दन करता है । 


कितने विनम्र, कितने सरल : 
एक सामान्य वण्शिकृकुल में जन्म लेनेवाला यह वालक" एक दिन दक्षिण-पश्चिम भारत की 
धर्मनीति और राजनीति का ध्रुव वन जाता है । ग्ुजेरनरेश सिद्धराज जयसिंह जैसे पराक्रमी और विद्यारसिक 
नरेशों को अपनी प्रतिभा से चमत्कृत करता है। अपनी उदार धर्मनीति के कारण उसकी श्रद्धा का केन्द्र 
वन जाता है और कुशल लोकनीति द्वारा उसके शासन-सूत्र को, राजनीति के प्रत्येक निर्णय को दिशाबोध 
देता है। आगे चलकर कुमारपाल जैसे पराक्रमी शैव नरेशों को तो वह परमाहेत बना देते हैं। मैं समझता 
हूं, यह चमत्कार नहीं तो और क्या है ॒ 
क्रिसी को छोटी-सी भी प्रतिप्ठा मिल जाती है, थोड़ा-सा भी अधिकार प्राप्त हो जाता है, तो 
आप जानते है, वह अपने को क्‍या कुछ समझने लग जाता है। परन्तु आचार्य हेमचन्द्र कितने सागरवर- 
गंभीर और कितने जलकमलवत्‌ निलिप्त है कि कुमारपाल जैसे सम्राट उनकी चरणधूलि शिर पर लगाते 
हैं, शासन के हर जनमंगल निर्णय पर उनकी सम्मति जानना चाहते हैं, और वे फिर भी इतने सरल और 
इतने विनम्र कि विरोधी उन्हें 'हेमड सेवड:' कहकर अपने आक्रोश की ज्वाला से दग्ध करने का प्रयत्न करते 
है, तो वे सरलता के साथ कमल पुष्प के समान मुस्करा देते हैं और उसमें संशोधन उपस्थित करते हैं--- 
“भाई, व्याकरण की दृष्टि से 'हेमड सेवड:” अशुद्ध है, 'सेवड हेमड: शुद्ध है 'सेवड” विशेषण है, अतः 
विशेषण का पहले प्रयोग होना चाहिए न ?”, विनम्रता और सरलता का कितना वेजोड़ उदाहरण है। 


फरुणा व स्नेह का अमृतसरोवर : 

आचार हेमचन्द्र के चरित्र का सबसे विलक्षण रूप यह है कि वह जितना गम्भीर, चितक और 

सुदृढ़ है, उतना ही विनम्र, सरल और करुणा एवं स्नेह से परिपूरित है। उनके जीवनचितन्न को सूक्ष्मता 

से देखने पर ऐसा लगता है कि अमृतसरोवर की उच्छल लहरों का एक दिव्य आवते उस पर मंडराया 

हुआ है । किसी लहर में विनम्रता की कणिकाएं हैं, तो किसी में सरलता का शीतल-स्पर्श ! किसी में मन 

की स्वच्छता की दुग्ध धवलिमा है, तो किसी में करुणा व स्नेह का सात्विक वेग है। उनके जीवन की 

अनेकानेक घटनाएं मेरे स्मृति पटल पर उभर रही हैं, जिनमें उनके चरित्र की गरिमा छन-छन कर सामने 
आ रही हैं। 

एक वार को वात है। आचार्य हेमचन्द्र विहार करते हुए राजधानी पाटन में आ रहे थे । 

पाटन से कुछ दूर आचार्य एक छोटे से गांव में ठहरे । वहाँ एक गरीब विधवा वहन थी, आय का कोई 


१ प्रशावकचरित के अनुसार आचार्य हेमचन्द्र का जन्म वि० सं० ११४५ की कार्तिकपूणिमा को धंधुआ 


ग्राम (अहमदाबाद के उत्तर पश्चिम में ६२ मील) के चाचठेव मामक चणिक के घर पर होता है । 
बालक का जन्म नाम चंगदेव रखा जाता है । 












विविद् कुलुप्पण्णा साहवो कप्परूकखा (£) 
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साधन नहीं होने से सूत कातती और मोटा-सोंटा कपड़ा बुन्कर वड़ी कठिनाई से अपना जीवन चला 
रही थी। उस वहन के भावनाणील मन में आचारयये को अपने हाथ से काते हुए सूत की चादर बहराने 
की प्रवल भावना जागृत हुई । आचार्य श्री से आग्रह किया तो बहन की श्रद्धा और भावना ने आचार्य 
को गद्गद्‌ कर दिया । अत्यन्त श्रद्धा से दी हुई वह चादर आचार्य ने ग्रहण कर ली और उसी चादर को 
धारण किए वे पाटन में पधार रहे थे । 

सम्राट कुमारपाल जब अपने गुरुदेव के स्वागत में अगवानी के लिए पहुँचा और उनके शरीर 
प्र यह मोटी खादी की चादर देखी तो पहले ही क्षण चौंक उठा ! अनन्तर विनम्र प्रार्थना की कि-- 
“आचार्यप्रवर ! यह क्या ? आप सम्राट कुमारपाल के गुरु और यह मोदी चादर ? शोभा नहीं देती है 
आपके शरीर पर ! कृपया, दूसरी चादर वदल लीजिए ।” 

आचार्य ने सम्राट के मन में अहं की लहर देखी | पूछा--“क्‍्यों ? इसमें क्या बात हो गई ?* 

“गुरुदेव ! इससे तो मुझे शर्म आती है। आपके शरीर पर तो बहुमूल्य कौशेय परिधान होना 
चाहिए “ सम्राट के गुरु के योग्य परिधान" ।/ 

बात काटकर वीच ही में आचार्य ने ओजस्वी भाषा में कहा-- सम्राट ! इस चादर से तुम्हें 
शर्म आती है ? और जिन गरीबों की यह रोटी रोजगार है, उनकी दयनीय स्थिति पर तुम्हें कोई शर्म 
नहीं आती ? तुम्हारे जैसे धर्म-निष्ठ सम्राट के राज्य में ऐसी भी गरीव एवं असहाय विधत्रा वहनें हैं 
जिन्हें यह सब श्रम करने पर भी पेट भर खाना नहों मिलता । मेरे लिए तो यह चादर सादगी का निर्मल 
श्ृद्धार है। इस चादर में जो श्रद्धा, स्नेह व श्रम के सुनहले धागे हैं, वे तुम्हारी रेशमी चादरों में कहाँ 
मिलेंगे ?” 

सम्राट का सिर झुक गया । कहते हैं कि कुमारपाल ने तभी घोषणा की कि राज्य की गरीब 
व असहाय विधवाओं के लिए शासन प्रति वर्ष एक करोड़ मुद्रा खर्चे करेगा ) 

यह है आचाय॑ की करुणा व स्नेह का अमृतसरोवर । जिसकी लहरों ने समाज की दीनता, 
ग़रीवी और दुःख की कालिमा का प्रक्षालन किया । 

परंपरा का परिष्कार : 


आचार्य के अहिंसा व करुणा के उपदेश से प्रेरित होकर जब सम्राट कुमारपाल ने अपनी कुल 
देवी के समक्ष पशुवलि बंद करदी, तो कुछ पुजारी-पुरोहितों ने भ्रम फैलाया कि देवी कुपित होकर राज्य 
को संकट में डाल देगी । सम्लाट असमंजस की स्थिति में आचार्य के चरणों में पहुंचे । धैये डगमगाया 
देखकर आचार्य ने इतना सुन्दर समाधान किया कि सम्राटका मन स्थिर हुआ सो हुआ, एक ही रात में 
सम्पूर्ण जनममत भी बदल गया । आचार्य के परामर्श से सम्राट ने देवी के मंदिर में पशुओं की उन्मुक्त 
छोड़ दिया, कि देवी को यदि वलि अभीष्ट है तो वह अपने आप बलि ले लेगी ! भात: जब मन्दिर के 
हार खुले तो सभी पशु आनन्द से हरी-हरी घास चरते मिले । सम्राट ने और जनता ने एक स्वर से 
स्वीकार किया कि देवी को वलि नहीं चाहिए, वलि स्वार्थी पुजारियों को चाहिए ।॥” 

में आपसे बता रहा था कि हजारों वर्षो से चली आती इस हिंसक परम्परा को आचार्य ने 
कितने सहज और मधुर समाधान के साथ समाप्त कर दिया । परंपरा एक रूढ संस्कार बन जाती है उन- 
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बद्ध संस्कारों का बदलना सहज नहीं होता । उनके पीछे प्रबल जनमत होता है । अत: जनता के चिरागत 
संस्कार और विचार-प्रवाह को बदल देना और वह भी मधुरता तथा सरलता से । वस्तुतः यह एक महान 
दिव्य काये था । 
आचार्य हेमचन्द्र में पुरानी परंपरा को नया रूप देकर उसे समाजोययोगी बनाने की अद्भुत 
कला थी । वस्तुतः तह एक विलक्षणता ही थी क्रि उन्होंने पुरानी ज्योति को वुझने नहीं दिया, उसी में 
नया स्नेहदान करके उस ज्योति को आगे नये रूप में प्रज्वलित करते गये । पुराने प्रकाश और तेज को 
अक्षणण रखकर जनचेतना को सतत नव जागरण देना -यह आचार्य हेमचन्द्र की प्रतिभा का चमत्कार है। 
हि नवसाहित्य सर्जक : 
दर्शन और साहित्य के चलते आये पुराने मानदंडों, परिभाषाओं और विचारज्रोतो को उन्होंने 
नई दिशा दी, नया रूप दिया | संस्कृत व्याकरण के क्षेत्र में उन्होंने अपने युग का सर्व श्रेष्ठ और सर्वागपूर्ण 
व्याकरण श्री सिद्धहेंम शब्दानुशासन तैयार कर दिया | सरल सक्षम झूत्र योजना और सुगम संज्ञाओं के 
कारण उस युग का विद्वद्वर्ग इस व्याकरण पर मुग्ध हो उठा । जिसकी कमनीयता के सम्बन्ध में आज 
भी यह उक्ति प्रसिद्ध है-- श्र यन्‍्ते यदि तावदर्थमधुरा: श्री सिद्धहेमोवतय: ।”' तत्कालीन संस्कृतभकत 
विद्वतसमाज में प्राकृत भाषा की प्रतिष्ठा और सुव्यवस्थित भाषा शास्त्र की दृष्टि से उन्होंने प्राकृत 
व्याकरण की भी संरचना की, जो सिद्ध हँमशब्दानुशासन के आठवें अध्याय के रूप में प्रस्तुत हुआ है। 
व्याकरण के ज्ञान को काव्य की मधुरता के साथ प्रस्तुत करने के लिए दण्डी की तरह उन्होंने भी द्चाश्रय 
काव्य का निर्माण किया, और वह भी एक नहीं, वल्कि दो-दो । संस्क्ृत दृचाश्रय महाकाव्य और प्राकृत 
इृचाश्रय महाकाव्य । 
कोश भापाज्ञान की मूल संपत्ति होती है। संस्कृत कोपकारों में जहाँ धनंजय और अमर सिंह 
का नाम आता है, वहाँ उनसे भी अधिक आदर के साथ आचार्य हेमचन्द्र का नाम लिया जाता है । उन्होंने 
एक नहीं, वल्कि चार कोशो की रचना की जिनमें अभिधानचिन्तामणि तो एक विशालकाय कोश है। 
आचार्य हेमचन्द्र की प्रतिभा सर्वेतोमुखी प्रतिभा थी। साहित्य का कोई भी अंग उन्होने अछता 
नहीं छोडा । वागूभट और मम्मट की तरह उन्होंने काव्य-शास्त्र के विशद विज्ञान हेतु काव्यानुशासन का 
प्रणयन किया, जिसमें कुछ परिभाषाएँ तो बहुत मौलिक और नवीन है । काव्य के पुराने प्रयोजन “यशसे, 
अर्थक्षते * फान्तासम्मिततयोपदेशयुजे' आदि जो चले आरहे थे, उसमें आचार्य ने एक सर्वथा नवीन 
प्रयोजन--'काव्यमानन्दाय' और जोड़ा, उसी का स्वान्तःसुखाय' रूप वर्तमान में सर्वाधिक सृजनात्मक 
प्रेरणा के रूप में माना गया है । 
जेन जगत के व्यास : 
महाभारत के लिए एक कहावत है--“यदिहास्ति तदन्यत्र यन्नहास्ति न तत्ववचित्‌”--जो 





१ ज्ञातः संवुणु पाणिनिप्रलपितं कातन्त्रकंया दृथा, 
मा कार्षो: कटु शाकटायनवच: क्षुद्रेण चान्द्र " किस । 
कि कणप्ठाभरणादिभिजठरयत्यामानमन्यैरपि, 
श्रूयन्ते यदि तावदर्थमधुरा: श्री सिद्धहेमोकतयः 0 
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विविह कुलुप्पण्णा साहवों' कप्परूक्खा (9) | 
स्वछु घबली के जंग्रमकन्पवृक्ष हैं। 
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श्८८ | मुनिद्दय अभिनन्दन ग्रथ : इतिहास और परम्परा ८ 


इसमें है, वही दूसरी जगह है, जो इसमें नहीं है वह कहीं भी नहीं है । आचार्य हेमचन्द्र के त्रिपष्टिशलाका 
पुरुष चरित्र के सम्वन्ध में भी यदि यही बात कही जाए तो कोई अत्युक्ति नहीं होगी ।' 
भगवान्‌ आदिनाथ से लेकर महाबीर तक के जैन इतिहास को संकलित करने का भगीरथ 
प्रयत्न सर्वेत्रथम आचार्य भद्ववाहु ने आवश्यक नियुक्ति में किया था। पर वह इतिहास इतना संक्षिप्त 
व संकेत मात्र था कि विना टीका व भाष्य के उसे केवल स्मृतिसंकेत (नोट्स) मात्र कहा जा सकता है । 
आचार्य हेमचन्द्र ने इस कमी को पूरा किया । उन्होंने भगवान्‌ ऋपभदेव से लेकर अपने युग तक के 
संपूर्ण जैन इतिहास को एक ऋ्रमवद्ध रूप दिया, परम्परा दी और वह भी काव्यात्मक शैली में । त्रिपष्टि- 
शलाका पुरुष चरित के माध्यम से न केवल जैन परंपरा का एक विशद इतिहास उपस्थित होता है, अपितु 
महाभारत की तरह उसमें भी अध्यात्म, संस्कृति, नीति, धर्म और आचार की अनेक महत्त्वपूर्ण शिक्षाएँ 
भरी हुई हैं। मैं तो मानता हूँ आचार्य ने इस रचना के द्वारा जैन साहित्य की बहुत वड़ी रिक्‍तता को 
भरा है, जैन परम्परा व इतिहास को एक अमरता प्रदान की है । बैदिक साहित्य में जो स्थान महाभारत- 
कार व्यास का है, लगभग वही स्थान जैन-साहित्य में आचार्य हेमचन्द्र का है। वे जैनजगत के व्यास कहे 
जा सकते हैं । जिन्होंने जन साहित्य को सर्वागता एंवं संपूर्णता प्रदान की है । 
आचार्य हेमचन्द्र की कृतियों को जब कभी पढ़ने का अवसर मिलता है, ती मेरे मन में एक 
सहज श्रद्धा स्फुरित हो उठती है कि वह महान आचार्य सर्वतोमुखी प्रतिभा का घती था। 'सर्वतोमुख' 
शब्द मैं सामान्य अर्थ में नहीं, किन्तु एक विशेष अर्थ में कह रहा हूं । भारतीय धर्म की एक कल्पना हैं कि 
ब्रह्मा के चार मुख होते हैं । हमारे यहां तीथंकरों के लिए भी यह कहा जाता है कि समवसरण में उनके 
मुख चारों ओर दिखाई देते हैं। यह एक अतिशय माना गया है। शब्द सत्य के रूप में लोगों को यह 
बात अटपटी लगती है, किन्तु हम यदि शब्द के आवरण को हंटाकर भाव का स्पर्श करें तो यह स्पष्ट हो 
जायेगा कि जिस व्यक्ति का ज्ञान सर्वांगीण होता है, वह जीवन के किसी भी पाश्वे को छू ले, प्रकाश ही 
प्रकाश जगमगाता मिलेगा । जिसका संपूर्ण जीवन ज्ञानालोक से प्रदीप्त होगा, उसे हम ब्रह्मा, सर्वज्ञ, 
चतुम ख या सर्वतोमुख आदि शब्दों से पुकारते हैं । प्रतिभा की इक्तो विलक्षणता एवं व्यापकता के कारण 
उन्हें 'कलिकाल सर्वेज्ञ' के विरुद से भूपित किया गया । साहित्य का वया, जीवन के किसी भी अंग को 
उन्होंने अछता नहीं छोड़ा--बह एक विलक्षण बात हैं। कभी-कभी सोचता हूँ उनकी प्रतिभा में भारतीय 
इतिहास की सहलरों प्रतिभाएँ एक साथ समाहिद हो गई हैं । त्रिपष्टि शलाकाचरित देखने पर वे जैनजगत 
के विद्यापीठ पर व्यास के समकक्ष खड़े श्रतीत होते हैं । व्याकरण उठाकर देखता हूं तो पाणिनि और 
शाकटायन से भी आगे बढ़े लगते हैं । प्रमाणमीमांसा का अध्ययन करते हैं तो लगता है वे सुप्रसिद्ध बौद्धा- 
चार्य घर्मकीति की धवलकीति के धनी हैं । दो-दो दहृचाश्रय महाकाव्यों को पढ़ते ही महाकवि दण्डी के 
साथ उनकी तुलना करने का जी होता है । काव्यानुशसन का अध्ययन करने पर. मम्मट और वागूभद के 
साथ आचार्य को प्रतिष्ठित करने का संकल्प जग जाता है | अभिधानचिन्तामणि जब देखें तो अमर और 





१ महानारत जिस प्रकार हिन्दू संस्कृति का प्रमुख इतिहास पग्रन्य माना जाता है; उसी प्रकार त्रिषष्हि- 
शलाका पुरुष चरित भी जैनधर्म व संस्कृति का महान्‌ इतिहास प्रत्थ है--यह निःसंदेह कहा जा 
सकता है । 


ट्थ हु टः ०४ निलन्लज 5 25३) छह 
मुनिद बीव्ितह्लि का 
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प देता डा आदर दवा ध्पन्त हे 

> दवता बानन्‍्यवया च्यण्त$ 

सँंत- सबसे बड़े देवता न अगदुककंधु है 





हलक. ० अल लिन- >ॉ लनिमसजननी अन्‍टन ऑल *+- 


्ि उपाध्याय श्रीअमरसुनि ! जैन इतिहास के दो युगप्रवर्तक व्यक्तित्व | २८६ 


धनंजय की प्रतिभा का समावेश आचार्य में होता प्रतीत होता है और योगशास्त्र का अवलोकन करने पर 
योगदर्शनकार पतंजलि की स्पूति हुए बिना नहीं रहती । अहँन्नीति का अध्ययन करते लगता है, यह जैन 
जगत्‌ का मनु उपस्थित हो रहा है। इसप्रकार उनकी सर्वागीण प्रतिभा पर मन श्रद्धा से झूम-झूम 
जाता है । 

आज कार्तिक पूर्णिमा के दिन भारतीय ज्षितिज के संपूर्ण कलामंडित कलाधर आचार्य हेमचन्द्र 
की यह स्मृति हमारे मन मस्तिष्क को गुदग्रुदा रही है। और उनके विलक्षण कृतित्व से एक ओर दिव्य 
प्रेरणाएँ जग रही हैं, तो दूसरी ओर मन श्रद्धाविमुग्ध हुआ पुलक रहा है । 


[२] 
पन्द्रहवीं शताब्दी फी पृष्ठभूमि : 
जैन इतिहास का विद्यार्थी जानता है कि श्रमणभगवान्‌ महावीर के परिनिर्वाण के पश्चात्‌ 
अन्तिम श्र्‌ तकेवली भद्गवाहु तक जैन परम्परा एक अखण्ड प्राणवान्‌ परम्परा रही है। भद्बवाहु के पश्चोत्‌ 
जैन संघ दिगम्बर-श्वेताम्वर के रूप में दो टुकड़ों में विभक्त हो जाता है । इसका परिणाम होता है कि 
उसकी तजस्विता धीरे-धीरे क्षीण होने लगती है । पूर्व भारत, जो कभी श्रमण परंपरा का केन्द्र रहा था, 
वह अब शून्य होने लगता है और जैनश्रमण भारत के दक्षिण तथा पश्चिम अंचल में चले जाते हैं । 
दक्षिण में जानेवाले जैन श्रमण अधिकांश दिगम्वर श्रमण होते हैं | दक्षिण भारत में जहां शंकराचार्य के 
अद्वैत और रामानुजाचार्य के स्पृश्यास्पृश्य धर्म का वोलवाला रहा है, जैन विचार उससे बहुत दिन तक 
अप्रभावित नहीं रह सका । ऐसा लगता है कि धीरे-धीरे परिस्थितियों व जन-प्रवाह के साथ सामंजस्य बिठाने 
के लिए जैन-धर्म का एक दक्षिण भारतीय संस्करण तैयार हो गया, जिसकी आदि में वेदान्त (निश्चयनय ) 
की भूमिका लिखी गई तो उसके अगले पृष्ठों पर स्त्री-अनिर्वाण, शुद्रान्न-परिहार आदि अध्याय जुड़ गए । 
चूकि ये विचार जैन-धर्म के मूल विचार नहीं थे, अतः उत्त र पश्चिम भारत के जैन श्रमण इस परम्परा 
से विलकुल दूर, और कहीं-कहीं तो प्रतिद्वन्द्दी के रूप में भी खड़े हो गए। 
भारत के उत्तर-पश्चिम भाग में जो श्रमणपरंपरा फैली, उसमें प्रायः: श्वेताम्बर परम्परा 
के श्रमण थे | मैं नहीं मानता कि यह परम्परा भी अपने मूल रूप में अविचल एवं अक्षुण्ण रही हो । यदि 
वैसा हुआ होता तो क्रान्ति की वात सर्वेथा असंगत-सी प्रतीत होती । बड़ें-वड़े मठों और मगाधीशों के 
सामंतशाही वातावरण में जो मीठा चेपी रोग छिपा था, उसने धीरे-धीरे जैन श्रमणों को भी आक्रांत कर 
लिया । वे भी चैत्य और धर्म प्रभावना के नाम पर धन की वरसा करने लगे, जिनपूजा और जिनभक्ति 
के नाम पर बड़े-बड़े आडंवर रचे जाने लगे। श्रमण वर्ग अपने 'सज्ज्ञायझाणरए स भिक्‍ख” के आदर्श से 
हटकर, लोकसंग्रह में जुट गया | 'अणगार' और “अणिकेयचारी' कहलाने वाला श्रमण अब चैत्यवासी और 
उपाश्रय-उपधिधारी बन रहा था। राजाओं, वादशाहों, ठाकुरों आदि को यंत्र-मंत्र-तंत्र का चमत्कार 
बताकर राजकीय सम्मान और अधिकार प्राप्त करने की प्रतिस्पर्धा में कूद पड़ा | भले हो इन सब के पीछे 
जैनधर्म और संघ की प्रभावना का उद्दे श्य रहा हो, पर यह भी मानना होगा कि यह रास्ता गलत था, 
इससे जैनसंघ की मूलभित्ति सुदृढ़ नहीं हुई | हां, कुछ आचार्यों व म्रुनियों की व्यक्तिगत प्रतिष्ठा और 
महिमा में अवश्य ही चार-चांद लग गए । 
३७ 


विटनिननी तक नल अकनम टनननन जनक 
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मैं यह तो वहीं मानता कि कोई भी परम्परा किसी काल में अपने मूल रूप से सर्वथा दूर हट 
जाती है. । श्रुतकेवली भद्रवाहु के वाद भी अनेक ज्योतिर्धर आचार्य जैन परम्परा में हुए हैं जिन्होंने इसके 
गौरव को अक्षुण्ण रखने का प्रयत्न किया है। कुमारिल्ल, शंकराचार्य, नागराजुन और धर्मकीति जैसे 
प्रतिस्पर्धी विद्वानों के आघातों एवं तक तूफानों से रक्षा करके इसकी नाव को खेते रहे हैं, बड़ी कुशलता 
के साथ ! यह सब कुछ होते हुए भी श्रमणपरम्परा मूलतः: अपने अम्युदय की ओर नहीं वढ़ सकी, 
स्वेच्छाचार और ऐहिक आकर्षणों से अपने स्वत्व की रक्षा नहीं कर सकौ--यह भी खेद के साथ स्वीकार 
कर लेना पड़ता है। भगवान्‌ महावीर ने धर्मक्रांति की जो गंगा बहाई थी, धीरे-धीरे उसमें काफी शैवाल 
आ गई थी, और उसकी धारा भी प्राय: शुष्क व क्षीण-सी हो गई थी । 
परिस्थितियों की विवशता और श्रमणवर्ग की शिथिलता, विचार-चितन का अभाव और 
गतानुगतिकवृत्ति का प्रावल्य--ये कुछ चिह्न थे, जो अब किसी नई क्रांति और हल-चल का संकेत दे 
रहे थे । अतः पन्द्रहवीं शताब्दी पूर्ण होते-होते भारत के उसी पश्चिमांचल ग्रुजरात में लोकाशाह क्रान्ति 
का शंखनाद करते हैं । 
लोंकाशाह में एक बहुत वड़ा आत्मवल और साहस था कि वे गृहस्थ साधक होते हुए भी 
श्रमण यतिवर्ग के विरुद्ध क्रान्ति का झंडा उठाकर खड़ें हो जाते हैं। एक गृहस्थ साधक के द्वारा धर्म- 
क्रान्ति का सूत्रपात इतिहास का दुलंभ सत्य है। साधारण मनुष्य में यह साहस होना बहुत ही कठिन है । 
एक तो गृहस्थ वैसे ही साधु-सन्‍्यासी से डरा-डरा सा रहता है--वह्‌ उसे अग्नि से कम भयानक नहीं 
मानता-- 
राजा जोगी अगनि जल इनकी उलटी रीत ॥ 
डरता रहियो परसराम थोड़ी पालें प्रीत ॥ 
और उसमें भी तत्कालीन यतिवर्ग मंत्र-तंत्र के चमत्कारों के लिए भी प्रसिद्ध था, बड़े-बड़े 
बादशाहों को भी उसने चमत्कार दिखाए थे, उस यति वर्ग से लोहा लेना, उन्हीं की जड़ों पर प्रह्मर 
करना, कितना कठिन और साहस का काम था यह ? वात यह है कि जिसके पास सत्य का बल होता है 
उसे कभी किसी से भय नहीं होता, उसका हृदय सदा साहस और आत्म-विश्वास से भरा रहता है । 
गंभीर शास्त्रज्ञाता : 
लोंकाशाह का परिचय हमें आज जो मिलता है उसमें सबसे पहली वात यह कही जाती है 
कि वह एक लहिया लिपिक) था। उसने शास्त्र लिखते-लिखते जब पढ़े और उनका अर्थ समझा, तो वह 
चोंक उठा । 
मैं सोचता हूं, यह एक अधूरा सत्य है। कोई भी लिपिकार, उस विपय को समझ सके जिसे 
वह लिख रहा है, आवश्यक नहीं । यदि पुस्तकें देखने और लिखने से इतना ज्ञान हो जाता हो तो लिपिकार 
(नकल करनेवाले) तो आज के ये टाइपिस्ट, ये कम्पोजिटर और ये लाइब्रे रियन भी हैं । ये सब से 
अधिक ज्ञानी वन जाने चाहिएँ । बात यह है कि पढ़ना कुछ और वात है, और उनका मनन-चिंतन करना 
कुछ और बात है। लोंकाशाह केवल एक लिपिकार ही नहीं थे, वे अध्ययनशील चितक भी थे । उनका 
वध्ययन तलस्पर्शी था। यह बात मैं केवल श्रद्धा के कारण नहीं, कितु इतिहास के आधार पर कह रहा 
हूं । लोंकाशाह की दो क्ृतियां आज प्राप्त होती हैं--लु काना सद्दिया ४८ बोल और लुकानी हुंडी ३३ 
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बोल' । आचारांग, सूत्रकृतांग, भगवती, राजप्रश्नीय, अनुयोगद्वार, प्रज्ञापता आदि अनेक आगमम ग्रन्थों 
तथा आवचारांगनियूं क्ति तथा आचारांगवृत्ति, आवश्यकनियु क्ति, वृत्ति, निशीथचूणि आदि ग्रुरुगंभीर 
ग्रथों की जो चर्चा व उनके प्रमाण उपस्थित किये गये हैं, वे सिद्ध करते हैं कि वह एक सामान्य लिपिकार 
नहीं, वल्कि आगमों का गंभीर अभ्यासी था । 
क्रान्ति का आग्नेयपथ : 
लोंकाशाह का जीवन यह स्पष्ट कर देता है कि सत्य का साधक कभी असत्य को बरदाश्त 
नहीं कर सकता । लोंकाशांह ने जब आगम के साथ तत्कालीन साधु जीवन और आचार-म्यवहार की 
तुलना की होगी, तो अवश्य ही उनकी चेतना सहसा चौंक उठी होगी । अहिंसा और करुणा के अवतार 
भगवान्‌ महावीर ने सिक्षु के लिए जहाँ एक फूल की पंखुड़ी को छने का भी निषेध किया है, एक अन्न के 
कण के संग्रह को भी पाप बताया है, वहाँ भक्ति और पूजा के नाम पर फूलों के अनगल ढेर कंसे लग सकते 
हैं ? पूर्ण अकिचन वीतराग की मूर्ति पर सोना और हीरे पन्‍ने कैसे सजाये जा सकते हैं ? समता और बैराग्य- 
प्रधान श्रमणधर्म केवल आडंवर और पूजा प्रतिष्ठा के दलदल में बुरी तरह दव जाए--यह वात किसी 
भी सत्यशोधक को उद्वे लित कर सकती है । मैं समझता हूं सत्य की ण्ही प्रवल प्रेरणा लोंकाशाह को 
तत्कालीन श्रमणयतिवर्ग के विरुद्ध क्रांति के आग्नेयपथ पर बढ़ा देती है । 
जहाँ तक मेरा अध्ययन है, लौकाशाह ने विद्रोह का मर्यादाहीन कठोर पथ नहीं अपनाया था | 
उनके स्वर में सत्यशोधक की हृढ़ता अवश्य है, पर उसके साथ ही हितचितक की मृदुता भी है। वे अपने 
यति वर्ग से विनम्र भाषा में कहते थे---“जो बुद्धिमान हैं, वे मेरी बातों पर विचार करें । विवेकी लोग 
भेरी बातों को समझें ।” सत्य को प्रस्तुत करने की यह मधुर व विचारपूर्ण शैली उनकी क्रांति को व्यापक 
व सफल बनाने का मूल मंत्र था। यही कारण है कि कुछ ही समय में उनकी क्रांति में एक प्रवाह और 
वल आ जाता है। लखमसी, जो पाटण का एक बहुत धनाड्य व्यापारी था, वह लोंकाशाह का समर्थक 
बन जाता है। धीरे-धीरे जनता में विचारक्रांति की एक लहर दौड़ जाती है, कुछ खलवली-सी मच जाती 
है और पुरानी परंपरा के सिंहासन डग्ममगाने लगते हैं ।'* 
उथल-पुथल का युग : 
कुछ इतिहासकार यह मानते हैं कि पन्द्रहवीं शताब्दी विश्व में धर्म-क्रांति की शताब्दी थी | 
यूरोप में उन दिनों पोष के विरुद्ध जनममत जागृत हो रहा था । जनता में धामिक चेतना प्रवुद्ध 
हो रही थी, और मादिन लूथर (जर्मन) जैसे उग्रवादी नेता उसका नेतृत्व कर रहे थे। भारत 
में भी उत्तर से दक्षिण तक, पूर्व से पश्चिम तक धर्म, समाज और राजनीति में उथल-पुथल थी | पंजाब में 
गुरु नानकदेव भारत के अद्वैत और अरव के इस्लाम से हिंदूधर्म का नया संस्करण तैयार कर रहे थे, 





१ उस समय की स्थिति का अंकन करते हुए लोंकागाह के समकालीन सुप्रसिद्ध विद्वान्‌ श्रीकमलसंयम ने 





लिखा है--- 
डगमगपडियु सघलउ लोक, पोसालइ पणि आवइ थोंक । 
लुकइ बात प्रकासी इसी, तेहनु शिष्य हुई लखमसी । 
-+कुमतकंदली कृपाणिका (बि० १५४४) 
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जिसमें समानता और वन्धुता का आदर्श था । पूर्वभारत में कबीर जैसे संत, मंदिर मस्जिद-दोनों का ही 
उपहास करके धर्म के वाह्याडंवरों के विरुद्ध क्रांति का शंखनाद कर रहे थे । 

दक्षिण में उससे भी कुछ थूर्व नामदेव जैसे संतों के स्वर गूंज उठे थे, जो न मंदिर की पूजा में 
विश्वास करते थे और न मस्जिद की नमाज में ।* धामिक आउडंबर, वाह्याचार, मूतिपुजा आदि के विरुद्ध 
समस्त भारत में एक अजब लहर उठ रही थी, जो जन-मानस को शुद्ध और सरल धर्म साधना की 
ओर उड़ाये ले जा रही थी। इस प्रकार हम देखते हैं कि लोकाशाह अकेले नहीं, भारत का अधिकांश 
चितक वर्ग उस युग में धार्मिक चेतना और कान्ति से आलोडित है । 

लोंकशाह के सम्बन्ध में कुछ विद्वानों का यह भी विचार है कि प्रारंभ में उन्होंने केवल साधु- 
वर्ग के शिथिलाचार के विरुद्ध ही आवांज उठाई थी, किन्तु धीरे-धीरे उनका विरोध ज्यों-ज्यों प्रबल होता 
गया, और उसमें विरोध के नये-नये स्फुलिंग स्फुटित होते गये, त्यों-त्यों मूतिपुजा-विरोध, वेपपरिवर्तन 
आदि की वातें भी उसमें जुड़ती गईं । यह भी हो सकता है कि मूर्तिपुजा के विरोध का वातावरण उस 
युग में सवेत्र वन चुका था। इस कारण भी लोंकाशाह की बात को वल मिला हो, और फिर लखमशी 
आदि के साथ विचार चर्चा में ज्यों-ज्यों नये-नये मोड़ आते गए, त्यों त्यों मतभेद की बातें अधिकाधिक 
विस्तृत होती गई हों ! 

इन सब वातों को समझ लेने पर भी यह तो एक निविवाद सत्य है कि लोंकाशाह में एक 
निष्ठावान्‌ और तेजस्वी व्यक्तित्व निखर रहा था। जिस सत्य के दर्शन उन्होंने किए उसे प्रकट करने में 
कभी कतराये नहीं । जिस ज्योति को उन्होंने स्वयं प्राप्त किया, उसे तूफानों और प्रभंजनों के बीच भी 
जलाते ले गए। सत्य के लिए उन्होंने लोक प्रतिष्ठा का व्यामोह छोड़ा, जीवन की सुख सुविधाओं का 
त्याग किया, बड़े से बड़े विरोध और आतंक का सामना किया। उनकी धर्मक्रान्ति हजारों-हजार साधकों 
के लिए प्रकाश का मार्ग वन गई, जीवन की संवल वन गई । जीवन के अंत में भले ही सुकरात की तरह 
उन्हें भी विप मिला हो, किन्तु जिसने जीवन भर अमृत का मंथन किया हो, अमृत बांटा हो, वह भला 
विप से कभी विचलित हुआ है ? मैं तो मानता हूं वह जगत का विप बटोर कर दूर फेंक गया और हमारे 
लिए सत्य का अमृत छोड़ गया । स्थानकवासी और तेरापंथी परम्परा लोंकाशाह के उस अमृतमंथन की 
आज भी ऋणी है, और सदा रहेगी । 





१ हिन्दु पू्जें देह रा मुसलसान मसीत। 
नामा सोई सेविया, जहं देहरा न मसीत ॥। --भामदेव 
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दशर्वेकालिकसूत्र के नवमें अध्ययन में बताया गया है कि साधु-संघ का संचालक आचार्य कैसा 
होता चाहिए ? संघ की व्यवस्था, संघ का सुचारुरूपेण संचालन, समृद्धिपता और संघ की सुदृढ़ता ये 
सारी बातें किसके ऊपर आधारित हैं ? किस पर पर निर्भर हैं ? उत्तर में कहा जायगा कि संघ-संचालक 
पर निर्भर हैं। अर्थात्‌ आचार्य पर ! 
आचार्य के गुण : 
यदि संघ का संचालक कुशल, लोकव्यवहारज, दूरदर्शी और निपुण है, तो उसके संघ की 
व्यवस्था में कभी गड़बड़ी उत्पन्त नहीं हो सकती है । वह संघ का आचार्य कैसा होना चाहिए ? इस 
विपय में आग्रम में कहा गया है--- 
पवरयण-जलहि-जलोयर-ण्हायामल-बुद्धि-सुद्ध छावासो । 
मेरुव्व णिप्पकंपो. सुरो पंचाणणो वज्जो॥ 
देस-कुल-जाइसुद्ो. सोमंगो . संग-भंग-उस्मुक्को । 
गयणव्व णिरुवलेचवो आयरियो एरिसो होइ ॥ 
संगह-णिग्गह कुसलो सुत्तत्थ विसारओ पहियकित्तों । 
सारण-वारण-साहण-किरियुज्जुत्तों हु आयरियो ॥| 
प्रवचनरूपी समुद्र के जल के मध्य में स्नान करने से अर्थात्‌ परमागम के पूर्ण अभ्यास और 
अनुभव से जिसकी बुद्धि निमेल हो गई है, जो निर्दोपरीति से छह आवश्यकों का पालन करते हैं, जो 
मेरु के समान निष्कम्प हैं, जो शुरवीर है, सिंह के समान निर्भय हैं, श्रेष्ठ है, देश, कुल और जाति से 
शुद्ध हैं, सौम्यरमूत्ति हैं, अन्तरंग और वहिरंग दोनों प्रकार के परिय्रह-संग से उन्झुक्त हैं और जाकाश के 
समान निलेंप हैं, ऐसा महापुरुष आचार्य होता है। जो संघ के संग्रह अर्थात्‌ दीक्षा देने में, और निग्नह 
अर्थात्‌ प्रायश्चित दंड देने में कुशल हो, सूत्र और अर्थ की विचारणा में विशारद हो, जिनकी कीत्ति 
सर्वत्र फैल रही हो और जो सारण (आचरण) वारण (निषेध) एवं साधन (न्रतों का संरक्षण) रूप 
क्ियाओ में निरन्तर उद्यू क्त हो, ऐसा व्यक्ति ही आचार्य होने के योग्य है। 
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आचार्य की परिभाषा और भेद : 
आचार्य का णब्दार्थ है--आचारवान ! शब्दशास्त्र के विद्वानों ने बताया है-- 
आचार ॑ प्राह्मत्याचिनोत्यर्थान्‌ आचिनोति बुद्धिमिति वा ।* 
जो दसरों को आचारवान बनाता है, शास्त्रों के वास्तविक अर्थों का अनुशीलन करता है तथा 
आचार व जास्त्र की शिक्षा-द्वारा बुद्धि को परिमाजित करता है. वह आचार्य कहलाता है । 
शास्त्र में आचार्य के कई प्रकार बताये है । राजप्रश्नीय सूत्र में तीन प्रकार के आचार्य बताये 


ग्ये 


ल्‍णपः 


तओ आबरिया पण्णत्ता--- 
कलायरिए, धम्मायरिए, सिप्पायरिए । 
तीन प्रकार के आचार्य कहे हैं--कलाचार्य, शिल्पाचार्य और धर्माचार्य । 
धर्माचार्य के कई प्रकार बताये हैं । 
आचार्य के ज्ञान, उपणम, वैराग्य आदि ग्रुणों की अपेक्षा से चार प्रकार वताग्रे हैं - 
१ आंवले के मीठे फल के समान ।7 
२ दाख के मीठे फल के समान । 
३ खीर के समान । 
४ इल्लुखंड के समान | 
बाचार्य के यह भेद उत्तरोत्तर श्रेष्ठ है। इसी प्रकार अन्य उपमा देकर भी आचार्य के चार 
भेद बताये गये हैँ । जैसे * 
(१) चण्डाल के करण्डतुल्य--पट्प्रजक गाथादि रूप सूत्रधारी एवं विशिष्ट क्रियाहीन । 
(२) वेश्या के. करण्डतुल्य ज्ञान अधिक न होने पर भी वागूआडम्बर से मुग्धजनों को 
प्रभावित करने वाला | 
(३) गृहपति के करण्डतुल्य--स्व-समय पर-समय का जानकर एवं क्रियादि ग्रुणयुक्त । 
(४) राजा के करण्डतुल्य- समस्त गुणों से युक्त आगम में वर्णित आचाये के गुण व गरिमा 





से संयुक्त । 
आचार्य की गरिमा : 
चोथे प्रकार के आचार्य किस प्रकार से संघ में शोभा को प्राप्त होते हैं इस विपय में कहा 
गया है--- 
जहा निसंते तवणच्चिमाली, पभ्मासई केवल भारहं तु । 
एवायरियो सुयसील - घुद्धिए, विरायई सुरमज्ञे व इंदो ॥४ 
१. निशकत ज० १ खण्ड ४१२ २. राजप्रश्तीयसूत्र 
दे. स्थानांग ४॥३।३२० ४. स्थानांग 'डटी४डी।३४८ 


५. दरण्वकालिक ६१४ 
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जैसे रात्रि के अन्धकार का नाशक तपन-किरण वाला सुरये दिन में सारे भरत क्षेत्र को अकेला 
ही प्रकाशमान करता है। इसी प्रकार आचार्य भी सारे संघ को अपने तेजस्वी प्रताप रूप प्रकाश से सदा 
प्रकाशमान करता है और जो अपने श्रुत, शील और बुद्धि से संघ में इस प्रकार विराजमान है जैसे कि 
इन्द्र देवों के मध्य में विराजता है | आचाये के विपय में और भी कहा गया है-- 
जहा ससी कोसुई जोगजुत्तो नक्‍खत्त तारागणपरिबुडप्पा । 
खे सोहद विमले अव्भमुक्के एवं गणी सोहइ भिक्‍्खुमज्झे ॥* 
जिस प्रकार शरद्पूणिमा का चन्द्रमा अट्टाईस नक्षत्र, अठ्यासी ग्रह और छियासठ हजार नौ 
सौ पचहत्तर (६६,६७५) कोडा-कोडी तारों के परिवार से घिरा हुआ निर्मल मेघ-रहित आकाश में 
शोभायमान होता है, उसी प्रकार गणका स्वामी--संघपति भी अपने संघ के साधुओं के मध्य में शोभा- 
यमान होता है । 
शरद्‌-पूणिमा के चन्द्रमा के लिए कहा जाता है वह अमृत वरसाता है, इसीलिए इसका नाम 
भी सुधारोचिप्‌ या अमृतवर्पी रखा गया है। सिद्धान्त की दृष्टि से चन्द्र इन्द्र तो आसोज शुक्ला पूणिमा 
को चन्द्र विम्व पर आता है। शेप दिनों में तो उसके प्रतिविम्ब ही भाते हैं । उक्त दोनों पूणिमाओं में 
चन्द्रमा से बरसती हुई अमृतमयी किरणों के सम्पर्क से जंगलों में उत्पन्न होनेवाली अनेक औपधियां 
अमृत से परिपूर्ण होकर महान्‌ ग्रुणवाली हो जाती हैं । आज भी अनेक अनुभवी और पुराने वैद्य लोग उक्त 
पूणिमाओं के चन्द्र प्रकाश में रात्रिभर औषधियां रखते हैं कि जिससे उनमें भी अमृत का प्रभाव पड़ सके 
और वे अति लाभकारी वन जावें । इसी कारण चन्द्रमा को औपधीश्वर भी कहते हैं। इस प्रकार का 
अमृतवर्षी चन्द्रमा जैसे अपने पूरे परिवार के साथ गगन मंडल में शोभा पाता है, इसी प्रकार से उपयुक्त 
सर्व गुण-सम्पन्न आचार्य भी अपने मुनि मंडल में शोभा पाता है । 


जब चन्द्रमा में शीतलता है, अमृतवर्पीपना है, प्रमोद उत्पादकता है और प्रकाशमान ज्योति 
है, तभी तो वह जगदानन्द-दायक कहा जाता है। और सारा संसार उसे देखकर अपनी तपन को बुझाकर 
शान्ति का अनुभव करता है। इसी प्रकार श्रावक-श्राविका और साधु-साध्वीरूप चतुरविध संघ का स्वामी 
आचार्य को कहा गया है। अथवा जैसे अपने ऐश्वयं, तेज और प्रभाव से इन्द्र अपने देव-परिवार के मध्य 
शोभा पाता है उसी प्रकार आचार्य को भी कहा गया है। आचार्य को शीतगृह---भाज की भापा में 
वातानुकूलित गृह के समान कहा गया है। शास्त्रों में वर्णन आता है, चक्रवर्ती का भवन ऐसा होता था 
जो सब ऋतुओं में एक समान सुखप्रद तथा ऋतु के अनुकूल रहता था । उसे शीतगृह कहा जाता था । 
आचार्य को उस शीतगृह की उपमा देते हुए कहा है-- 

रागद्वोस विमुक्‍कको सीयधरसमोय आयरिओ ।* 

राग-हू प से रहित, समता भावी आचार्य शीतगृह के समान हैं । ऐसे आचार्य की समस्त श्रमण 

संघ सेवा करता है। पर ये सब वातें आचाये के लिए कव संभव है ? जब कि उसमें उपयुक्त गुण हों ? 


संघ की उन्नति या अवनति का सारा भार और उत्तरदायित्व आचार्य के ऊपर रहता है। यदि आचार्य 
नकल 2 25925 


१. दशवेकालिक ६१५ 
२. निशीयभाष्य २७६४ 
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सर्वेप्रकार से योग्य नहीं है, तो संघ भी योग्य नहीं होगा। णास्त्रकारों ने आचार्य के छत्तीस विशेष गुण 
बतलाये हैं। उसे साछु के साधारण गुणों से विशिष्ट छत्तीस ग्रुणों का धारक होना चाहिए । जैसा कि 
कहा है--- 
छत्तीस गुण समग्गो णिच्चं आयरइ पंच आपारं । 
सिस्साणुगहफुसलो भणिओ सो सूर परमेट्ठी ॥"* 
जो छत्तीस गुणों से संयुक्त हो, पांच आचारों का नित्य आनरण करें भर शिप्यों का अनुग्रह 
करते में कुशल हों, वह आचार्य परमेप्ठी कहा गया है । 
छत्तीत गण : 
आचार्य के छत्तीस ग्रुण इस प्रकार कहे गये हैँ--- 
अष्टावाचा रवत्त्वाद्यास्तपांसि... द्वादशस्विते: । 
कल्पादशा5ष्वश्यकानि पदुनिशद्‌ ग्रुणा गणें: ॥ 
आचारवत्त्व आादि आठ गुण, अनशनादि बारह तप, आवेलययादि देशकल्प और सामग्रिकादि 
छह आवश्यक, ये छत्तीस ग्रुण आचार्य के कहे गये हैं। इनमें आचारवत्त्वादि आठ ग्रुण इस प्रकार 
कहे गये हैं--- 
आयारवं चर आधारवं च ववहारवं पकुब्वी य । 
आयाबयाविदंसी_ तहेव उत्पीलगो चेव ॥ 
अपरिस्साई णिव्वावओ य णिज्जाबओ पहिदकित्ती । 
णिज्जवण ग्रुणोवेदो एरिसओ होदि आयरिओ ॥ 
आचारवान्‌ हो, अर्थात्‌ दर्शनाचार, ज्ञानाचार, चारित्राचार, तपाचार और वीर्याचार इन पंच 
आचारों का स्वयं पालन करे और अपने शिष्यों को करावे । जैसा कि कहा--- 
वही चतुर्विध संघ का नायक गणी आचार्य ध्यान करने के योग्य है, जो दर्शन, ज्ञान, चारित्र, 
वीये और उत्कृष्ट तप इन पांच आचारों में अपने को भी नियुक्त करता है और अन्य शिष्यादि को भी 
नियुक्त करता है 
दंसण-णाण पहाणे वीरिय-चारित्त-चर तवायारे । 
अप्पं पर॑च॒ जुजइ सो आयरिओ सुणीझेओ ॥ऐ 
आचार्य का दूसरा ग्रुण आधारवान्‌ है। उसे शास्त्रों का भली-भांति से ज्ञाता होना चाहिए। 
क्योंकि श्र्‌ तज्ञान के भाधार के बिना वह अपने आपको एवं शिष्यों को रत्नतय में स्थिर नहीं रख सकता है 
तीसरा गुण व्यवहारवान्‌ है, उसे प्रायश्चित्त शास्त्र का ज्ञाता होना चाहिए, तथा देश-काल और पात्र की 
स्थिति के अनुसार प्रायश्चित्त देना चाहिए | चौथा ग्रुण प्रकतृ त्व है । आचार्य में इतनी कंतु त्वशक्ति होना 
चाहिए कि संकट का समय उपस्थित होने पर वह सर्व संघ की रक्षा एवं वैयावृत्य कर सके । पांचवां 
अपायोपायदर्शी गुण है---जो साधु आलोचना करने में कुटिलता करे तो उसके ठीक नहीं कहने के दोप 


१ प्रवचनसारोद्धार, द्वार ७२ 
२ द्रव्यसंग्रह ५२ 
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और ठीक कहने के ग्रुण वतानेवाला होना चाहिए। छठा अवपीड़क ग्रुण है-यदि शिष्य अपने दोषों को न कहे 
तो उसे डाट-फटकार दिद्धा करके उससे दोप कहला सकने का सामर्थ्य होना चाहिए। सातवां अपरिख्रावी 
गुण है--किसी भी शिष्य के द्वारा कहे गये दोपों को वाहर प्रकट नहीं करना चाहिए। आठवां निर्यापक 
गुण है--संधारा स्वीकार करनेवाले साथु को क्षुधा-तृपादि परीपहों से पीड़ित होने पर उसकी बाधाओं 
को दूर करते हुए, उसका सम्यक्‌-प्रकार समाधि-मरण कराने में कुशल हो। इन आठ गुणों से युक्त साधु 
ही बाचार्यपद के योग्य माना गया हैं । 
आाचाये स्वयं अनशन आदि वारह प्रकार के तपों का पालक हो और आचेलकत्व आदि दशकल्प 
का धारक हो । वे दशकल्प इस प्रकार हैं-- 
आचेलक्कुह सिय सेज्जाहार रायपिडकिइकस्से । 
वदजेद्ठ पडिक्कमणें मास पज्जोसवणकप्पो ॥* 
आचेलक्य, अनौद शिक, शब्यातर-अशन त्याग, राजपिंड-त्याग, कृतिकर्म करने में उद्यम, 
द्रतारोपणत्व, ब्रतज्येप्ठत्व, प्रतिक्रमण पांडित्य, मासकल्प और पयु पणाकल्प । इन दशकल्पों का धारक 
एवं अपने शिप्यों से परिपालन करानेवाला आचार्य को होना आवश्यक है। इसी प्रकार उसे सामायिकादि 
आवश्यकों का भी भलीभांति से पालन करना चाहिए । 
आमगम में कहा गया है कि जो आचार्य इन छत्तीस गुणों का पालन नहीं करता है, वह स्वयं तो 
धर्म से म्रप्ट होता ही है, साथ ही औरों को भी धर्मे से परिश्रष्ट कर देता है, एवं धर्म-मार्ग का नाश 
करत है| यथा --- 
भट्टायारों सुरी भट्टायाराणुविक्‍्वओ सूरी । 
सम्मग्गठिओ सूरी तिण्णिवि मग्गं पणासंति ॥ 
उम्सर्ग नासए जो उ सेवए सूरी णियसेणं । 
सो गोयम, अप्पाण्ं अप्प॑ पाडेइ संसारे ॥* 
जो स्वयं भ्रप्टाचारी है, भ्रप्टाचारवालों को उपेक्षा करता है और उत्सूत्ररूप मार्ग का 
प्रस्थापक हूँ, थे तीनों ही प्रकार के आचार्य सन्मार्ग का विनाश करते हैं। भगवान्‌ गौतम से कहते हैं कि 
है गौतम ! जो ऐसे उन्मार्ग-आश्रित आचार्यो की सेवा करता है, वह अपने आपको संसार-समुद्र में गिराता 
है। इसलिए ऐसे भ्रप्ट आचार्य से टूर ही रहना चाहिए । 
अपूर्ण औरों को परिपूर्ण केसे बनायेगा ? 
जिस आचार्य में जितने ग्रुणों की कमी है, वह उतना ही अपूर्ण है। जो स्वयं अपूर्ण है, वह 
संघ को परिपूर्ण कैसे बना सकेगा ? जो स्वयं परिपूर्ण होगा, वही दूसरों को परिपूर्ण बना सकेगा । आचार्य 
के कुछ गौर भी गुण कहे हैं--- 
पंचिदिय-संवबरणो. तहु नवविहृबंसचेरगुत्तिधरों । 
चउव्विहकसायमुक्‍्को इह अदृठारस गुर्णेहि संजुत्तो ॥ 
क्कल्ल्सतिसस् 2२ ३६३२ _ न -_-_-_-त-_>-_--तम-+ 
१ पंचास्तिकायविवरण, गाथा १७ 
२ गच्छाचार पहण्णा २८-२६ 
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पांचों इन्द्रियों का संवरण करने वाला हो । आचार्य को सर्वप्रथम अपनी सर्वेइन्द्रियों का दमन 
करने वाला होना चाहिए । स्पर्शन, रसना, प्राण, चक्षु और श्रोत्र--इन पांचों ही इन्द्रियों को अपने वश में 
रखे, उनके विपयों में अपनी प्रवृत्ति न होने देवे । पांचों इन्द्रियों के तेईस विपय हैं और दो सो चालीस 
विकार है। ये विपय और विकार जिनसे स्वेथा दूर हो गये हैं, वे जिन्हें दवा नहीं सकते हैं, या जिन पर 
हावी नही हो सकते, वे ही महापुरुष आचार्य कहलाने के योग्य हैं । किन्तु आचार्य होकर के भी जिसके 
कान, आंख, नाक और जवान अपने वश में नही है, वह पुरुष आचार्यपद पाने के योग्य नहीं है । आचार्य 
के प्रति संघ की कया प्रवृत्ति हु और आचार्य की संघ के प्रति क्या प्रवृत्ति है ? यह भी जानना आवश्यक 
है। क्योंकि सारे संघ का उत्तरदायित्व आचार्य के ऊपर है। तथा आचार्य की जिम्मेदारी सारे संध के 
ऊपर है । इस विपय पर मुझे एक पुरानी सत्य घटना याद आ रही है, उसे प्रसंगवशात्‌ कह॒ना अनुचित 
नहीं होगा । 
प्रेरक आदर्श : 
हम।री परंपरा में पूज्यरघुनाथजी महाराज हुए। उनके पाट पर टोडरमलजी महाराज, दीपचन्दजी 
महाराज, भेरुदासजी महाराज और उनके पाट पुज्य जैतसिहजी महाराज हुए हैं । यह घटना जैतर्सिहजी 
महाराज से सम्बन्ध रखती हैं। वे बहुत ही सुन्दर भाषण देते थ्रे । उनके व्याख्यान को सुनकर लोग मंत्र- 
मुश्ध से हो जाते थे । उन्हें कुछ कविता करने का शौक था। वे एक समय पाली पधारे। चैत्र का मास 
था । वे रुई के कटलेवाले स्थानक में विराज रहे थे । चैत्र में गनगौरियों का मेला लगता है। 
हां, तो मेला जोरों से भरा हुआ था। जो कविता करते हैं, उन्हें संगीत सुनने का भी शौक 
रहता है । उस स्थानक की पोल मे एक छोटी सी वारी थी। वहां पर पाटिया लगाकर पूज्य महाराज 
विराज गये और बैठे-बैठे मेले में गाये जाने-वाले दो-चार राग धारण कर लिये । उसी स्थानक में भोपत- 
रामजी तपस्वी भी विराजते थे । उनकी बहुत भारी धाक वहां पर थी । उन्होंने जो पृज्य जी को वारी 
में बैठा देखा तो सोचा कि यह तो बहुत अनुचित है कि संघ का एक आचार्य मेला देखे ? यद्यपि 
पूज्यजी केवल राग हृदयंगम करने के लिए ही बैठे थे, मेला देखने के लिए नहीं । परल्तु तपस्वीजी ने 
सोचा कि यदि लोगो को पता चलेगा कि पृज्य महाराज मेला देखने को वारी में बैठे हैं तो वे क्या सोचेंगे 
कि जब ये स्वयं ऐसे है, तब शिष्यों को क्या रोक सकते हैं ? यह बात तपस्वीजी को बहुत अखरी। 
परन्तु कुछ कह नही सकते थे, क्योकि वे पुज्यजी भी ऐसे ही रौव वाले थे । रियासत के धनी राजा के 
सामने, तथा सध के स्वामी आचार्य के सामने बोलने में रोमांच हो जाता है| हां, तो पुज्यजी राग अव- 
धारण करके कुछ देर पश्चात्‌ वहां से उठकर अपने स्थान पर आगये | उन्हें मेला देखने से तो कोई प्रयोजन 
था ही नही । परन्तु तपस्वीजी को भ्रम हो जाने से उनका वहां बैठना बहुत खटका और बुरा लगा। 
जब दूसरे दिन सवेरा हुआ, तब बड़े सवेरे ही सिरेमलजी मूथा सावु-वन्दव के लिए आए। 
वे सात सौ थोकड़ों के ज्ञाता थे और श्रावक-संघ के भी मुखिया थे । उनके आते ही तपस्वीजी ने कहा--- 
मृथाजी, जरा भीतर दया पालो | जब वे भीतर गये तो उन्होंने रात्रि की सारी घटना उन्हें सुता दी और 
कहा कि आप एकान्त में पूज्य महाराज साहब से निवेदत कर देना । मूथाजी ने कहा--हां महाराज, कर 
दूगा। व्याख्यान का समय होने पर पूज्य महाराज आकर पाट पर विराज गये और व्याख्यान देना 
प्रारम्भ कर दिया। परन्तु उस दिन मृथाजी तपस्वीजी की वात सुनकर घर चले गये और व्याख्यान 
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प्रारम्भ होने के वाद कुछ देर से स्थानक में पहुंचे । उन्होंने पहुंचते ही बड़े जोर से कहा--तपस्वी राज, 
वह कौन भेपधारी था, जिसने रात को मेला देखा है ? 


मुथा सिरेमलजी के ये शब्द सुनते ही आचार्य महाराज ने बड़ी लज्जा का अनुभव किया 
व्याख्यान देना वन्‍्द कर दिया और शास्त्र के पन्नं पुद्ठे में रखकर तुरन्त भीतर कमरे में चले गये । यह 
देखकर मूथाजी का हृदय दहल गया और तपस्वीजी सोचने लगे--यह क्या गजब हो गया । मैंने तो 
मृथाजी से एकान्‍्त में कहने को कहा था । परन्तु इन्होंने तो भरी हुई सभा में ही कह दिया | अब मृथाजी 
और तपस्वीजी दोनों भीतर गये । पूज्य महाराज ने कहा--मृथाजी, कल दूसरा साधु और कोई नहीं था, 
मैं हो वारी में वैठा हुआ था । मेरी इच्छा मेला देखने की नहीं थी। परच्तु दो-चार रागों को धारण 
करने के भाव से वहां बैठा था। फिर भी मैं मानता हूं कि मेरा वहां पर बैठना उचित नहीं था। 
व्यावहारिकता की हृष्टि से यह अयोग्य कार्य था। परन्तु आपको भी तो इस प्रकार भरी सभा में कहने 
का क्या अधिकार है ? मृथाजी ने कहा--महाराज साहब, मुझसे भूल हो गई, आप मुझे क्षमा करें । मुझे 
इस प्रकार भरी सभा में नहीं कहना चाहिए था। अब आप जो दंड दें, उसे हम लेने को तैयार हैं। मेरे 
से बहुत वड़ी आशातना हो गई, इसका मुझे वहुत अधिक दुःख है । पूज्यजी ने कहा--भाई, पहले जूते 
मार देना और पीछे कहना कि भूल हो गई, क्‍या यह बात ठीक है ? जब आपके संघ ने मुझे आचार्य 
पदवी दी है, तव उसका मान-सन्मान रखना भी आपका कत्तंव्य है ? क्‍या इस प्रकार अपमानित करना 
आप लोगों को शोभता है ? बोलो--क्या तुम्हें ज्ञात नहीं था ? या तपस्वीजी को पता नहीं था ? यदि 
पूछना ही था, तो व्याख्यान के बाद पूछ लेते ? यदि एकान्त में तुम मुझे दो थप्पड़ भी मार देते तो मैं 
सहन कर लेता । परन्तु भरी सभा में इस प्रकार कहना यह मेरा नहीं, बल्कि इस गादी का अपमान करना 
है । मैंने भूल की है, अतः मैं ही पहिले दण्ड लेता हूं। क्योंकि जब मैं ही ऐसे काम करूँगा तो दूसरों को 
कसे रोक सकूगा ? यह कहकर उन्होंने तेला का प्रत्याख्यान कर लिया । तब मूथाजी और तपस्वीजी 
ने कहा--पूज्य महाराज, हमको भी दंड दे दीजिए । उन्होंने उत्तर दिया--जों दंड तुम्हारी आत्मा कहे 
वह तुम ले लो। इसके पश्चात्‌ पूज्य महाराज व्याख्यान देने को गये तो उन दोनों की आंखों से आसू 
झर रहे थे | उन्होंने पूज्य महाराज साहब और सारी सभा के वीच में कहा---भाइयो, आज हमसे प्रमवश 
बुद्धि-विपर्यास से इस गादी की भारी आशातना हुई है अतः हम गादी के प्रति अपराधी हैं और 
उसके प्रायश्चित्त स्वरूप हम दोनों एक-एक अठाई का दंड लेते हैं; यह कह कर उन्‍होंने उसी समय सबके 
सामने आठ उपवास का प्रत्याख्यान कर लिया । 


इस घटना के उल्लेख का अभिप्राय यह है कि आचार्य ने जो भूल की, उसका दंड उन्हें लेना 
पड़ा और मृथाजी वा तपस्वीजी ने जो भूल की उसका दंड उन्हें लेना पड़ा। प्रत्येक कार्य अपनी मर्यादा 
से होना चाहिए । जिस आचार्य की इन्द्रियां अपने अधीन नहीं हैं, वह क्या हमारा आचार्य वन सकता है ? 
और उसका दूसरों पर क्या प्रभाव पड़ सकता है ? पूर्व काल में आचार्य और संघ दोनों ही अपने अपने 
कत्तंव्य पालन करने में हढ़ और कठोर थे । पहिले संघ को आचार्य की और आचार्य को संघ की शंका 
रहती थी । यदि उरा समय आचार्य अपना कतेंव्य न निवाहते, तो जगत्‌ में दोनों का ही अपवाद फैलत।। 


परन्तु दोनों ने अपनी-अपनी भूल स्वीकार करके तत्काल उसका परिमा्जन कर दिया । इससे दोनों की 
ही शोभा रह गई । 
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३०० | भुनिद्वय अभिनन्दन ग्रथ : इतिहास और परम्परा कि 


पांच इन्द्रियों के संवरण के पश्चात आचार्य के गुणों में बतलाया गया है 'तह नवविह बंभचेरं 
च। अर्थात्‌ आचार्य नववाड़ सहित ब्रह्मच्य का पालन करे तथा आचार्यको क्रोध, मान, माया और 
लोभ इन चार कपायों से मुक्त होना चाहिए। इस प्रकार पांच इन्द्रियों को जीतना, नववाड़युक्त ब्रह्मचर्य 
को पालना और चार कपायों का दमन करना ये सब अठारह ग्रुण हो गये । इनमें पांच महागत्रतों के 
मिलाने से तेईस ग्रुण हो जाते हैं। फिर इन में पूर्वोक्त आचार और आधारवानू आदि आठ संपदा को 
मिलाने से छत्तीस गुण हो जाते हैं । जिसमें ये छत्तीस गुण हों, वही आचार्य हो सकता है । 
परन्तु आज हम लोगों को यह भूख लग रही है कि संघ हमें आचार्य कब बनावे ? आज 
आचार्य पदवी के विना हम से साधना ही नहीं होती है। साधु के कर्तव्य पालन में हमारा चित्त ही नहीं 
लगता है। आचार्य बनाओ ! कौन मना करता है। केवल आचार्य बन जाने में ही शोभा नहीं है, 
परन्तु उसमें इतने गुण होना चाहिए। आचार्य को अनुशासन के समय वज् से भी अधिक कठोर होना चाहिए 
और अनुग्रह के समय फूल से भी अधिक कोमल होना चाहिए । आचार्य के दोनों नेत्र सावन और भावदें 
के समान सजल और शुष्क रहना चाहिए । आचार्य में एक ओर जोश और दूसरी ओर होश होता आवश्यक 
है। उसमें क्रान्ति भी होनी चाहिए और जहां जिसका उपयोग आवश्यक समझे, वहां पर उसका उपयोग 
करना चाहिए, जिससे कि संघ में किसी भी प्रकार कुप्रवृत्ति प्रवेश न कर सके । इस प्रकार से ही संघ 


सुरक्षित रहता हुआ उत्तरोत्तर उन्नति कर सकता है । 
हा 


तक और शअद्धा'' *' 


तक ने कहा--मैं संसार की प्रत्येक वस्तु को निरावरण करके उसे नग्नरूप 
में उपस्थित कर सकती हूं । 

श्रद्धा ने कहा--बहन ! इसमें क्‍या बड़ी वात है | हर बच्चा और हर प्राणी 
नग्नरूप में ही पैदा होता है, विशेषता तो यह है कि उसे सजाकर सुन्दर परिधानों में 
वेष्ठित कर उसके नयनाभिराम सौन्दर्य के दर्शन किये जाय । यह काम तुम नहीं, मैं 
कर सकती हूं ।” 


“मधुकर सुतति 
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6 3 साध्वी-परम्परा की 
] हट हु हि 
आम. हिन्दी जैन कवयित्रियां 
- डा० (श्रीमती) शान्ता भानावत, एम. ए. पी-एच. डी. 
0 ६ हिन्दीविभाग, राज० विश्वविद्यालय, जयपुर 





हिन्दी कवयित्रियों पर अब तक जो शोध कार्य हुआ है? उसके द्वारा विभिन्न परम्पराओं 
और  प्रवृत्तियों का प्रतिनिधित्व करनेवाली कई कवयित्रियाँ हमारे सामने आई हैं। निग्ु णधारा की 
कवयित्रियों में दयावाई, सहजोवाई तो प्रसिद्ध हैं ही, इनके अतिरिक्त रूपादे, उमावाई, स्वरूपाबाई, 
गवरीबाई आदि के नाम विशेष उल्लेखनीय हैं। सग्रुणधारा की कवयित्रियों में क्रृष्णशाखा के 
अन्तंगत मीरावाई, सोढ़ीनाथी, छलत्रकुवरीवाई, सम्मानवाई, सौभाग्यकुवरी आदि कई कवसयित्रियों 
के नाम हमारे सामने आते हैं । रामशाखा के अन्तर्गत प्रतापकु वरी, रत्नकुवरी और चन्द्रकलाबाई के 
नाम विशेष उल्लेखनोय हैं । डिगल-परम्परा की कवयित्रियों में भीमा चारणी, पद्मा चारणी, चम्पा- 
दे रानी आदि प्रसिद्ध हैं । 

भारतीय धर्म-परम्परा में साधुओं की तरह साध्वियों का भी विशेष योगदान रहा है। जैन 
धर्म भी इसका अपवाद नहीं, ऐतिहासिक-परम्परा के रूप में हमें भगवान महावीर के वाद के साधुओं 
की आचाये-परम्परा का तो पता चलता है पर उनकी साध्वियों की परम्परा अंधकाराच्छन्न है। भगवान 
महावीर के समय में ३६००० साध्वियों का नेतृत्व करने वाली साध्वी चन्दनवाला का उल्लेख शास्त्रों 
में आता है। महावीर से ही तत्त्वचर्चा करनेवाली जयन्ती का उल्लेख भी हमें मिलता है। यह तो 
निश्चित है कि साधुओं और श्रावकों के साथ-साथ साध्वियों और श्राविकाओं की भी अविच्छिन्न 
परम्परा रही है। इस परम्परा को खोज निकालना इतिहासज्ञों एवं साहित्यिकों के लिये एक महत्त्वपूर्ण 
कार्य है। 

संस्कृत, प्राकृत, अपम्रश, राजस्थानी, हिन्दी आदि भाषाओं के साहित्य-निर्माण में जैन 
साधुओं का महत्त्वपूर्ण योगदान रहा है। उसके मूल्यांकन की ओर भव विद्वानों का ध्यान जाने लगा है। 
साधुओं के साथ-साथ जैन-साध्वियों ने भी साहित्य के निर्माण और संरक्षण में महत्त्वपूर्ण योग दिया है । 
साध्वी-परम्परा की इन कवयित्रियों की ओर अभी विद्वानों का ध्यान नहीं गया है। इस निवन्ध में 
साध्वी-परम्परा की कुछ प्रमुख हिन्दी जैन-कवयित्रियों पर प्रकाश डालने का प्रयत्न किया जा रहा है । 





१. इस सम्बन्ध में निम्नलिखित दो ग्रंथ द्रष्टव्य हैं--- 
(क) मध्यकालीन हिन्दी कवयित्रियाँ +-डॉ० साविन्नी सिन्हा 
(ख) राजस्थानी कवयित्रियाँ --श्री दीनदयाल ओशक्षा [प्रेरणा : फरवरी १६६३॥ 
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३०२ | मुनिद्दय अभिनन्दन ग्रस्थ : इतिहास ओऔर परम्परा | 


हिना 


१४ वीं जती से लेकर २० वीं शती तक की जिन जैन-साध्वी कवित्रियों का हमें उल्लेख 
प्राप्त हुआ है उसके नाम इस प्रकार हैं--- 
कम रचना-काल 


१. गरणसमृद्धि महत्तरा वि० सम्बंत १४७७ 
२. विनयचूला ४. १५१३ के लगभग 
२. पद्मश्री 9»... २१५४० के लगभग 
३, हेमश्री »... 2६४४ के लगभग 
५. हेमसिद्धि ».. १६६२ से पूर्व 
६.  विवेकसिद्धि ». 7६७० के लगभग 
७. विद्यासिद्धि 3. १६९६ 
८. हरकूंवाई ».. १७२० के आसपास 
8६. हुलासाजी ७. रप्प७ 
१०. सरूपावाई ». २६०० के लगभग 
9५९. जड़ावजी ».. १८६८ (जन्मकाल) 
२, आर्या पार्वताजी ». १६११ जस्मसम्वत्‌) 
१३. भृूरखुन्दरी ». शश्र४ ( ,, ) 
१४. रल्कुवरजी 8. १९६२ 


यहां उक्त कवबित्रियों का संक्षेप में परिचय दिया जा रहा है--- 
१. गुणससृद्धि सहत्तरा-- 
यह महत्तरा खरतरगच्छीय जिनचद्धसूरि की शिप्या थी। इनके द्वारा रचित प्राकृत भापा 

५०२ श्लोकों में निवद्ध 'अंजणा सुन्दरी चरिय॑ ग्रन्थ जैसलमेर के भंडार में विद्यमान हैं। इसमें 
हनुमान जी की माता अंजना सुन्दरी का चरित्र वर्णित है। इस रचना की प्रशस्ति से सूचित हीता है 
कि इसकी रचना विक्रम सम्वत्‌ १४७७ में चैन्न सुदि च्रयोदशी के दिन जैसलसर में की गई-- 

“'सिरि जेसलमेर पुरे विकक्मचउदसहसतुत्तरे वरिसे। 

वीरजिण जन्म दिवसे कियमंजणिसुन्दरी चरिय॑॥॥४६२। 


२, विनयचूला--- 


रा 4 


ये साध्वी आगमगच्छीय हेमरत्नसूरि के समुदाय की हैं । इन्होंने सम्बत्‌ १५१३ के आसपास 
्रीडेमरत्नसूरि गुरुफाय | नास की ११ प्यों में रचना वनाई है। इसमें अमरसिहसूरि के पहुंधर 
हेमरत्नसूरि का परिचय दिया गया है । इस रचना के अनुसार हेमरत्नसूरि खेतसीवंशीय भीमग के पुत्र 
श्े। इनकी माता का नाम रांभली था। उन्होंने बाल्यावस्था में ही विरक्त होकर अमरसिहसूरि से 
दीक्षा ब्रहमण की और वाद में ये आचार्य बने ।। [इस रचना का आदि और अंत भाग इस प्रकार है | 


१. 
जि 


है 


इस रखना का प्रकाशन श्री अगरचन्दजी नाहटा ने 'सुधर्मा के अक्टूबर १६४० के अंक में कराया है । 
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् डा० (श्रीमती) शान्‍्ता भानावत, : साध्वी-परम्परा की हिन्दी जैन-कवयित्रियाँ | ३०३ 
आदि भाग-- 
अहे जुहारिस जमगरत्रय अधिपति, मुनिपति सुमति जिणंद । 
अहे गायसु रागि घनागम, आगमगच्छ मुणिद ॥ 
श्री हेमरत्नसूरि भगति विगति हि ग्रुण वणवसु । 
गुरु पद पंकज सेविय, जीविय सफल करेसु ॥१॥ 
अन्त भाग-- 
अहे विनय मेरु अनुकूला, च्ुुला गरिम निवास । 
मम” लहर, मणहर. देसण भास। 
इणिपरि सुहगुरु सेवड, केवड नहीं भववासि | 
दु्लंस नरभव लाधड, साधड सिद्धि सलल्‍्हास ॥॥११॥ 
३. परदृमश्री--- 
इनका सम्बन्ध भी आगमगच्छीय सथुदाय से रहा है। श्री मोहनलाल दलीचन्द देसाई ने 
जैन गुर्जर कविओ' भाग ३ खण्ड १ के पृष्ठ ४३५ पर इनकी एक रचना “चारुदत्त चरित्र” का उल्लेख 
किया है। पुप्पिका में लिखा है 'इसे आगमगच्छीय धर्मरत्नसूरि ने सम्बत्‌ १६२६ चेत्रवदि १४ के 
दिन लिपिवद्ध किया । यह २५४ छन्‍्दों की रचना है । इसका आदि अन्त इस प्रकार है--- 
आदि भाग-- 
देवि सरसति देव सरसति अति वाणी । 
आप मनि आनन्द करि घरीय भाव भासुर चिहर्तिहि। 
पत्र पंकय पणम्‌ सदा, भय हरणी भालीय भत्तिहि। 
चारुदत्त कम्मह .चरी, प्षणिसु तुम्ह पसाय। 
भवीयाँ भाविहिं सांभलु, परिहरि परहु पमाय। 
अन्त भाग-- 
सुख संसारि भोगव्या घणां, फल लीधां मणुय जनमह तणां। 
अन्तकालि अणसण उच्चरइ, देवलोकि सुरवर भवतरइ ॥२५२॥ 
नेमि चरित्र वसदेव कथा, स॒णतां पातिक हुई दुथा। 
तिहां थी अरथ अहे उद्धरी, चारुदत्त नू कीध्ू' चरी ॥२५३। 
जाणइ भणावइ भासुर भीत्ति, अथवा जड़े सुणइ निज चित्ति । 
तेह घरि नवनिधि हुई निरमली, भणइ पद्मश्नीयबंचित फली ॥२५४।॥ 
४. हेसश्री-- ह 


ये साध्वी वडतपगच्छ के नयसुन्दरजी की शिप्या थी। “जैव ग्रुजेरकविओ भाग १ के 
पृष्ठ २०६ पर इनकी एक रचना 'कनकावती आख्यान”! का उल्लेख मिलता है यह ३६७ छन्‍्दों की 
रचना है। इसका निर्माण सम्वत्‌ १६४४ वैशाख सुदी ७ मंगलवार को किया गया | [इसका भादि अन्त 
इस प्रकार है--- 
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३०४ | मुनिद्वय अभिनन्दन ग्रथ : इतिहास और परम्परा |... 8 


आदि भाग-- 


सरसति सरस सकोमल वांणी रे, सेवक उपरि बहु हीत आंणी रे। 

श्री जिनचरण सीसज नांमी रे, सहि गुरु केरी सेवा पांमी रे । 

सेवा पांगमी सीस नांमी, गाउं मनह उलट घणइ। 

कथा सरस प्रबन्ध भण सू, सुजन मनइ आंणंदनी। 
अन्त भाग-- 


भणई गुणई संभलिजे नर, तेह घरि मंगल च्यार । 
हम श्री हरषई ते बोलई, सुख संयोग सूसार ॥।३६७॥ 
५. हेससिद्धि--- 
इसका सम्बन्ध खरतरगच्छ से था। श्री अगरचन्द नाहुणटा ने अपने 'ऐतिहासिक जैनकाव्य 
संग्रह” के पृष्ठ २१० और २११ पर इनके दो गीतों का पाठ दिया है। पहली रचना है---लावण्य सिद्धि 
पहुतणी गीतमूृ” इस रचना में साध्वी लावण्यसिद्धि का परिचय दिया गया है। रचना के अनुसार 
लावण्यसिद्धि वीकराजशाह की पत्नी गुजरदे की ये सुपुत्री थी। पहुतणी रत्वसिद्धि की ये पद्टधर थीं । 
जिनचन्द्रसूरिजी के आदेश से ये बीकानेर आई और वहीं अनशन आराधना की | सम्वबत्‌ १६६२ में 
स्वर्ग सिधारी [रचना का आदि अन्त इस प्रकार है --] 
आदि भाग--- 
आदि जिणेसर पयनमी, समरी सरसती मात । 
गुण गाइसु गुरुणी तणा, त्रिभुवन मांही विख्यात । 
अन्त भाग--- 
परता पूरण मन केरी, कल्पतरु थी अधिकेरी। 
हेमसिद्धि भगति गुण गावइ, ते सुख सम्पति नितुपावइ । 
इनकी दूसरी रचना 'सोमसिद्धि निर्वाण गीतम्‌” है। इनमें १८ पद्च हैं। रचना के अनुसार 
सोमसिद्धि का प्रारंभिक नाम संगारी था। ये नाहर गोन्रीय नरपाल की पत्नी सिंगादे की पुत्री थी। 
बोथरा गोत्रीय जेठाशाह के पुत्र राजसी से इनका विवाह हुआ था। १८ वर्ष की आयु में इन्होंने दीक्षा 
ली। ये लावण्यसिद्धि के पद पर प्रतिष्ठित हुई । इनके बाद कवयित्री हेमसिद्धि पट्टधर बनी । यह रचना 
कवित्वपूर्ण है। इसमें कवयित्री का सोमसिद्धि के प्रति गहरा स्नेह और भव्तिभाव प्रकद हुआ है । अन्त 
की पंवितयां देखिये-- 
मोरा नइ वलि दादुरां, बाबीहा नह मेहो रे । 
चकवा चितवत रहइ, चंदा उपरि नेहो रे॥१६॥ 
दुखीयां दुख भांजीयइ, तुम्ह विना अवरन कोइ रे । 
सह गुरुणी गुण गावीयइ, वांदठ दिन २ सोई रे ॥१७॥ 
चन्द्र सूरन उपमा दीजइ (अधिक) आगणंदो रे । 
पहुतीणी हेमसिद्धि! इम भणइ देज्यो परमाणंदो रे ॥१८॥। 


आन सनननन ली नलन 


द्रज ४८४८: फ.-डफि :ट:एश 0८ एटा लक हे 
मुनिदूय अभिनल्दन ठाँथ 


हत्थे 
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देवता ब बान्धवा ना आअजज-+, ० 

| दलता बान्धवत्रा चात्त ६ ४ 
जल रसचसे लड़े दाता ल ऊगर न्रंधा है बढ 
स् देवता व जमदुर्बछु है | 
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६. विवेकसिद्धि-- 
ये लावण्यसिद्धि की शिष्या थी। नाहटा जी ने ऐतिहासिक जैन काव्य संग्रह के प्ृ० ४२२ पर 
उनकी एक रचना 'विमल सिद्धि ग्रुरणी गीतम्‌' प्रकाशित की है। इस रचना के अनुसार विमल सिद्धि 
मुलतान निवासी माल्हू गोत्रीय शाह जयतसी की पत्नी जुगता दे की पुत्री थी। वीकानेर में इनका 
स्वगंवास हुआ । रचना का आदि अंत इस प्रकार है :-- 
आदि भाग-- 
ग्ुरुणी गुणवन्‍्त नमीजइ रे, जिम सुख सम्पति पामीजइ रे । 
दुख दोहग दूरि गयी जइ रे, पर भवि सुरसाथिरमी जइ रे । 
अच्त भाग-- 
विमल सिद्धि, गुरुणी महीयइ रे, जसु नामइ वांछित लहीयइ रे । 
दिन प्रति पूजइ नर नारी रे, विवेक सिद्धिसुखकारी रे॥२२४॥ 


७. विद्यास्तिद्धि--- 

नाहठाजी ने ऐतिहासिक जैन काव्य संग्रह” के पृ० २१४ पर इनकी एक रचना गुरुणी गीतम्‌ 
से प्रकाशित की है। प्रारंभ की पंक्ति न होने से गुरुणी का नाम नात नहीं हो सका है। बाद की पंक्तियों 
से सूचित होता है कि ये गुरुणी साउंसुखा गोन्रीय कर्मचन्द की पुत्री थी और जिनसिंह सूरि ने इन्हें 
पहुतणी पद दिया था| यह रचना संवत्‌ १६६६ भाद्र कृष्णा २ को रची गयी है । 
5८. हरकूबाई--- 

इनका सम्बन्ध स्थानकवासी परम्परा से रहा है। आचाये श्रीविनयचन्द ज्ञान भण्डार जयपुर 
में पुष्ठा सं० १०४ में ८८ वीं रचना 'महासती श्रीअमरुजी का चरित्र” इनके द्वारा रचित मिलती है । 
इसकी रचना संवत्‌ १८२० में किशनगढ़ में की गई। इन्हीं की एक अन्य रचना 'महासती जी चतरुजी 
सज्ञञाय' नाम से नाहटाजी ने ऐतिहासिक काव्य संग्रह में पृष्ठ संख्या २१४, २१४ पर प्रकाशित की है। 
&€. हुलासाजी-- 


यह भी स्थानक्रवासी परम्परा से सम्बन्धित हैं। आचाय॑ विनयचन्द्रज्ञान भण्डार, जयपुर 
में पृष्ठा सं० २१८ में ५० वीं रचना क्षमा व तव ऊपर स्तवन इनकी रचित मिलती है। इसकी रचना 
संवत्‌ १८८७ में पाली में हुई थी । 
१०. सरूपाबाई--- 


ये स्थानकवासी परम्परा के पूज्य श्रीमलजी महाराज से सम्बन्धित है। नाहटाजी ने ऐतिहासिक 
काव्य संग्रह में पृ० १५६-१ ५८ पर इनको एक रचना पूज्य श्रीमलजी की सज्ञञाय' प्रकाशित की है । 
११. जड़ाव जी--- 


ये स्थानकवासी परम्परा के आचार्य श्रीरतनचन्द्र जी महाराज के सम्प्रदाय की प्रमुख रंभाजी 
की शिष्या थी। इनका जन्म ध्षंवत्‌ १८६८ में सेठों की रीया में हुआ था । संवत्‌ १६२२ में ये दीक्षित हुई । 
नेत्र ज्योति क्षीण होने से संवत्‌ १६५० से अंतिम समय संवत्‌ १६७२ तक ये जयपुर में ही स्थिरवासी 
३६ 














विविह कुलुप्पण्णा साहवो' कप्परुक्खा (#9] | 
सापु पबती के जंगमकन्यवृक्ष हैं। 


गिनन्हा 








ईफर 


३०६ | मुनिद्रय अधिनन्दन ग्रे ; इतिहास और परापरा . 


के 


बनकर रहीं । इनगी रचनाओं का एक संकलन "अस स्तवभानसी/ नाग थे सकाशिस हध्य के। इस 
हनकी स्तवनात्रक, कंब्रात्वा, उपदेशातक और तालिक रखना सम्रद्नित है । हधदा लिया 7 
विशेष सफलता भिली है । एक उदाहरण देगिगे-- 

ज्ञान का घोड़ा चित की लायुक, विनय लगास लगाई । 

तप त्तरवार भाव का भाला, शिम्मा छाल संसाई ॥ 

रात रांजग, का दिया मोर्चा, किरिया तोष लगाई । 

सभाय पंच का दास सीसा, त्ोपा दीबी चलाई ॥ 

राम नाम का रथ सिणगारया दान दया की फोना । 

हरख भाव से हाथी हो५दे, बैठा पाधों मीजा ॥ 

साच सिपाही पायक पाला, संवर का रखबाला । 

धर्म राय का हुवम हुआ जब, फौजणा आगी चाला॥| 
१२, आर्या पार्वत्ाजी--- 

इनका सम्बन्ध स्थानकवासी परम्परा के पूण्य श्लीयमरसिह॒जी महाराज की झम्प्रदाय से दी। 

इनका जन्म आगरे के निकट छोड़ा भांउपुरी गांव में चौहान रजपूत बलदेय सिह की परनी घनसती भी 
कुक्षी से संचत्‌ १६११ में हुआ । जैनधुनि कंवरसेनजी के प्रतित्रोध से संबतू १६२४ में इस्होंने साध्यी 
हीरादेवी के पास दीक्षा ग्रहण की | बाद में ये सती सम्बाजी की शिप्या सपरवीनी |; 
बन गई । पंजाब की साध्वी परम्परा में इनका गौरबपुर्ण स्थान रहा है नगूज 
खण्ड १ पृष्ठ ३८९ पर इनकी निम्नलिखित चार रचनाओं का उल्लेस हु--(६) श्ृत्त मण्ठली (सवत्त 
१६४०) (२) अजितसेन कुगार ढाल (संबत १६४०) (३) युमति चरित्र (संत १६६१) (४) क्षरिदमन 
चौपाई (संवत १६६१) इनकी हस्तलिखित प्रतियां बीकानेर में श्रीवुज्य जिनचारिव्रश्ूरिजी के सम्रह 
में है। इनकी कई गद्य क्ृतिर्या भी प्रकाशित हैं ।' 


बल्ले 


१३. भूरसुन्दरी-- 

इनका सम्बन्ध स्थानकवासी परम्परा से है। इनका जन्म संवत्‌ १६१४ में नागोर के समीप 
बुसेरी नामक गांव में हुआ । इनके पिता का नाम अखयचन्दजी रांका तथा माता का नाम रामा बाई था। 
भपनी फुआ से प्रेरणा पाकर ११ वर्ष की अवस्था में साध्वी चंपाजी से इन्होंने दीक्षा ग्रहण की । ये कवयित्री 
होने के साथ-साथ गद्य लेखिका भी शी । इनके निम्नलिखित ६ ग्रंथ प्रकाशित हो चुके है. - 

(१) भूरसुन्दरी जन भजनोंद्धार (सवत १६८०) (२) भूरसुन्दरी विवेक विलास (सं० १६८४) 
(३) भूर सुन्दरी बोध विनोद (सं० १६८४ (४) भूरसुन्दरी अध्यात्म बोध (सं० १६८५) (५) भूरसुन्दरी 
ज्ञान प्रकाश (सं० १६८६) (६) भूरसुन्दरी विद्या विलास (सं० १६८६) 

इनकी रचनायें मुख्यतः: स्तवनात्मक और उपदेशात्मक हैँ । इन्होंने पहेलियां भी लिखी हैं । 
दो उदारहण देखिये--- 





१. आर्या पार्वताजी का विस्तृत जीवन परिचय 'साधनापथ की अमर साधिका' (लेखिका साध्वी सरलाजी 
संपाद्रक--श्रीचन्द सुराना 'सरस”) के खण्ड २ में देखा जा सकता है । > 
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च्य्ध्य्य्य्य्य्य्य्य्स्ज्ल्न्त््च्ड ह स्ल्व्व्व्व्य्व्य्य्य्््य््य्य्य्य्व्व्च्य््प्प्व्य्य्र 
के हा देलातों' ब्रान्धवा हू 

# लल्ता चबान्धवा ब्यन्तश 8 

संत- सबसे बड़े देवता'व जगदुनछु है। | 


प्ग्य्य्स्व्य्न्स्नश्प्स्प्ल्स्चफ््ल्फाफिफ््फ्फ्ज फल ्फा्प्< पस्पश्पस्य्य्य्श्खश्प८ज 
कि कन+-+- न ललिलललन-+जिल लीनत+ बनने लिन नम. 


जिम लक न 
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आदि अखरविन जग को ध्यावे, मध्य अखर विन जग संहारे। 
अन्त अखर विन लागत सीठा, वह सबके नयनों में दीठा ॥। 
उत्तर"-काजल 
आद दह अंत दहू रह मध्य अरु मांय । 
तुम दरसन बिन होत है, दरसन से जाय । 
उत्तर « दर्दे 


१४. रत्नकु वर जी-- 

ये स्थानकवासी परम्परा के पूज्य श्री अमोलकऋषिजी महाराज के सम्प्रदाय की प्रवर्तिनी 
रही हैं । संवत्‌ १६६२ में ५१ ढालों में निवद्ध इनकी एक रचना “श्री रत्तचूड़ मणिचूड़ चरित्र” प्रकाशित 
हुई है । ह 

उक्त साध्वी कबयित्रियों के अतिरिक्त श्राविका कवयित्रियों में चम्पादेवी का नाम विशेष 
उल्लेखनीय है । ये वेहली निवासी लाला सुन्दरलाल टोंग्या की धर्मपत्नी थी | इनके पिता अलीगढ़ निवासी 
श्री मोहनलालजी पाटनी थे | इनका जन्म संवत १६१३ के आसपास हुआ था। ६६ वर्ष की अवस्था में ये 
बीमार पड़ गई । तब अहँद भक्ति में तन्मय होकर इन्होंने कई पद लिखे। जिनका संग्रह “चम्पा शतक” 
ताम से डा० कस्तूरचंद कासलीवाल ने सम्पादित किया है । 

आज भी विभिन्न सम्प्रदायों में कई जैन साध्वी कवयित्रियाँ काव्य-साधना में लीन हैं । तेरा 
पन्‍्य सम्प्रदाय की हिन्दी कवयित्रियों के सम्बन्ध में एक निवन्ध उदयपुर से प्रकाशित होनेवाली शोध 
दत्रिका' के जनवरी १६६६ अंक में प्रकाशित हुआ है। इस निवबन्ध में डा० नरेन्द्र भानावत ने साध्वी जय 
श्री, साध्वी मंजुला, साध्वी स्तेह कुमारी, साध्वी कमल श्री, साध्वी रत्नश्री, साध्वी कानकुमारी, साध्वी 
फूलकुमारी, साध्वी मोहना, प्ताध्वी कनक प्रभा, साध्वी यशोधरा, साध्वी सुमन श्री और साध्वी कनक श्री 
की काव्य-रचनाओं का संक्षिप्त परिचय प्रस्तुत किया है। 

कुल मिलाकर कहा जा सकता है कि जैनकाव्य धारा का प्रतिनिधित्व करने वाली इन साध्वी 
कवसगित्रियों का हिन्दी कवयित्रियों में एक विशिष्ट स्थान है। इन्होने न तो डिगल कवयित्रियों की भांति 
अंतःपुर में रहकर रानियों के मनोविनोद के लिये काव्य-रचना की और न किसी की प्रतिस्पर्धा में ही 
कलम तोड़ी । इन्होंने प्राणी मात्र को अपना जीवन निर्मल, निविकार और सदाचारमय बनाने का उपदेश 
दिया है। स्वानुभूतियों से निसृत होने के कारण इनके उपदेश सीधे हृदय को छूते हैं । 

व अअ तन सिसनलन ओई और 


सानव ! तेरे अन्तरतम में, 
छिपा हुआ चुख का अमृतघट । 
और दुःखों की ज्वालाएं भी, 
वहीं किया करती हैं लट-लट ! 
“मधुकर मुनि 
४७४ < 
व्व्व्य्व्व्व्य्य्य्व्य्य्य्य्य्य्य्य्य्स्य्य्य्य्व्य्ड््ल्ल्न्ू्व्य्व्व्व्प््स्य्य्प्ल््व्व्व्य्य्व्व्क्त्र्व्व्य्य्ल्व्य्ड ् 
स्फ्शु 0 8; । है ; हा ५ 68% ६: ७-८ ीधिटप जण४, लाए पे हि 
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नश्चय्य्य्य्स्टलः 
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१ आचाय श्री भूधरजी महाराज 
७ जन्म-स्थान--नागौर (राजस्थान) 

& जन्म-दिवस--वि० सं० १७१२ विजयादशमी 

क दीक्षा-दिवल--वि० सं० १७५१ फाल्मुन शुक्ला पंचमी 

& स्वर्गंवास-दिवस--वि० सं० १८०४ विजयादशमी 


गहस्थ-जीवन : 

वि० सं० १७१२ की विजयादशमी के दिन आचार्य श्री भूधरजी महाराज का जन्म राजस्थान 
के सुप्रसिद्ध शहर नागौर में हुआ था । 

उनका गोत्र ओसवाल मुणोत था | पिताजी का नाम माणकचंदजी व माताजी का नाम 
झूपादेवी था । 

भूधरजी का शारीरिक सोन्दर्य जैसा नयनाभिराम था, उनका आच्तरिक व्यक्तित्व भी वैसा 
ही प्रभावोत्पादक था । 

वचपन से ही भूधरजी के हृदय में सैनिक शिक्षा को प्राप्त करने की अभिरुचि विशेषतः थी । 

अपनी इस अभिरुचि के फलस्वरूप श्री भूधरजी ने सैनिक शिक्षा में अधिकतम योग्यता प्राप्त 
की । अपनी इस योग्यता ने उन्हें सेना के एक उच्चेषद पर आसीन कर दिया । 

जब श्री भूधरजी की नियुक्ति सोजतशहर में हुई तो उस समय वहाँ डाकुओं का भयकर 
आतंक फैला हुआ था | इस आतंक को दूर करने के लिए भूधरजी ने अधिकार पूर्ण परिश्रम किया और 
वे उसमें पूर्णत: सफल भी बने | 

भूधरजी सोजत में अधिकतम जनप्रिय हो गए | उनका कार्यक्षेत्र भी सोजत ही हो गया । 











ीदय अभिनव अरंड (7). 5 का लवासत . 0 टेलला अल्टिलो 
लत 8383 ०) ध््द | ब्मज्त३ & 
८ 9४8 ॥ संत्त- सकती बड़े देवता व जयवूनँद्चु |। 


:चष्स्च्स्ण्फ्ाफ्लिप्णओफेडणअशडलप्ाएे_-फखाफापिाएप्श्ाफाफाफसपपणफ््उ्फज् प्र 
जब पाप-क्जर किन 
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साध्वी उमरावकु वर : स्थानकवासी जैन परम्परा की अमरविभूतियां [३०६ 


भूधरजी के हृदय में वैराग्य भावत्ता का उदय डाकुओं के साथ की गई एक मुठभेड़ के समय 
हुआ । वात यह वनी कि वि० सं० १७४० में ऊंठों पर सवार होकर चौरासी डाकुओं ने कंटालिया गांव में 
डाका डाल दिया । 

कंटालिया के ठाकर साहव की सूचना पर भूधरजी उन डाकुओं को सर करने के लिए वहां 
प्र पहुंचे । 

भूधरजी के वहां पहुँच जाने के कारण सभी डाकू नौ-दो ग्यारह हो गए। आगे-आगे डाकू 

भाग रहे थे और उनके पीछे भूधरजी भी इन्हें पकड़ने के लिए तेजी से जा रहे थे। आखिर काजलवास 

गाँव के पास दोनों की मुठभेड़ हो गई । 

इस मुठभेड़ में एक डाजूं' ने भुधर जी के ऊट पर तलवार से प्रहार कर दिया। इससे वह्‌ 
ऊंट अधिक घायल हो गया और उसने स्वामी भूधरजी के सामने ही दम तोड़ दिया । 

वह ऊंट भूधरजी का अतीव प्रेम-पात्र था। अतः उसकी इस प्रकार से मृत्यु की घटना का 
उन पर मंमान्तक प्रभाव पड़ा । इस घटना के वाद उन्होंने राजकीय कार्यो से अवकाश ले लिया। 


साधना पथ पर : 

अब भूधरजी का लक्ष्य आत्मचिन्तन बन गया । इसे चिन्तन के फल स्वरूप उन्होने 'पोतिया- 
वन्ध' पंथ में संयम ग्रहण कर लिया । 

पोतियावन्ध पंथ में उन्हें वास्तविक आत्म शान्ति न मिली । अतः वे वास्तविक आत्म-शान्ति 
की खोज में लग गए । 

(जिन खोजा तिन पाइया' इस लोकोक्ति के अनुसार वे अपनी खोज में सफल हुए । 

एक दिन भूधरजी आचार्य श्रीधर्मदासजी महाराज के पृट्ठर आचार्य श्रीधन्नाजी महाराज 
के सम्पर्क में आए । 

आचाये श्री जी के साथ की गई तत्त्व चर्चा में उन्हें आभास मिल गया कि इस परम पुनीत 
पूज्य पुरुष की सेवा में रहने से मुझे वास्तविक आत्म-शान्ति सिल सकती है। फिर क्या था। वे वि० 
सं० १७५१ की फाल्गुन शुक्ल पंचमी के दिन आचार्य श्री धन्ना जी की सेवा में दीक्षित हो गए । 

भूधरजी सत्य पथ के गवेषी थे अत: इन्होंने सत्य पथ पालिया। 

भूधरजी का अंतरंग अदम्य उत्साह से ओत-श्रोत था। धीरज के वे धनी थे । साहस उनका 
सहयोगी था । अतः वे यत्र-तत्र स्वेत्र सफल बनते गए । 

अब भूधर जी मुनि हो गए । अपने गुरुदेव के प्रति भूधरमुनि जी की अनन्य भक्ति व श्रद्धा थी । 

मतिन्नानावरणीय व श्रुतज्ञानावरणीय कर्म का क्षयोपशम उनमें अदुभुत था। आगमों की 
साक्षी के साथ वे उलझी हुई समस्याओ्रों का समाधान करने में अत्यन्त विचक्षण थे। उनके जीवन में 
जब भी ऐसे प्रसंग आए तो उन्होंने शंकाओं का समाधान करने में सफलता प्राप्त की । 

एक वार तो उन्होंने एक सो अदठाहर दिनों की तपस्या कर के सव को आश्चर्य-चकित कर 
दिया । अपनी सुसंयम-साधना व निष्काम-तपःसाधना से वे जन-जन के प्रिय वन गए। अपने चारित्र- 
वल के प्रभाव से उन्होंने सहख्न-सहस्नर भूले-भटके राहियों को संमयपथ पर अग्रसर किया । साठ वर्ष तक 
इनकी यह साधना चलती रही । 





व्च्च्य्ख्प्य्च्य्य्स्स्स्ल्स्स्स्य्ल्स्स््स्स्स्ल्न्स्स्स्प्स्स्स्म्न्न्म्व्स्प्प्स्स्य्य्य््य्य्व्य्य्पय्य्य्य्पख्ख८ 









'विविंदर कुलुप्पण्णा हे मसाहवो' 
वावह कुलुप्पण्णा साहवदो' कप्परूकाधा [* 
लाए घरती के जंगमकल्पवृक्ष हैं।. ६ 





प््ान्प्साजिआअे पट प्टप्स प्नप््प्जप्८ 














२१० | सुनिद्यय अभितन्वन प्र थ : इतिहास और परम्परा ्ि 


श्रीभूधरजी महाराज क्षमा के तो साक्षात्‌ अवतार ही थे । विरोधियों द्वारा उनपर आक्रमण 
किया गया । मारणान्तिक उपसर्ग के अवसर भी उनके जीवन काल में जाए, परूतु वे सवंत्र सम्तुलित 
रहे । अपने अपराधियों को भी गले लगाकर उन्होंमे क्षमा का भपूर्व आदर्श उपस्थित किया । एक दिन 
मुनिभूधरजी को आचार्य पद मिल गया । वे जन-जन के वंदनीय वन गए । 

शिष्य परिवार : 

आचार्य भूधरजी महाराज के ६६९ शिप्य हुए। उनमें नव शिष्य तो सचमुच नव रत्न 
ही थे। वे ये थे-- 

१ श्रीनारायणजी २ श्रीरघुनाथजी ३ श्रीजेतसीजी ४ श्रीजयमलजी ५ श्रीकुशलोजी 
६ श्री जगमाल जी ७ श्री रूपचन्द जी ८ श्री रतनचन्द जी € श्री गोवर्धन जी ) 

भाचार्यश्री भूधरजी महाराज को अनेकश:ः अभिवन्दन । 


२ आचोय॑ श्री रघुनाथजी महाराज 


क जन्म-स्थान--सोजत 
क जनन्‍्म-दिवस---अनात 
€ दीक्षा-दिवतल--अजात (दीक्षास्थान-जोधपुर) 
0 स्वगंवास-दिवस--१८८६ माघ शुक्ला एकादशी (पाली) 
जीवन का प्रथम चरण ! 

आचार्य श्री रघुनाथजी महाराज की जन्म-भूमि सोजत थी। बापना नथमलजी उनके पित्ता 
थे | जब आचार्य श्री जी अपनी माताजी के उदर में आए थे, तब उनको माता सोमादेवीजी क्रो एक रात्त 
स्वप्न में मर्यादा पुरुषोत्तम रामचन्द्रजी के दर्शन हुए थे । जब पुत्र का जन्म हुआ तो उक्त स्वप्न के आधार 
पर नवजात शिशु का ताम 'रघुनाथ' रखा गया, 

बचपन में ही रघुनाथजी अतीव प्रभाव पूर्ण प्रतिभा वाले थे । जब वे कुछ बड़े हुए तो उनका 
व्यक्तित्व और भी निखर आया । अपनी इस प्रतिभा के कारण बे अपनी अल्प आयुरमे ही सुशिक्षा में सम्पन्न 
हो गए ! 

सोलह वर्ष की अवस्था में ही रघुनाथजी ने अपने घर के उत्तरदायित्व को संभाल लिया । 

पिता के ह्रदय में अपने पुत्र के प्रति असीम स्नेह था तो पुत्र के हृदय में अपने पिताजी के प्रति 
असीम श्रद्धा व भक्ति थीं। दोनों के आपसी सम्बन्ध अतीव उच्च थे । भतएवं उनका घरेलू वातावरण 
जने-जन के लिए प्रशंसनीय था । 

रघुनाथजी का एक अभिन्न मित्र था। उसकी आकस्मिक मृत्यु हो गई। उनके कोमल हृदय 
पर इस बात का बड़ा आघात पहुँचा । 

अपने चिन्तन के क्षणों में रघुनाथजी के हृदय में एक वात आई कि यह मृत्यु बड़ी भयंकर 


जलन 


ग्््य्य्म्ख्य्य्य्य्््च््ख्य्््ट 
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। 


वस्तु है, इस पर विजय पाना अतीव आवश्यक है। मृत्यु पर विजय पाने से ही अमरत्व प्राप्त किया जा 
सकता है । 
उन्होंने यह दृढ़संकल्प कर लिया कि मुझे अवश्यमेव मृत्यु पर विजय प्राप्त करना है ! वे 
अमरत्व की प्राप्ति के लिए एक प्रकार से जुटते गए । 
अब रघुनाथजी से जो भी मिलता ; वे उससे अमरत्व की उपलब्धि का पता पूछते रहते थे 
कि यह कहाँ मिलती है ? 
कुछ अन्ध भक्तों ने इन्हें यह सलाह दी कि यदि तुम भगवती चामु डा देवी के चरण-कमलों 
में अपना शिर काटकर रख दो तो तुम्हें अमरत्व की उपलब्धि हो सकती है ? 
फिर क्‍या था ? रघुनाथजी ने सोचा कि अमरत्व की उपलब्धि का उपाय इससे सरल और 
क्या हो सकता है ? उन्होंने चामुडा देवी के चरणों में अपना शिर काटकर रखने का हढ़ संकल्प कर 
लिया । 
इधर घर पर रघुनाथजी के विवाह की तैयारी अतीव उत्साह और साज-सज्जा के साथ हो 
रही थी । 
शाह नथमलजी व सोमादेवी जी अपने आत्मज के इस हृढ़ निश्चय से अतीव परेशाव हो रहे 
थे। वे किकर्तव्यमूढ हो रहे थे । अज्ञात आशंकाओं से उनका मानस अतीव उद्विग्त हो रहा था। 
ठीक उसी समय आचार्य श्री भूधरजी महाराज का प॒दार्पण सोजत शहर में हो गया । समाज 
के समझदार सदस्यों से आचार्य श्री जी को रघुनाथजी के विचारों की जानकारी मिली। लोगों की प्रेरणा 
से रघुनाथजी भी आचार्य श्री जी की सेवा में पहुंचे । 
अमर-चरण 
आचार्य श्री जी ने उन्हें अमरत्व की उपलब्धि का वास्तविक मार्ग बताया। आचार्य श्री जी 
के सत्संग से रघुनाथजी को आत्म-बोध मिला । उनके डिगते चरण सत्य मार्ग पर सुस्थिर हो गए । 
एक संयमी जीवन ही अमरत्व की उपलब्धि का अमोघ उपाय है। यह वात रघुनाथजी के दिल 
में शत-प्रतिशत जम गई । उन्होंने अब विरक्तदशा में प्रवेश कर लिया । 


अपनी वागृदत्ता भावी पत्नी के प्यार का तथा संसार के सारे परिग्रह का परित्याग कर वे 
आचार्य श्री भ्ूधरजी महाराज के श्री चरणों में पहुंच कर संयमी हो गए। उनकी भावी पत्नी श्रीमती 
रत्नकु वर बाई ने भी अपने पतिदेव के पद चिन्हों का अनुसरण कर साध्वी जीवन में प्रवेश कर लिया । 

संयमी जीवन में प्रवेश करने के वाद श्री रघुनाथ मुनिजी ने अन्य-अन्य सुसाधनों के साथ-साथ 
तपस्या की साधना भी प्रारंभ कर दी । 

तपः साधना में श्री रघुनाथजी मुनि को अपूर्व आध्यात्मिक आनंद मिलता था । अतीव उल्लास 
व उत्साह के साथ उनकी यह साधना चलती थी । उनकी इस साधना में क्रमणः प्रगति होती जा रही थी। 
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मसाद, प्छण््ली 5 जेंगस ग्डिड कत्यव न्प्रर क्ष नम 
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३१२ | मुनिद्यय अभिननदन ग्रन्थ : इतिहास और परम्परा ्ि 


एक दिन उनकी इस सुसाधना ने उन्हें आचार्य-पद पर भी प्रतिष्ठित कर दिया | 


उग्र तप:साधना : 
आचार्य श्रीरघुनाथजी महाराज एक महान उम्र तपस्वी थे । वेराग्य और हृढ़ संकल्प शर्ति 
उनकी अजब थी । उनकी साधना का रोमांचक वर्णन श्रीमरुधरकेसरीजी महाराज ने काव्य पक्तियों में इस 
प्रकार किया है । 
चार विगे ठाली चतुर दीक्षा दिन थी जाण। 
पांच-पांच लग पारणो, अभिम्नह धारुयो आन ।॥ 
ग > 2८ 
पांच मास पाली में कोना मेड़ते चार रसाल। 
चार मास उज्जन पचसखिया चार जौधाणें रसाल । 
तीच सास इग्यारा आदर्या दोय मास सप्त धार | 
सासी तप इकवीस अन्दाता पक्ष पांच ही लार॥ 


अपने साधनामय ६० वर्ष के जीवन में लगभग ३ वर्ष से भी कम आहार किया ४७ वर्प 
करीब तपस्या में बिताये । 


मुनिश्री जेतसीजी, आचार्य श्रीोजयमलजी व मुनि श्रीकुसलोजी आचार्य श्रीरघुनाथजी के अनुज 
गुरु भ्राताओं में से थे । 
तेरापंथ सम्प्रदाय के आद्यप्रवर्तक भिक्‍खु स्वामी आचार्य श्रीरघुनाथ महाराज के ही शिष्य थे । 


वतंमान समय में आचार्य श्रीरघुनाथजी महाराज की परम्परा में प्रवर्तक स्वामीजी श्रीमरुधर 
केसरी मिश्रीमलजी महाराज श्रमण संघ के चमकते सितारे हैं । 


रघुनाथं गणाधीश बन्दे नित्यं हि भावतः । 


३ आचाय श्री जयमलजी महाराज 


क जन्‍्म-स्थान---लांवियाँ-मारवाड़-राजस्थान 
७ जन्म-दिवस--वि० सं० १७६५ भाद्रपद, शुक्ला वयोदशी 
 दीक्षा-दिवस--वि० सं० १७८७ मार्गशीर्ष, कृष्णा द्वितीया (मेड़ता) 
क स्वर्गंवास-दिवस--विक्रम सं० १८५३ वेशाख शुक्ला चतुर्दशी (नागौर) 
गृहीजीवन : 
राजस्थान की मझुधरा में लांबियां एक शस्य-श्यामला भूमिवाला सुन्दर गाँव है। वहीं पर 
जयमलजी महाराज का जन्म हुआ था । 


उनके पिता समवड़िया मेहता मोहनदासजी, माता महिमा देवीजी और भग्नज ज्राता रिड्मल 
जीथे। 
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जयमलजी बचपन से ही प्रतिभा-सम्पन्न थे । व्यवहार कुशलता, व्यावसायिक-योग्यता एवं उचित- 
परामर्श देने की क्षमता उनमें प्रारम्भ से ही थी। उनके हृदय में उदारता थी, वोली में मथुरिमा थी । 
निश्छलता उनका प्रमुख गुण था। वे विनोद-प्रिय भी थे और कवित्वशक्ति से सम्पन्न भी थे । 
जयमलजी जब वाईस वर्ष के हुए तक उनका विवाह रियां-निवासी सेठ शिवकरणजी की 
सुपुत्री श्रीमती लक्ष्मीदेवी के साथ हो गया । वर-वधू की सुन्दर जोड़ी देखते ही वनती थी । विवाह के 
कुछ दिनों के वाद नव-वधू लक्ष्मी देवी अपने पीहर चली गई थी । 
गौना अभी तक उसका हुआ नहीं था । इस बीच में जयमलजी एक बार व्यवसाय के लिए 
मेड़ता गए थे । जिसदिन वे वहाँ पहुँचे, वह कातिक शुक्ला चतुर्दशी का दिन था। 
उस वर्ष मेड़ता में आचार्य श्री भूधरजी महाराज का वर्षावास था। कातिकशुक्ला चतुर्दशी 
उतरती-चौमासी कहलाती है | वर्षावास की समाप्ति का समय एकदम निकट आ गया था | इसलिए जैन- 
जनता अपना कारोबार छोड़कर उसीदिन आवचायंश्रीजी के अन्तिम प्रवचन-संदेश को सुनने के लिए 
अधिकतम संख्या में स्थानक में गई हुई थी | वाजार लगभग वंद-सा था । 
आज वाजार क्‍यों बंद है ? यह जानकारी जब जयमलजी को मिली तो वे भी आचार्यश्री 
भूधरजी महारात्र का प्रवचन सुनने के लिए स्थानक में पहुंच गए । 
जव जयमलजी प्रवचन सभा में पहुंचे तो आचायंश्रीजी के मुखारविन्द से ब्रह्मचर्य के प्रसंग 
पर सेठ सुदर्शन का जीवन-इतिवृत्त चल रहा था । 
आचार्य श्री जी के कहने का ढंग अपना निराला था। और उसमें भी सेठ सुदर्शन का प्रभावो- 
त्पादक प्रसंग ! जनता आचार्यश्रीजी के प्रवचन से मंत्र-मुग्ध-सी हो रही थी । 
प्रबुद्ध हो उठे : 
जयमलजी ने अथ से इति तक सेठ सुदर्शन की वात सुनी । उसमें कपिला व अभया के माया- 
जाल का प्रसंग, स्वेत्र सेठ सुदर्शन का अकंप व अपने ब्रह्मचर्य ब्रत में सुहढ़ रहना, परिस्थिति-वश महाराज 
दध्विवाहन के आदेश पर सेठजी का शूली पर चढ़ना तथा शुली का सिहासन होना आदि घटनाओं का 
प्रभाव जयमलजी के कोमल हृदय पर इतना पड़ा कि वे उसी समय आजीवन नब्रह्मचर्य ब्रतधारी वन गए 
और दीक्षा ग्रहण करने की तैयारी में लग गए । 
जयमलजी की दीक्षाक्रत ग्रहण करने की बात सुनकर वहाँ उनके पिता मोहनदासजी आए, 
माता महिमा आई और प्रिय पत्नी लक्ष्मीदेवी भी मेड़ता पहुंच गई । 
माता, पिता व प्रिय. पत्नी की ओर से जयमलजी को घर पर रोकने के अनेक प्रयास किए 
गये पर सभी विफल । अन्ततोगत्वा वि० सं० १७८७ की मार्गशीर्ष कृष्णा छ्वितीया को जयमलजी की 
दीक्षा भेड़ता में आचारये श्री भूधरजी महाराज की नेसराय में हो गई | कुछ समय के वाद श्रीमती लक्ष्मी 
देवी ने भी संयमी जीवन ग्रहण कर लिया । 
वज्त्रसंकल्प : 
दीक्षा-दिवस से ही मुनिश्नरी जयमजजी ने एकान्तर तप की साधना प्रारंभ कर दी । वह सोलह 


वर्षो तक निरंतर चलती रही । जिस दिन अपने परम पूज्य ग्रुर्देव आचार्यश्री भूधरजणी महाराज का 
४० 
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ह््‌ 


स्वर्गवास हुआ उस दिन से तप: साधना के स्थान पर लैेटकर मींद ने लेने की कठोर साधला उन्होंनि अपना 
ली । उनकी यह साधना भी आजीवन चलती रही । पचास वर्सो तक उन्होंने लेटकर भींद नहीं ली । यह 
इनकी बहुत बड़ी भीष्म-अतिज्ञा रही । ह्वितीया, पंचमी, अप्टमी, एकादशी वे चतुर्गी-इन तिथियों में वे 
विगय का सेवन नहीं करते थे । 
मुनिश्री जी की वैराग्य-मावना व संयम की साधना कितनी उच्चतग थी, यह काभास उनकी 
इन प्रतिज्ञाओं से जन-जन को मिल राकता है । 
समय पाकर मुनिश्री जयमलजी आचार्य पद पर भी प्रतिप्डित ही। गए। यह पद संघ में 
शासन-संचालन का पद है। रांघ-गत अनेक उलझनों को सुलझाने का पद हैं। विविध उत्तरदायित्व को 
सम्भालने का पद है । 
इस पद पर प्रतिष्ठित हो जाने के बाद भी आचार्यश्री जयमलजी ने अपने उस पद को बराबर 
निभाया और उन्होंने अपनी साधना में जीवन भर तक किसी भी प्रकार का अन्तर नहीं आभाने दिया । 
आचार्य श्री भूधरजी महाराज के अनेक शिष्य थ्रे। यद्यपि वे सभी श्रुत्त-संपन्‍्त व संयम-सम्पन्न 
थे परन्तु जो सिद्धि व प्रसिद्धि आचार्य श्री जयमलजी महाराज को मिली वह वस्तुतः अद्वितीय थी । 
बीकानेर क्षेत्र में यतियों क। काफी साम्राज्य था। अपनी मंत्र-साधना व चामत्कारिक प्रवृत्तियों 
के कारण वे वहाँ अत्यधिक प्रभावशाली बने हुए थे | जैन-समाज के सदस्य व अधिकारी लोग भी उनके 
गाए गीत ही गाते थे। आचार्यश्री जयमलजी महाराज जब उस ओर पधारे तो उन्होंने अपनी संयम- 
साधना के बल पर वहाँ स्थानकवासी जैन-जगत्‌ का झंडा रोप दिया । 
बहुमुखी प्रतिभा : 
राजस्थान के अनेक छोटे-बड़े नरेश व ठाकुरों पर आचार्य श्री जी का बहुमुखी प्रभाव था । 
अपने उपदेश के अवसर पर तथा उनसे व्यक्तिगत संपर्क जोड़कर आचायेश्री जी ने उन लोगों को शिकार 
खेलना, मांस-भक्षण व मदिरापान आदि के शपथ दिलवाये । 
कवित्व-शक्ति के बीज उनमें पहले से ही थे । अपने गृहस्थ जीवन में भी वे हास्य-व्यंग्य रस 
से परिपूर्ण कविताएँ किया करते थे । संयमी जीवन में प्रवेश करने के वाद उन्होंने अपनी कविताओं को 
तेतिक-जीवन वैराग्यरस व आगम के अनुकूल आध्यात्मिक पदों की ओर मोड़ दे दिया । 
पूज्य गुरुदेव श्रीमधुकर मुनिजी ने आचायेश्री जी की रचनाओं का एक संकलन 'जयवाणी' 
के नामसे प्रकाशित करवाया है | अभी भी उनकी अनेक ऐसी रचनाएँ हैँ, जो अभी तक प्रकाश में नहीं 
आ पाई हैं। आचार्यश्री जी की आचाये-परंपरा व संत-परंपरा में भी अनेक सुप्रसिद्ध कवि हो गए हैं । 
उनकी भी विखरी हुई रचनाओं का प्रकाश में लाना अतीव आवश्यक है । 
शारीरिक अस्वस्थता के कारण आचार्यश्री जी ने तेरह वर्षों तक नागौर में स्थिरवास किया । 
अन्तिम समय में आचायेश्री जी ने संलेखना की तथा एक मास का संथारा किया! अतीत में--जय- 
गच्छ में अनेक सुप्रसिद्ध आचार, संयम-सम्पन्न सच्त व सतियाँ हुई हैं । 
इस समय इस गच्छ के वयोवृद्ध पूज्य स्वामीजी श्रीरावतमलजी महाराज, उपग्रवतेक पृज्य 
स्वामीजी श्रीत्रजलालजी महाराज तथा पंडितरत्व स्वामीजी श्री जीतममजी महाराज भआादि मुनिराज 
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वर्धभान स्थानकवासी जैन श्रमण-संघ में जिन शासन की शोभा बढ़ा रहे हैं । इस गच्छ की साध्वियों की 
संख्या लगभग पचास है । 
आचाये हि जय॑ वबंदे-जगत्रत्न॑ महत्तमम्‌ । 


४ स्वामीजी श्री जोरावरमलजी महाराज 


& जन्म-स्थान--सिंह गाँव (नागौर राजस्थान) 
कै जन्म-दिवस--वि सं० १६३६, अक्षय तृतीया 
के दीक्षा-दिवस--वि० संर १६४४ अक्षय तृतीया (नागौर) 
& स्वरगंवास-दिवस --वि० सं० १६८६ ज्येष्ठ शुक्ला चतुर्थी (भंवाल) 

यह भारत-भूमि अवतारों की जन्मभूमि, वीरों की कर्मभूमि, साधकों की साधना-भूमि और 
दाशनिकों की चिन्तन-भूमि रही है । 

इस भूमि में अनेक अनेक समाज-रत्न और सन्त-रत्न उत्पन्न हुए हैं । 

इन महापुरुषों ने विश्वभर में सात्विक स्नेह की सुनिर्मेल सरस सरिता बहाई, अपने तप. पूत 
जीवन से जन-मानस को जागृत किया और अपने सदाचरणों से सर्वत्र सदगुणों की सौरभ फैलाई | ऐसे 
जिन नर-रत्नों के वाम स्वणक्षरों में अंकित है, उनमें एक नाम मेरे पूज्य दादागुरु स्वामीजी श्रीजोरावर- 
मलजी महाराज का भी है--इनका जीवन-इतिवृत्त इस प्रकार है :--- 

बचपन में वेराग्य : 

मेड़ता के पास गोटन स्टेशन के अति-निकट एक लघुतम ग्राम है, 'सिहु | वहाँ इस समय 
तो सिर्फ प्रमुख वस्ती है चारणों को, परन्तु पहले वहां ओसवाल जाति की भी काफी अच्छी वस्ती थी । 

इस “सिह गाँव में स्वामीजी श्रीजोरावरमलजी महाराज का जन्म हुआ था। श्रीरिद्धकरणजी 
बोथरा उनके पिताजी थे और मगनकु वर वाई उनकी माताजी थीं । 

स्वामीजी के बचपन में ही उनके पिताजी का स्वर्गवास हो गया था। उसके वाद शीषघ्र ही 
उन्होंने तथा उनकी माताजी ने संयम ग्रहण कर लिया । 

बालक जोरावर तथा उनकी माताजी की दीक्षा वड़ी कठिनाइयों के बीच हुई थी । अनेक 
परीपहों को सहन करने के पश्चात्‌ दोनों माता और पुत्र दीक्षित हो सके थे । 

दोनों की दीक्षा का घटताचक्र यह है कि एक वार मेरी दादागुरुणीजी चोथांजी महाराज 
अपनी शिषप्या-मंडली के साथ सिह! पधारी थी। सत्तीजी श्रीचोथाँजी अपने समय की एक सुप्रसिद्ध 
ख्याति-प्राप्त साथ्वीरत्त थीं। सतीजी के प्रतिभा-पूर्ण प्रवचनों का प्रभाव मगनकुबर वाई पर ऐसा पड़ा 
कि उनके हृदय में वैराग्य की भावना जागृत हो गई । 

जब सतीजी श्री चोथाजी ने 'सिहु' से प्रस्थान किया तो मगनकुवरबाई भी अपने पुत्र 
जोरावर को लेकर सत्तीजी के साथ सिह से रवाना हो गई । 
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जब सत्तीजी पारसनाथजी की फलोदी (मेड़तारोड़) पहुंची तो मगनकुबरवाई ने अपना 
निर्णय सतीजी के सामने रख दिया और स्वयं ने श्वेतवस्त्र धारण कर लिए । 


मगनकु वरवाई ने अपने ससुराल भी यह सूचना भेज दी कि “मुझें व जोरावर को दीक्षा 
लेना है अतः आप हमारे लिए अनुमति भेज दीजिए, जिससे इस दीक्षा व्रत को सुलभता के साथ ग्रहण 
कर सकें ।” 
इस सूचना के पाते ही वाईजी के जेठजी मेड़तारोड़ पहुंचे और क्रोध से आग-बबूला होकर 
उन्होंने श्वेतवस्त्रधारिणी मगनाजी को लट्ठियों से पीटना प्रारम्भ कर दिया । 
लगभग वीसवार लट्ठियों का प्रहार जेठजी ने मगनाजी पर कर दिया। इतना होने पर भी 
मगनाजी अपने विचारों से विचलित नहीं हुई | अकंपभाव से सगनाजी ने अपने जेठजी से कहा कि 
आपकी ओर से वीस वार लट्टियों का प्रहार हो गया है। अब इक्कीसवाँ प्रहार आपके ऊपर मेरा 
रहेगा--अर्थात्‌ मुझे अवश्यमेव संयम ग्रहण करना है । 
मगनाजी की यह वात सुनकर उनके जेठ के मुख से यह वात फूट पड़ी कि “तुम खुशी से 
दीक्षा ग्रहण कर. सकती हो पर जोरावर को मेरे साथ भेज दो ।” 
अपने जेठ के मुख से इतना सुनते ही मगनादेवी ने कहा कि बस हो गया मेरा कार्य सिद्ध । 
आपने मुझे तो दीक्षा लेने की अनुमति प्रदान कर ही दी और जोरावर पर तो एकमात्र मेरा ही 
स्वाधिकार है, अतः मैं स्वयं आज्ञा देकर उसे दीक्षित कर दूगी । 
इस प्रकार मगनकुवरवाई स्वयं ने तो भागवती दीक्षा ग्रहण की ही साथ में अपने प्रिय पुत्र 
जोरावर को दीक्षा दिलवाकर श्रमणसंघ को एक अमूल्य रत्त भेंट किया । 
वि० सं० १६३६ की अक्षय तृतीया स्वामीजी श्रीजोरावरमलजी महाराज का जन्म दिवस था 
और वि० सं० १६४४ की अक्षय तृतीया उनका दीक्षा-दिवस था । 
तागौर उनकी दीक्षाभूमि थी। स्वामीजी उस समय के सुप्रसिद्ध वैयाकरण और चर्चावादी 
सन्त परम श्रेद्यय स्वामीजी श्रीफकीरचन्दजी महाराज के शिष्य-रत्न बने । 
स्वामीजी श्री फकीरचन्दजी महाराज के सोलह शिष्य थे, उनमें स्वामीजी उनके सबसे छोटे 
शिष्य थे । 
योग्य गुरु : योग्य शिष्य : 
वचपन से ही स्वामीजी में सर्वेतोमुखी प्रतिभा थी । अतः उनका अध्ययन अतीव उच्चतम 
रहा । योग्यतम गुरुदेव की सेवा में रहकर शिष्य योग्यतम वर्नें--इसमें अतिशयोक्ति क्या ? 


स्वामीजी ने संस्कृत, प्राकृत, आगम, चूर्णी, टीका, भाष्य, काव्य, छंदःशास्त्र व ज्योतिष 
आदि का गम्भीर अध्ययन किया । अपने समय में वे आगमों के एक तलर्स्शी विज्ञाता, विचक्षण विद्वान 
माने जाते थे। वे उम्रक्तियावादी नहीं थे तो कोरे ज्ञानवादी भी नहीं थे। उनमें ज्ञान-क्रिया का 
सुन्दरतम संगम था | 

स्वामीजी श्री जोरावरमलजी महाराज “यथानाम तथाग्रुण” इस उक्ति के अनुसार 
सचमुच जोरावर थे। उनके चेहरे पर चमकता हुआ ओज था। किसी भी व्यक्ति की हिम्मत एकदम 
उनके सामने बोलने की नहीं होती थी । 
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यद्यपि उनका विचरण राजस्थान में ही हुआ था फिर भी उनका वर्चस्व जैन व जैनेतर 
समाज में सर्वत्र छाया हुआ था । 


स्वामीजी सही वात को ही पकड़ते थे, पर उनकी पकड़ बहुत सुदृढ़ होती थी । आगम के 
आधार पर तक॑ की कसौटी पर कसकर वे विरोधियों को ऐसा करारा जवाव देते की विरोधी व्यक्ति 
स्वयमेव उपशा/नन्‍्त हो जाते । 
सुधारवादी संत : 
स्वामीजी सुधारवादी भी थे। अनेक स्थानों पर उन्होंने परम्परा से प्रचलित अनेक कुप्रथाओं 
का निवारण किया । बारात में रात्रि-भोजन, ढोल पर कुलीन औरतों का नाचना विवाह शादियों में औरतों 
का गंदे गीत गाना आदि कुप्रथाएँ स्वामीजी को बहुत अखरती थी । 


अछत जाति के प्रति भी स्वामीजी की बड़ी हमदर्दी थी। हरिजनों को उच्छिष्ट भोजन देने 
का भी वे सख्त विरोध करते थे । 


साधु-समाज में क्रिया की ढिलाई स्वामीजी को बिलकुल नहीं सुहाती थी। चाहे अपनी 
सम्प्रदाय के ही साधु क्‍यों न हो, जिनमें वे क्रिया की ढिलाई देखते तो उन से वे अपना सम्पर्क कभी 
नहीं रखते थे । इस वात को लेकर स्वामीजी साधु-समाज में कुछ कठोर प्रकृतिवाले भी माने जाते थे । 

स्वामीजी में एक खास विशेषता यह थी कि यदि साधु समाज की गलत प्रवृत्तियों को देखकर 


श्रावक समाज में उन साधुओं के प्रति अश्रद्धा का वातावरण बन जाता तो वे समाज में पुनः उनकी 
जाजम जमाने में भी कभी नहीं चूकते थे । 


स्वामीजी के तीन शिष्य हुए स्वर्गीय स्वामी जी श्री हजारीमलजी महाराज, वतंमान में 
विराजित पृज्यगुरुदेव उपप्रवेतक स्वामीजी श्री ब्रजलालजी महाराज व पण्डित रत्न श्री मधुकर मुनिजी 
महाराज । 
स्वामीजी का ४२ वर्ष का संयमी जीवन रहा। अन्त में उन्होंने भंवाल में समाधिमरण 
प्राप्त किया । 
श्री 'जोरावर' सन्सुर्ि ग्ुरुवरं वन्दे सदा भावत: । 


धू्‌ स्वामी श्री हजारीमलजी महाराज 
कै जन्म-स्थान--डांसरियाँ (टाटगढ़--मेरवाड़ा) 
कै जन्म-दिवस--वि० सं० १९४३ वसंत पंचमी 
& दीक्षा-दिवस--वि० सं० १६५४ ज्येष्ठ कृष्णादशमी (नागौर) 
& स्वर्नवास-दिवस--वि० सं० २०१८ चैत्रकृप्णा दशमी (नोखा चांदावतों का) 
जीवन का पथ अथ से इति तक अनेक कठिनाइयों से परिपूर्ण है। उस पथ पर बढ़नेवाले 


पृथिक को पद-पद पर विघष्न मिलते रहते हैं । वहाँ परस्पर विरोधी शक्तियों में प्रतिपल प्रतियोगिता 
होती रहती है । इसी का नाम है--जीवन-संग्राम । 
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संसार का एक भी मार्ग निरापद नहीं है। उसमें भी साधना का मार्ग तो और भी कंटकाबी र्ण 
है। इस पथ पर तो संयमी पुरुष ही साहस का संवल लेकर बढ़ सकता है । इसलिए इस विकट पथ के 
पथिक को वाधाओं की परवाह न करके पूरी साज-सज्जा के साथ इस पथ्र पर रढ़ते रहुना चाहिए । 

जो सच्चा साधक होता है, उसे यद्यपि पद-पद पर चोट खानी पड़ती है फिर भी वह एक 
सैनिक की तरह जीवन संग्राम में अपने लक्ष्य की पूर्ति के लिए बढ़ता ही रहता है । ऐसे ही मानव इस 
बीहड़ पथ को पार कर अपने लक्ष्य की सिद्धि कर लेते हैं । 

अपनी मंजिल को प्राप्त करनेवाले ऐसे महामानवों में एक नाम पृज्य गुरुदेव स्वामीजी 
श्री हजारीमलजी महाराज का भी है। जिनके कदम ग्यारह वर्ष की अल्पवय से लेकर पचहत्तर वर्ष की 
उम्र तक साधना के विकट पथ-पर निरंतर अकंपभाव से बढ़ते ही रहे। उनके कदम न तो कहीं अठके 
और न कहीं भटके ही । 

राजस्थान के मेरवाड़ा प्रान्त का एक शहर है 'ठाटगढ़' । उसके पास एक छोटा सा गाँव है 
'डांसरियाँ इसी गांव में वि० सं० १६४३ की वर्संत पंचमी को पूज्य ग्रुद्देव स्वामीजी श्री हजारीमलजी 
महाराज का जन्म हुआ था । 

श्रीयुत मोत्तीलालजी मुणोत॒ पूज्य गुरुदेव के पूज्य पित्ताजी थे । महिमामयी नंदूबाई के वे 
अंगज थे । 

जिस प्रकार स्वामीजी श्री जोरावरमलजी महाराज की पूजनीय माताजी मगनकुवरबवाई पर 
सततीजी श्री चोथांजी महाराज के प्रतिभा पूर्ण प्रवचनों का प्रभाव पड़ा था इसी प्रकार नन्‍्दुबाई के मानस 
पट पर भी इन्हीं सतीजी श्री चोधाजी महाराज के प्रवचनों का भी वैसा ही प्रभाव पड़ा | 


सतीजी के उपदेशों से प्रभावित नंदूबाई का हृदय भी वैराग्य की ओर बढ़ गया । उनकी 
भावना भी यही बनी कि मैं भी संयम ग्रहण करू और अपने प्रिय पुत्र 'हजारी' को भी दीक्षित करूँ । 

आखिर एक दिन नंदूबाई ने अपने प्रिय पुत्र '“हजारी को स्वामीजी श्री जोरावरमलजी महाराज 
के चरणों में समपित कर दिया । 

पूज्यगुरुदेव की दीक्षा नागौर” में हुई। वि० सं० १६५४ की ज्येष्ठ कृष्णा दशमी पृज्य 
गुरुदेव का दीक्षा दिवस है । 

अन्तरंग जीवन : 

पूज्य गुरुदेव का हृदय अतीव कोमल था--दयाद्ँ था। किसी भी व्यक्ति के दुःखदर्द को 
देखकर वे स्वयं विकम्पित हो जाते थे और उसके दुःख-दर्द को दूर करने का इरादा भी उनका 
रहता था । 

पूज्य गुरुदेव का अन्तस्तल बच्चों जैंसा निश्छल था । वे जैसे अन्दर थे वैसे ही वे वाहिर भी थे । 

अपनी सम्प्रदाय के वे प्रवर्तक पद पर भी लम्बे रामय तक रहे और वर्धमान स्थानकवासी 
जैन श्रमणसंघ में मरुधरा प्रान्त के मन्‍्त्री पद पर भी रहे, पर उत्तके हृदय को केभी भी इस पद 
के अभिमान ने स्पर्श नहीं किया । 


पूजीपतियों के सम्पर्क से वे प्राय: दूर रहते थे । दीन-हीन जनता के प्रति उनका हृदय सदा 
स्नेहिल रहता था | 
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पूज्य गुरुदेव विनोदप्रिय भी थे । वे बच्चों में बच्चे, युवकों में युवक और बूढ़ों में बूढ़े बनकर 
भी रहना जानते थे । 

पूज्य ग्रुद्देव की वाणी में बड़ी मधुरता थी । उनका संगीत जन-जन को बहुत प्रिय लगता था । 

पूज्य गुरुदेव की संयम-निष्ठा भी बड़ी सजग थी । 

उपप्रवर्तक स्वामीजी श्री ब्नजनलालजी महाराज व पंडित्तरत्नश्री मिश्रीमलजी महाराज 
मधुकर' पूज्य गुरु देव के योग्यतम ग्रुरु-आ्राता हैं, जिनका अभिनन्दन समारोह व्यावर में मनाया जा 
रहा है । 

पूज्य गुरुदेव के दो शिप्य हुए। प्रथम शिप्य मेरे पूज्य पिताजी मांगीलालनी और द्वितीय 
शिष्य श्री मोहनमुनिजी । 

वि० सं० २०१८ की चैत्र कृष्णा दशमी पूज्य गुरुदेव का स्वर्गवास दिवस है। चांदावतों के 
नोसे में उनका स्वर्गवास हुआ । 

जयतु जयतु लोके श्री हजारी गुरु: सः । 
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